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1874 begriindete er mit Theodor Christlieb und Reinhold Grundemann die All-
gemeine Missions-Zeitschrift, die wesentlich die Zusammenarbeit zwischen den
Missionsgesellschaften in Konferenzen usw. fiihrte und schlieBlich in einen Zu-
sammenschluss der deutschen evangelischen Missionen zu einem Dachverband
miindete. Als pensionierter Pfarrer wurde er 1896 bis zu seiner Emeritierung
1908 zum Professor fiir Missionswissenschaft an der Universitat Halle berufen,
dem ersten Lehrstuhl dieser Art im deutschsprachigen Raum. Die seit 1892 er-
scheinende monumentale ,Missionslehre’ ist die Frucht seines Lebenswerkes
und bis heute bahnbrechend.

Warneck ist fiir die deutschsprachige evangelische Missionswissenschaft auch
ein Gliicksfall, weil er auch nach der Auswanderung der Arbeitsgemeinschaft
evangelikaler Missionen (AEM) aus dem Evangelischen Missionswerk (EMW) und
trotz der Existenz des Evangelischen Arbeitskreises fiir Mission, Religion und Kul-
tur (afem) neben der Deutschen Gesellschaft fiir Missionswissenschaft (DGMW)
von beiden Seiten als Vater der Missionswissenschaft gleichermafien in Ehren
gehalten wird. Aufgrund der deutschen Adaption des Dokumentes ,,Christliches
Zeugnis in einer multireligidsen Welt“, das 2011 Vatikan, Okumenischer Rat der
Kirchen und Weltweite Evangelische Allianz gemeinsam unterzeichnet haben,
sind auch EMW und AEM, sowie DGMW und afem wieder stdrker ins Gesprach
gekommen. Da kann die Erinnerung an die gemeinsame Tradition einschlieBlich
des Gespraches liber Warnecks ,Missionslehre® eine Ermutigung sein.

(aus der Einleitung von Thomas Schirrmacher)

Der Herausgeber, Friedemann Knédler, ist mit Seti verheiratet und Vater von Da-
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(afem). Sein anhaltendes Interesse an Biichern hat zur vorliegenden Neuausga-
be gefiihrt. Er hat eine grof3e Vorliebe fiir Indonesien.
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Zweiter Abschnitt:
Die Sendungsaufgabe






31. Der religiose Grundcharakter der Missions-
aufgabe’®’

Feststellung der Missionsaufgabe Kern der Missionslehre. Jesus die oberste
Missionsautoritdt. Seine missionarische Anweisung. Pauli Auffassung der
Missionsaufgabe. Ihr Grundcharakter ein religioser. Verhiltnis missionari-
scher Nebenwerke zu demselben. AuBere Hilfsleistungen als Ausfluss der
Barmherzigkeit. Hat die Mission eine Kulturaufgabe? Verschiedene Ant-
wort, je nachdem die Kulturaufgabe der Christianisierung substituiert oder
subordiniert wird. Das Christentum ein Kulturfaktor: prinzipielle und ge-
schichtliche Nachweisung. Kultur Folge der Mission. Ob nur mittelbarer o-
der unmittelbarer Kultureinfluss? Kulturelle Tatigkeit der Mission lediglich
im Interesse der Eingeborenen. Das dreifache Kulturgebiet der Gesittung,
Bildung und Volkswirtschaft. Verhiltnis der Mission zu jedem. Die wirt-
schaftliche Kulturfrage an typischen Beispielen illustriert und unter dem pa-
dagogischen Gesichtspunkt betrachtet. Ahnlichkeit mit der mittelalterlichen
Mission. Gefahren der missionarischen wirtschaftlichen Titigkeit. Der groBe
Kulturabstand. Hat die Mission eine kolonialpolitische Aufgabe? Entwiirdi-
gende Zumutungen der Kolonialpolitik. Inwiefern dient die Mission dem Va-
terland? Nationalegoismus missionarischer Widersinn. Suum cuique. Wis-
senschaftliche Missionsaufgabe.

Die Fiille von praktischen, den Missionsbetrieb betreffenden Fragen, welche sich
bereits in dem vorigen Abschnitt aufdringte, hat uns schon wiederholt genétigt,
unter Berufung auf die Missionsaufgabe eine Entscheidung zu treffen. Man kann
vom rein systematischen Standpunkt aus diese Antizipation tadeln, sie ist aber
unvermeidlich. Wie ein roter Faden zieht sich die Beziehung auf die Missionsauf-
gabe durch die ganze Missionslehre hindurch. Nun hitten wir allerdings den sie
behandelnden Abschnitt an die Spitze dieser (dritten) Abteilung stellen kénnen,
es wiirden sich aber aus dieser Disponierung andere Unzutriglichkeiten ergeben
haben, namentlich die, dass die Zwischeneinstellung des Abschnittes iiber das
Missionsgebiet mit seinen vielen praparatorischen Exkursen den inneren Zusam-
menhang zwischen Aufgabe, Mitteln und Ziel der Mission zu sehr auseinanderge-
rissen hitte. Wir haben geglaubt, durch unsere Anordnung des Stoffes das gerin-
gere Ubel gewihlt zu haben. Ganz ohne Ubergriffe aus einem Abschnitt in den
anderen geht es auch bei der theoretischen Behandlung eines Werkes nicht ab,
bei dessen vielgestaltiger Komplikation in der Praxis immer ein Rad in das andere
eingreift.

50 Warneck, ,,.Die Aufgabe der Heidenmission und ihre Triibungen in der Gegenwart.” AMZ 1891, 97. -
Zahn, ,,Die Verweltlichung eine neue Missionsgefahr.“ AMZ, 1886, 193.
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Die Feststellung der Missionsaufgabe bildet den eigentlichen Kern der Missions-
lehre, da durch sie die Entscheidung iiber die wichtigsten Missionsfragen wesent-
lich bedingt ist. Eine griindliche Fundamentierung ist hier umso mehr geboten,
als selbst in Missionskreisen es nicht an Dissensus fehlt. Und mit welchen Triibun-
gen wird die Missionsaufgabe erst bedroht seitens so vieler Génner oder Gegner
der Mission, die, ohne ein inneres Verstdndnis fiir sie zu besitzen, sich heute zu
ihren Ratgebern oder Kritikern aufwerfen.

31.1  Jesus die oberste Missionsautoritdt

Ohne Zweifel ist der Stifter der christlichen Mission die oberste Missionsautoritit,
sein Urteil also maRgebend hinsichtlich der Missionsaufgabe. Es ist die groRRe
Lehrweisheit dieses Meisters vom Himmel gewesen, dass er seinen Jiingern wie
keine fertige Dogmatik oder Praktische Theologie, so auch keine detaillierte Mis-
sionsmethodik gegeben hat. Er war weder ein Systematiker noch ein Kasuist, son-
dern ein Sdmann, der die groRen Grundwahrheiten des Himmelreichs als leben-
dige Samenkorner in den Acker legte, ihre Entfaltung ins Vielgestaltige und Ein-
zelne wie ihre Systematisierung sowohl der ihnen immanenten Lebenskraft wie
den Erfahrungen und Bediirfnissen der geschichtlichen Entwicklung iiberlassend.
Er befolgte eine Methode der Freiheit, die seine Werkzeuge nicht an Schablonen
band. Nichts war ihm fremder als Mechanismus und Dressur, darum hat er auch
seine Apostel nicht mit einer fiir alle Zeiten und alle Verhiltnisse fertigen Missi-
onstechnik ausgeriistet. Wie jede verstdndige Technik, so ist auch die Missions-
technik anpassungsbediirftig; sie muss sich akklimatisieren, um den Verhiltnis-
sen aller Menschen, in allen Zeitaltern, unter allen Himmelsstrichen und auf allen
Bildungsstufen in gesunder Weise Rechnung zu tragen. Ohne diese Wandlungsfa-
higkeit der Missionstechnik wire der Universalismus des Christentums in der Pra-
xis nicht realisierbar.

Aber so fern dem Stifter der christlichen Mission die Aufstellung einer mechani-
sierenden Missionstechnik gelegen hat, so unverriickbar hat er die Missionsauf-
gabe fiir alle Zeiten wie fiir alle Orte prizisiert. Hier handelt es sich um das Wesen
der Mission, und da redet Jesus als der Herr vom Himmel und bindet durch seine
Autoritdt an seine Instruktion. Die Antwort Jesu auf die Frage: Was ist, was soll die
Mission? Bleibt der Kompass, der ihr fir die ganze Weltzeit ihre Grundrichtung
vorschreibt und an dem seine Arbeiter sich immer wieder zurecht finden sollen,
wenn je und je der Sturm sie aus der rechten Richtung verschlagen hat. Von einer
Wandelbarkeit der Missionsaufgabe kann ebenso wenig die Rede sein wie von ei-
ner Wandelbarkeit des Christentums.

Schon ehe Jesus den eigentlichen Missionsauftrag gab, hat er seine Apostel dar-
iiber ins klare gesetzt, was die Mission ist, indem er ihnen an seiner eigenen Wirk-
samkeit einen missionarischen Anschauungsunterricht erteilte. Wie der Ur-
sprung so liegt auch das Urbild der Mission in Jesus. In thm stellt sie sich wesen-
haft dar; sie ist nichts anderes als Arbeit in Ahnlichkeit der Arbeit Jesu, Fortfiih-
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rung seines auf Erden begonnenen Werkes, wie denn auch Lukas die Apostelge-
schichte als die Fortsetzung dessen bezeichnet, was Jesus anfing, beides, zu tun
und zu lehren (Apg 1,11). An ihrem Meister haben die Jiinger von Anfang an den
Auftrag gesehen, den er von seinem Vater empfangen, und die Art und Weise, wie
er ihn ausgefiihrt. Nun sollen sie hingehen als seine Bevollmichtigten und das-
selbe tun, was sie Jesus haben tun sehen: Lehren, leben, handeln, leiden wie er
und an ihrem Teil selbst Heilande werden, die den Menschen Hilfe und Errettung
bringen. Selbst der Gesandte Gottes an die Welt (Hebr 3,1; vgl. Joh 17,1) macht
Jesus seine Jiinger zu seinen Gesandten ganz in dhnlicher Vollmacht, wie er sie
vom Vater empfangen und ganz mit einem dem seinen dhnlichen Auftrag, indem
er erklirt: ,,Gleichwie mich der Vater gesandt hat, so sende ich euch” (Joh 20,21f;
vgl. 17,18). Und damit sie zu solcher Sendung erfiillt wiirden mit Jesussinn und
Jesusmacht, blést er sie an und spricht zu ihnen: ,,Nehmt hin den heiligen Geist".

Die Missionsaufgabe fillt im Prinzip also zusammen mit der eigenen Sendungs-
aufgabe Jesu. Und worin bestand diese? In nichts anderem als in der Begriindung
des Himmelreichs in dieser Welt, in der Verkiindigung dieses Reichs und der
Sammlung von Reichsgenossen, in der Arbeit an den Herzen der Menschen zum
Zweck ihrer Sinnesidnderung und Wiedergeburt, in der Darbietung der Vergebung
der Siinden und des ewigen Lebens durch den Glauben an seinen Namen. Dazu ist
Jesus gesandt, dass er den Vater verkldre auf Erden sowohl durch sein Wahrheits-
zeugnis wie durch das Selbstopfer seines heiligen Liebeslebens und dass er den
Siindern Macht gebe, Gottes Kinder zu werden. Das war sein Auftrag, dass er die
Seelen der Menschen rettete durch eine Erldsung, welche eine in Siinden tote
Welt lebendig machte, in himmlisches Wesen versetzte und in Kraft der erziehen-
den Gnade die Schépferin einer geheiligten Menschheit wiirde (Mt 1,21; 18,11;
20,28; Mk 10,45; Lk 4,18-21; 19,10; Joh 3,16f: 10,11; 17,2fF: 18,37; 20,31).

Erfiillt mit demselben Rettersinn sollen nun seine Gesandten seine Zeugen wer-
den, wie er der Zeuge Gottes gewesen ist, und seine Worte den Menschen geben,
wie er ihnen die Worte des Vaters gegeben hat (Joh 15,27; Apg 1,8). Sie sollen ihn
der Welt als ihren einigen Retter verkiindigen, auf dass alle Menschen durch sol-
ches Zeugnis von Jesus zur Erkenntnis der Wahrheit und in den Besitz des ewigen
Lebens gelangen, sollen an seiner Statt die Verschnung botschaften, welche durch
ihn geschehen ist und so das Werk fortfiihren, das er auf Erden begonnen hat. Das
ist freilich auch die Aufgabe des heimatlichen Kirchendienstes, aber die Heiden-
mission hat auch keine aparte Aufgabe in dem Sinn, dass sie etwas wesentlich an-
deres ausrichten solle als das evangelische Predigtamt tiberhaupt. Sie eigenartet
sich wohl dadurch, dass sie ihren Beruf ausrichtet unter Viélkern, denen die Heils-
botschaft etwas Neues ist; aber wie die Menschenseelen in der ganzen Welt unter
derselben Herrschaft der Siinde und des Todes stehen und in den Augen Gottes
denselben Wert haben, so ist auch das Rettungswerk, das an ihnen getrieben wer-
den soll, in der ganzen Welt das gleiche.

In diesem Sinn bewegen sich auch die speziellen Normierungen der Sendungsauf-
gabe, die Jesus gibt. Sofort bei der ersten Sendung an Israel lautet der Auftrag:
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,Geht und predigt und sprecht: das Himmelreich ist nahe herbeigekommen* (Mt
10,7). Und dieselbe Verkiindigung, welche das Himmelreich zum Inhalt hat, bleibt
in Kraft beziiglich der Heidenmission (Mt 24,14; 26,13; Mk 16,15). Im Blick auf die
letztere wird die Verkiindigung weiter prézisiert als ,,Predigt der BuRe und der
Vergebung der Siinden in Jesu Namen“ (Lk 24,47) und in dem als Stiftungsurkunde
der Mission geltenden Befehl lautet die Instruktion: ,,Geht hin und macht alle Vél-
ker zu meinen Jiingern, und zwar vermittelst Taufe und Lehre* (Mt 28,19). Ohne
uns jetzt auf eine genauere Auslegung des pefntedeLv einzulassen, bemerken wir
nur, dass nach dieser allgemeinen Umschreibung der Sendungsaufgabe es sich da-
rum handelt, Jesus als Lehrer und Herrn und Kénig zu proklamieren und ihm
Menschen zu gewinnen, die ihm als ihrem Heiland anhangen, glauben und folgen.
Und der missionarische Berufungsauftrag des Paulus lautet, dass er ,,Jesu Namen
trage vor den Heiden", ,,aufzutun ihre Augen, dass sie sich bekehren von der Fins-
ternis zum Licht und von der Gewalt Satans zu Gott, zu empfangen Vergebung der
Stinden und das Erbe samt denen, die geheiligt werden durch den Glauben an Je-
sus“ (Apg 1,15; 26,18). Und in vélliger Ubereinstimmung hiermit umschreibt Pau-
lus die Aufgabe seines apostolischen Berufs: Die Predigt des Evangeliums als der
Gotteskraft zur Rettung fiir jeden Glaubenden ist ihm anvertraut (Rém 1,16ff; 1Kor
1,17; 2,1f; 9,16; 1Thess 2,4), er soll unter allen Heiden den Gehorsam des Glaubens
aufrichten (Rém 1,5; 15,18; 16,26), den unausforschlichen Reichtum Christi ver-
kiindigen (Eph 3,8; Kol 1,25f; 4,3) und an Christi Statt ein Botschafter der Versiih-
nung sein (2Kor 5,18ff). Dazu ist er gesetzt zu einem Lehrer der Heiden, dass er
allen Menschen zur Erkenntnis der seligmachenden Wahrheit verhelfe, indem er
Christus ihnen darbietet als den einigen Mittler zwischen Gott und den Menschen,
der sich selbst gegeben hat fiir alle zur Erlésung (1Tim 2,4ff).

Es hiefe ein iiberfliissiges Werk tun, diese Zitate zu vermehren. Die ganzen Pauli-
nischen Schriften sind voll von ihnen, und die gesamte apostolische Praxis best4-
tigt es, dass der missionarische Auftrag sich véllig innerhalb desselben geistlichen
Gebiets bewegt, welches die Berufssphire Jesu bildete. Aufgabe der Sendung ist
nichts anderes als Ausbreitung des Reichs Gottes iiber die ganze Erde, Unterricht
tiber dieses Reich, Berufung in das Reich, Sammlung, Erziehung und Bewahrung
von Reichsgenossen. Dieses Reich soll das Gesamtleben der Menschheit umfassen
und alle seine Verbinde, Ordnungen und Institutionen durchdringen, aber weil
es von innen nach auRen geht, so muss es zuerst in die Herzen der Menschen ge-
pflanzt werden, mit deren Erneuerung es beginnt. Die Macht, die ihm tiberall ent-
gegensteht, ist die Stinde mit ihrem Todesgericht und die Macht, die diesen Feind
tiberwindet, der Siinderheiland mit seiner Lebensgabe. Errettung von der Obrig-
keit der Finsternis und Versetzung in das Reich von Jesus Christus, Bekehrung von
den toten Gotzen zu dem lebendigen Gott und ein durch den Gehorsam des Glau-
bens bestimmter neuer Wandel - das war die apostolische, und das ist auch die
gegenwirtige Missionsaufgabe in ihrem innersten Kern. Charakterisiert man sie
so allgemein wie mdglich, so muss man sie als eine religidse bezeichnen. Mit dem
Verhiltnis des Menschen zu Gott, also mit der Religion, hat es die Mission zu tun:
mit der heidnischen, um sie zu iiberwinden, mit der christlichen, um sie an ihre
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Stelle zu setzen. Andere Aufgaben liegen zunichst nicht in ihrem Bereich, und sie
diirfen nur so weit in denselben gezogen werden, als sie von der religiésen Auf-
gabe gefordert werden und ihr dienen, und zwar dienen in einer ihr kongenialen
Weise, denn durch den geistlichen Charakter der Aufgabe ist auch die Beschaffen-
heit der Mittel bedingt, die zu ihrer Ausfithrung in Anwendung gebracht werden
diirfen: Sie miissen selbst geistliches Geprige tragen und innerlich qualifiziert
sein, Gottes Reich unter den Heiden zu bauen. Es ist daher alles, was der Mission
als Nebenaufgabe oder als Mittel zur Erreichung ihres Zwecks empfohlen oder zu-
gemutet wird, an dem religidsen Charakter des Sendungsauftrags zu messen, ob
es ihm auch in einer diesem Grundcharakter entsprechenden Weise dient oder im
Widerspruch zu ihm steht und etwa geeignet ist, die Mission in falsche Bahnen zu
leiten.

31.2  AuBere Hilfsleistungen als Ausfluss der Barmherzigkeit

Neben dem geistlichen Elend der Menschen, das den Hauptgegenstand seiner Ret-
tungstatigkeit bildete, hat Jesus auch ihrem leiblichen Elend seine Hilfe zugewen-
det. Der Mann, der sein Leben gegeben hat zu einem L3segeld fiir unsere Siinde,
der konnte an dem vielgliedrigen Ubel nicht erbarmungslos voriibergehen, das in
mehr oder weniger direktem Zusammenhang mit der Siinde steht. Der ganze Jam-
mer der Menschheit erfiillt sein Heilandsherz. Thn jammert nicht bloR, wenn er
das Volk verschmachtet und zerstreut sieht wie Schafe, die keinen Hirten haben
(Mt 9,36), es jammert ihn auch der Kranken, der Blinden, der Hungernden, der um
die Toten Trauernden (Mt 14,14; 20,34; 15,32; Lk 7,13), und sein Mitleid treibt ihn
zu Taten der Hilfe. Diese Taten bilden einen wichtigen Bestandteil seiner 5ffent-
lichen Wirksamkeit, aber doch nicht seine eigentliche Berufsaufgabe. Sie sind Be-
glaubigungen seiner Sendung vom Vater, Gleichnisse fiir sein inwendiges Hei-
landswerk, Lockungen zum Vertrauen, Ausfliisse seiner allgemeinen Menschen-
liebe; aber der Schwerpunkt seines Wirkens liegt nicht in ihnen, sondern in der
Botschaft vom Himmelreich, das er allen Menschen erschlieft, damit es rettend,
heiligend und tréstend als eine hohere Welt in diese irdische Welt hineintrete.
Um seine Macht zu erweisen, die Stinden zu vergeben auf Erden, spricht er zu dem
Gichtbriichigen: Stehe auf, hebe dein Bett auf und gehe heim (Mt 9,6; vgl. 11,5).
Die Rettung der Seelen ist die Seele seiner Tatigkeit.

Auch in dieser Richtung soll die Sendung der Jiinger der Sendung des Meisters
dhnlich, sein Urbild ihr Vorbild sein. Die Botschafter der rettenden Gottesgnade
sollen durch die Welt gehen als Zeugen barmherziger Menschenliebe in Wort und
Tat. Insonderheit legt Jesus seinen Gesandten die Kranken ans Herz. Sofort gele-
gentlich ihrer ersten Sendung an Israel erteilt er ihnen den Auftrag: Heilt die
Kranken (Mt 10,8; Lk 9,2), und wenn bei der spiteren Sendung an die Vlker dieser
Auftrag sich auch nicht expressis verbis wiederholt findet, so beweist doch die Re-
miniszenz bei Markus (16,18) und die tatsdchliche Ubung der Krankenheilung
durch die Apostel, dass er auch fiir diese in Kraft geblieben ist. Auf Grund der be-
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stimmten Anweisung von Jesus kann man also Krankenheilung und Kranken-
pflege als eine Nebenaufgabe auch der gegenwirtigen Mission bezeichnen, wie
das bereits in dem Kapitel: Missionarische Hilfskrifte in eingehender Weise be-
griindet worden ist (Kap. 26,2; ab S. 431); wir betonen aber: Als Nebenaufgabe. Die
eigentliche Berufs- und Hauptaufgabe der Sendung: Die Predigt des Evangeliums
darf selbst durch den Krankendienst ebenso wenig in den Hintergrund gedringt
werden, wie z.B. durch die Armenpflege. In dem einen wie in dem anderen Fall
muss die apostolische Erklarung gesunde missionarische Richtschnur bleiben: ,,Es
taugt nicht, dass wir das Wort Gottes unterlassen und zu Tische dienen® (Apg 6,2).

Diese Erkldrung ist iiberhaupt von typischer Bedeutung fiir jedes missionarische
Nebenwerk. Wie der Missionsbetrieb zumal unter den un- oder halbzivilisierten
Stimmen unzertrennlich ist von einer ganzen Fiille Arbeiten der duRerlichsten
Art, so gibt es auch ein vielgestaltiges Elend innerhalb der nichtchristlichen Welt,
das den Missionar vor eine Menge von Notstidnden des irdischen Lebens stellt, an
denen er nicht voriibergehen darf, will er nicht dem Priester und Leviten glei-
chen, die den unter die Mérder Gefallenen hilflos in seinem Blut liegen lieBen. Die
christliche Mission wiirde die Liebe verleugnen, deren Botin sie ist, wollte sie sich
dieser irdischen Not nicht erbarmen.”® Ist doch die Barmherzigkeit schon eine
allgemeine Christenpflicht, deren Ubung unter Nichtchristen umso mehr zur mis-
sionarischen Tugend wird, als sie einen Anschauungsunterricht in Taten der Liebe
erteilt, welcher die Menschenherzen erschlieft fiir die Botschaft der Liebe. Kaum
etwas anderes macht den Heiden den Unterschied zwischen solchen Christen, die
nur egoistische Absichten verfolgen, und solchen, welche nicht das Thre suchen,
so begreiflich wie der selbstlose Liebesdienst der Missionare. Die christliche Liebe
ist eine Apologie des christlichen Glaubens; sie verpflichtet also gerade den Send-
boten dieses Glaubens, dass er nicht nur fiir die Kranken, sondern auch fiir die
Armen und Hungernden sorgt, der Witwen und Waisen sich annimmt, die Sache
der Unterdriickten gegen ihre farbigen wie weilen Dringer fihrt, das Los der
Sklaven erleichtert, das weibliche Geschlecht aus seiner Erniedrigung emporhebt
und selbst nach Kriften der wirtschaftlichen Not abzuhelfen sucht. Nur darf er
alle diese Werke ebenso wenig zu seiner eigentlichen Hauptaufgabe machen, wie
Jesus die Krankenheilungen und Speisungen zu seiner Hauptaufgabe gemacht hat.
Wohl muss es der Wahlspruch der christlichen Mission sein: nil humani a me ali-
enum, aber sie darf nie vergessen, dass ihr spezifisches Arbeitsgebiet iiber das blof3
Humane hinausliegt, dass ihr ein divinum anvertraut ist, welches sie als einen Sa-
men der Wiedergeburt in die Herzen pflanzen soll, damit es Geistesmenschen,
Gottesmenschen, Ewigkeitsmenschen erzeuge und durch innerliche Umgestal-
tung der Menschen duferliche Umgestaltung der Verhiltnisse bewirke. Mit die-
sem divinum soll sie die irdische Welt als mit einer Trostes- und Lebensmacht
durchdringen, die das menschliche Elend tragen und bessern hilft. Und in der Tat,
soweit die christliche Mission geht, ist sie auch eine werktitige Pflegerin der

561 Stosch, Die Mission und die soziale Frage. Mit besonderer Beriicksichtigung der indischen Verhdltnisse. Ber-
lin 1895.
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Barmbherzigkeit, und wenn ihr etwas die Gunst wie der christlichen religios-indif-
ferenten, so der nichtchristlichen Welt erworben hat, so ist es gerade das gewe-
sen, dass sie eine so hervorragende Stellung einnimmt auch als leibliche Wohlta-
terin der Heiden.

31.3  Kulturaufgabe der Mission

Verwickelter wird die Frage, wenn man der Mission eine allgemeine Kulturauf-
gabe zuschreibt. Geschieht das in der Weise, dass man die Kulturaufgabe der
Christianisierung geradezu substituiert, so ist die Sache allerdings schnell erle-
digt. Denn da das nichts anderes heif3t als die christliche Sendung ihres spezifi-
schen Auftrags entkleiden, so ist eine solche Zumutung a limine abzuweisen. Und
das umso mehr, als sie aus Kreisen kommt, welchen ebenso sehr das Verstindnis
fiir den religiésen Charakter der Mission wie fiir den Selbstzweck der Christiani-
sierung fehlt. Man muss in einer evangelischen Missionslehre, wie wir umsténd-
lich getan haben (Kap. 28.5; ab S. 490), allerdings die Frage mit allem sachlichen
Ernst behandeln, ob etwa ein gewisser Kulturbesitz die Voraussetzung fiir das
Verstindnis und die Annahme des Christentums bilde, und ob daher eine zivilisa-
torische Titigkeit der Christianisierung vorausgehen miisse, aber man kann sich
in ihr nicht auf die Frage einlassen, ob eine Kulturtitigkeit an die Stelle der Chris-
tianisierung treten solle. Denn das hieRe die Religion durch Kultur ersetzen und
Jesus zu einem Pfleger der irdischen statt der himmlischen Giiter machen, eine
Vertauschung, welche mit dem Sendungsberuf Jesu wie seiner Apostel so sehr im
Widerspruch steht, dass es vom Standpunkt des Evangeliums aus tiberfliissig ist,
ein weiteres Wort zu ihrer Widerlegung zu sagen.**

Aber anders liegt die Sache, wenn eine Kulturaufgabe der Christianisierungsauf-
gabe nur subordiniert wird. Diese Stellung der Frage lésst sich nicht durch ein
einfaches Ja oder Nein leichter Hand erledigen. Der praktische Missionsbetrieb
verflicht, auch wenn er eifersiichtig unter dem ideal-religiosen Gesichtspunkt ge-
halten wird, das Werk der Christianisierung so vielfach in kulturelle Beziehungen,
dass es unmdglich ist, die gegenseitigen Gebiete wie durch eine Mauer voneinan-
der zu scheiden. Die Kulturverhiltnisse, unter denen die gegenwirtige Mission
arbeitet, sind wesentlich andere als in der apostolischen Zeit, und zwar nicht blo
dadurch, dass ein grofer Teil des heutigen Missionsgebiets kulturarme Volker
umfasst, sondern noch mehr dadurch, dass die christlichen Sendboten Vélkern
angehdren, welche durch ihre Kulturiiberlegenheit hoch iiber den Objekten der
Sendung stehen, eine Tatsache, aus der ganz von selbst folgt, dass sie viel von ih-
rer heimatlichen Kultur mit hinausnehmen auf das Missionsgebiet und dort ver-
breiten. Dazu kommt, dass die Kulturphrase eine Gromacht ist, unter deren Zau-
ber das Zeitalter steht und deren Nimbus selbst gewisse Missionskreise berauscht.

562 Das Verlangen, dass die Missionare sollen ,,die Mission in den Hintergrund treten lassen* (Pass-
arge, Adamana, 529) ist, wie Grundemann treffend bemerkt, geradeso wie wenn man einer Minen-
gesellschaft zumutete, sie solle den Bergbau in den Hintergrund treten lassen (Deutsche Kolonial-
Ztg. 1896, 91).
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Es ist nicht nur die rémische Mission, die aus kluger Anbequemung an die Rheto-
rik der Schlagworte die Missionsaufgabe mit Emphase als ,,Zivilisation durch das
Evangelium“ bezeichnet, sogar einige evangelische Missionsgesellschaften haben
»die Verbreitung christlicher Kultur als Zweck der Mission* in ihr Statut aufge-
nommen. Angesichts aller dieser Umstinde ist es unumginglich, tiber das Ver-
hiltnis der christlichen Mission zur Kultur zu einer solchen prinzipiellen Klarheit
zu gelangen, welche eine gesunde d.h. eine solche Entscheidung iiber den missio-
narischen Anteil an der Kulturaufgabe erméglicht, die der religiésen Grundauf-
gabe der Sendung ebenso gerecht wird wie den praktischen Forderungen des re-
alen Missionslebens.

Es hiefe nun Wasser in den Brunnen tragen, wollte man weitldufig auseinander-
setzen, dass das Christentum ein Kulturfaktor von eminenter Bedeutung ist. Sei-
nem innersten Wesen nach ein Reich nicht von dieser Welt, schwebt es in dieser
Welt doch nicht in der Luft. Es ist ein himmlisches Gewichs, aber in den Boden
dieser Erde gepflanzt, melioriert es diesen Boden, besamt ihn und beeinflusst
durch seine religios-sittlichen Triebkrifte aufs durchdringende die Dinge dieser
Welt. Wie die Sonne, obgleich sie am Himmel steht, die Erde durch ihr Licht er-
leuchtet, erwidrmt und belebt, so durchwirken die himmlischen Lichtkrifte, die
von Jesus und seinem Evangelium ausgehen, alle irdischen Lebensverhiltnisse.
Indem das Christentum den gesamten Bereich des diesseitigen Lebens mit der
Fiille seiner Naturgaben und Naturaufgaben in Beziehung zu Gott und zu dem ge-
samten christlichen Pflichtenkreis setzt, wird es ein Sauerteig, der auch in den
Scheffel Mehl gemengt wird, den wir Kulturleben nennen. An sich ist ja dieses
Kulturleben ein religiés-neutrales Gebiet, das dem Reich des Diesseits angehort,
es hat zu tun mit dem irdischen Wohlsein des Menschen und mit der Ausbildung
und Veredelung seiner Naturgaben, seine Aufgabe lautet: Macht euch die Erde
untertan. Daher hat es auch eine Kultur gegeben und wird immer eine Kultur ge-
ben auch auerhalb des Christentums, wie es ein selbstdndiges menschliches
Geistesleben gibt auch auRerhalb des gottlichen Geisteslebens. Aber wie das gott-
liche Geistesleben das natiirlich-menschliche Geistesleben veredelt, so wirkt das
Christentum auf das Kulturleben tiberhaupt veredelnd und befruchtend ein; kein
seiner gottlichen Geistesmacht unterstellter Mensch und unterstelltes Volk bleibt
ein Barbar. In ganz hervorragender Weise ist es die Regenerationskraft des Chris-
tentums, selbst eines sehr getriibten Christentums gewesen, die aus den Barbaren
Europas die heutigen Kulturvilker gemacht hat. Sogar ein Christusfeind und Fa-
natiker des Materialismus wie von Hellwald kann nicht umhin, die Tatsache als
,unleugbar® zu bezeichnen, dass ,,auf der dem Christentum entsprossenen Welt-
anschauung die moderne Kultur beruht.“**

Wohin nun immer das Christentum getragen wird, da machen sich auch, in dem
MalR als es selbst eine die Menschen beherrschende Macht wird, die ihm innewoh-
nenden Lichtes- und Lebenskrifte als Kulturfaktoren geltend, d.h. die christliche

563 Ausland 1874, 412, und Kulturgeschichte in ihrer natiirlichen Entwicklung. Augsburg 1875, 436. 554.
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Mission hat Kultur in ihrem Gefolge. Auch der Mission der Gegenwart folgen tiber-
all Kulturwirkungen; nur liegt es in der Natur der Sache, dass sie sich in den V§l-
kern langsam auswirken. Der durch sie in Gang gesetzte Kulturprozess befindet
sich erst in seinen Anfingen, aber er vollzieht sich mit innerer Notwendigkeit,
kraft eines Naturgesetzes. Auch ohne dass die christlichen Missionare geflissent-
lich zu Kulturlehrern werden, sind sie in der ganzen Welt Kulturtriger, wihrend
die Rhetoriker der Kulturmission es wenigstens bis heute nicht dazu gebracht ha-
ben, Kulturapostel in alle Welt zu senden.*® Beildufig bemerkt, ist es nicht merk-
wiirdig, dass die Kulturmission unter dem Beifall der ganzen religios-indifferen-
ten Welt steht, aber weder Mittel noch Menschen zu ihrer Ausfithrung hervor-
bringt! Tut man ihr unrecht, wenn man sie einer kiinstlichen Blume vergleicht,
die wohl parfiimiert, aber nicht zum Fruchttragen gebracht werden kann?

Also dariiber lassen die Tatsachen keinen Zweifel,** dass Kultur tiberall die Folge
der Mission ist. Die Frage, die uns hier beschiftigt, ist aber die: Soll sich die Mis-
sion damit begniigen, eine Pflanzerin und Pflegerin der Kultur zu werden lediglich
auf dem inneren Weg der religis sittlichen Durchsduerung, der das Christentum
von selbst zu einem irdischen Segen fiir die Vélker macht, oder soll sie geflissent-
lich sich die Aufgabe stellen, eine direkte Kulturlehrerin zu werden? Um diese
Frage nach allen Seiten hin niichtern und maRvoll zu erwigen, ist es nétig, den
allgemeinen Begriff Kultur in seine Hauptbestandteile zu zerlegen.

31.3.1 Kulturaufgabe ausschlieBlich im Interesse der Einheimischen

Zuvor aber diirfte noch eine Bemerkung allgemeiner Art am Platz sein. Wenn in
einer Missionslehre von Kulturaufgabe gesprochen wird, ist ndmlich der Gesichts-
punkt von durchschlagender Bedeutung, wem der Kulturerfolg zugutekommen
soll? Es wird viel Taschenspielerei, um nicht mit Z&ller*® zu sagen Heuchelei mit
der Phrase Kulturaufgabe getrieben, in dem Mund ihrer meisten Rhetoriker ist sie
nur eine Firma fiir den nacktesten Egoismus der Handel treibenden und koloni-
sierenden Européer. Wird doch selbst die Verderben bringende Branntweinein-
fuhr von dem gewinnsiichtigen GroShandel sogar in den Parlamenten als Arbeit
an der Zivilisationsaufgabe gerechtfertigt. Vielfach ist man auch ehrlich genug,
unumwunden zu erkldren, dass es lediglich das eigene Interesse ist, das man im
Auge habe, wenn man von einer Kulturaufgabe z.B. den Negern gegeniiber redet.
,Wir wollen den Neger fiir unsere wirtschaftlichen und nationalpolitischen Zwe-
cke dienstbar machen.” ,,Wir gehen nach Afrika, um zu erobern, nicht ideale und
sittliche Zwecke stehen an der Spitze der kolonialen Bewegung, sondern solche
materieller und staatlicher Natur. Wir sind die Friedensengel nicht, die Segen

564 Ein drastisches Zeugnis Schweinfurths in AMZ 1886, 210.

565 Der spezialisierte Nachweis in Warneck, Die gegenseitigen Beziehungen zwischen der modernen Mission
und Kultur - u. in Dennis, Christian missions and social progress. 3 Bde. New York 1897ff.

566 Forschungsreisen in der deutschen Kolonie Kamerun. Berlin u. Stuttgart 1885, 111, 138: ,Es ist eitel Heu-
chelei und Phrase, daR wir bloR um das Los der Neger zu verbessern nach Afrika kdmen, ... wir
kommen um unserer selbst willen.*
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spenden, wo sie erscheinen, sondern ein harter Fluch treibt uns zu unaufthdrli-
chem Kampf, zu Vernichtung des Schwachen. Wir wollen wachsen an Zahl, an
Macht, an Besitz. In diesem Kampf steht die Gewalt obenan, erst hinter ihr steht
Menschlichkeit, Christentum, Moral.“*®” Es ist also nichts als Selbstsucht, die sich
hinter der Kulturphrase versteckt, und hier liegt (neben der erniedrigenden Ent-
wertung des Christentums)*® die Hauptdifferenz zwischen Kolonialpolitik und
Mission, die so groR ist, dass sie so lange durch kein Entgegenkommen der Mission
ausgeglichen werden kann, bis seitens der Kolonialpolitik eine grundsétzlich an-
dere Stellung zum Christentum wie zu den Eingeborenen eingenommen wird.
Wenn die Mission allerlei Kulturarbeit treibt, so sucht sie nicht das Ihre, sondern
hat lediglich die Eingeborenen im Auge, ihnen will sie helfen, dass sie auch in kul-
tureller Beziehung gehoben werden und den Gewinn von dieser Hebung selbst
geniellen. Was sie treibt, neben der Bibel auch Axt und Pflug in die Hand zu neh-
men, das ist das Erbarmen mit der wirtschaftlichen Not ihrer Pfleglinge, die vi-
terliche Fiirsorge fur ihr tigliches Brot durch Besserung ihrer materiellen Lage.
Uberschreitet die Mission in dieser Hilfstdtigkeit je und je ihre Grenzen, so ge-
schieht es wenigstens in selbstloser Absicht den Eingeborenen zugut und ist ver-
zeihlich.

Wir unterscheiden ein dreifaches Kulturgebiet: Das sittliche, das geistige und das
materielle. Das sittliche umfasst die gesamte Gesittung, das geistige die Bildung,
das materielle die Volkswirtschaft. Offenbar ist es das dritte, beziiglich dessen die
missionarische Kulturarbeit am strittigsten ist.

31.3.2 Kulturaufgabe in Bezug zur Gesittung

Bei dem wurzelhaften Zusammenhang zwischen Christentum und Sittlichkeit ist
der Einfluss der Mission auf die Gesittung ein so selbstverstindlicher, dass es in
Bezug auf sie gar nicht nétig ist, von einer besonderen missionarischen Kultur-
aufgabe zu reden. Denn Gesittung ist nichts anderes als die Auspragung der reli-
gios-sittlichen Gesinnung im menschlichen Gemeinschaftsleben. Nun fordert und
pflanzt das Evangelium eine neue Gesinnung, treibt die Mission die Predigt des
Evangeliums mit allem Ernst und erfiillt sie die Horer desselben mit dem Geist der
Liebe, der die Grundnorm seines Sittengesetzes bildet, so legt sie einen Samen der
Wiedergeburt in die Herzen, der von innen heraus neugestaltend auf das mensch-
liche Gemeinschaftsleben wirken muss und auch tatsachlich wirkt. Einige Andeu-
tungen gentigen, um diesen Gesittungsprozess zu illustrieren. Auf Grund der
evangelischen Lehre von dem Wert der Einzelpersonlichkeit, der allgemeinen

567 Deutsche Kolonialzeitung 1895, Nr. 45 u. 50. - AMZ 1896, 79: ,,Ein kolonialpolitisches Programm.” -
Deutsches Wochenblatt 1896, Nr. 16, 186.

568 Dem reinen Kolonialpolitiker kann es vollkommen gleichgiiltig sein, ob dieses Ziel (den Neger
unseren Zwecken dienstbar zu machen) durch das Christentum oder durch den Islam erreicht wird
... Das Christentum ist nur einer der Kraftfaktoren, welche wir auf das Negertum spielen lassen.“
Deutsche Kolonialzeitung, a.a.O.
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Menschenwiirde und der Pflicht der allgemeinen Menschenliebe tritt die christli-
che Mission als eine Botin und Reprisentantin der Humanitit in die nichtchrist-
liche Welt. Indem sie jeden Menschen ohne Unterschied des Stammes, Standes
und Geschlechts als Objekt wie der géttlichen Retterliebe, so der menschlichen
Nichstenliebe betrachten lehrt, bricht sie einer allgemeinen Menschenachtung
Bahn, die nicht nur Schonung des Menschenlebens und Verminderung der Grau-
samkeit, sondern auch eine menschenwiirdige Behandlung der Parias der Gesell-
schaft, der Sklaven und Frauen bewirkt. Durch Beseitigung der Vielweiberei, Hei-
ligung der Ehe und Einpflanzung der christlichen Eltern- wie Kinderpflichten
regeneriert die Mission das Familienleben und beeinflusst reformierend auch das
staatliche und biirgerliche Leben, indem sie nach oben und unten Gewissenhaf-
tigkeit, Pflichtgefiihl, Gerechtigkeitsliebe, Ehrerbietung, Gehorsam, Wahrhaf-
tigkeit, Gemeingefiihl, gegenseitige Hilfsbereitschaft, Wohltitigkeitssinn, Ehr-
lichkeit, Niichternheit, Zucht, Keuschheit und dhnliche von der christlichen Sitt-
lichkeit geforderte Tugenden eingewdhnt.

Dieser Gesittungsprozess, der natiirlich in ganzen Vélkern sich nur allmihlich
durchsetzt, stellt ja der christlichen Mission eine ganze Reihe spezieller Aufgaben,
z.B. betreffs der gesunden Pddagogik in der sozialen Hebung der Eingeborenen,
des direkten Einschreitens gegen barbarische Sitten, der Polygamie, des Weiber-
kaufs und der Kinderheiraten, der Tétigkeit bezliglich der Sklavenbefreiung, der
MaRregeln gegentiber der Kaste u. dergl., aber wir unterlassen dieses Orts das Ein-
gehen auf diese zum Teil recht schwierigen Probleme, um den Zusammenhang
der prinzipiellen Untersuchung nicht zu unterbrechen, und in diesem Zusam-
menhang kommt es uns nur darauf an, jenen Prozess als den natiirlichen Ausfluss
der Missionsaufgabe selbst auszuweisen. Tut die Mission, was ihres Berufs ist: Hilt
sie an mit der géttlichen Predigt, so wirkt sie vermittelst der in dieser enthaltenen
Lebenskrifte innerlich anregend und befruchtend auf das fundamentale Kultur-
gebiet der Gesittung, wihrend sie wenig ausrichten wiirde, wollte sie Gesittung
wirken ohne Vermittlung der Evangeliumsverkiindigung.

31.3.3 Kulturaufgabe in Bezug zur Bildung

Auch das geistige Kulturgebiet steht bis zu einer gewissen Grenze im innerlichen
Zusammenhang mit der spezifischen Missionsaufgabe. Selbst eine geistige Macht,
die durch die geistigen Mittel des Wortes, des gesprochenen und des geschriebe-
nen, ihre Ausbreitung bewirkt, ist das Christentum an sich eine Bildungsmacht
ersten Ranges. Jesus ist kein Lehrer weltlicher Wissenschaft gewesen, und doch
sind die von Haus aus ungelehrten Apostel in seiner Schule recht gebildete Leute
geworden. Wohin immer die christliche Mission kommt, da eréffnet sie eine neue
Epoche des Geisteslebens. Sie tut das schon dadurch, dass sie die Sprache berei-
chert und umbildet, neue Ideen in Kurs setzt und eine, bzw. eine neue Literatur
schafft. Mit der evangelischen Mission kommt die Bibel und mit der Bibel die
Schule, zunichst die Elementarschule, bald aber auch die hohere Schule, die zur
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Heranbildung eingeborener Mitarbeiter unerlésslich ist. Kein anderer Kulturfak-
tor hat auch nur annihernd einen solchen Einfluss auf die Bildung der nicht-
christlichen Welt in der Gegenwart ausgeiibt als die evangelische Mission durch
ihre Bibeliibersetzungen und 20.500 Schulen.” Auch verschiedenen Zweigen der
Kunst, zunichst der Baukunst und Musik, gibt die Mission schon durch ihre Kir-
chenbauten und den kirchlichen Gesang Anregung und Befruchtung.

Nun bringt auch dieser Bildungsprozess wieder manche schwierigen Spezialfra-
gen mit sich: Wie weit die Mitteilung weltlicher Wissensstoffe Aufgabe der Mis-
sion ist u. dergl., eine Frage, die wir am sachgeméResten im folgenden Abschnitt
behandeln, wenn wir zur Missionsschule und Missionsliteratur kommen, vorlau-
tig gilt es nur zu zeigen, dass mit der Erfiillung ihrer religiésen Aufgabe die Mis-
sion von selbst einen Bildungsprozess in Gang setzt, ohne dass man ihr eine be-
sondere Bildungsaufgabe zu stellen braucht. Es ist allerdings nicht notwendig,
dass jeder Heide, der Christ wird, z.B. lesen und schreiben kdnnen muss, man kann
auch ein Christ sein im vollen Sinn des Wortes, ohne ein Wort lesen und schreiben
zu kdnnen, aber als einen normalen Zustand wird wenigstens die evangelische
heutige Mission das nicht betrachten und in der zweiten und dritten Generation
der jungen heidenchristlichen Kirche wird es nur noch die Ausnahme bilden.

31.3.4 Kulturaufgabe in Bezug zur Volkswirtschaft

Am strittigsten ist die wirtschaftliche Kulturaufgabe der Mission. Wie wir gele-
gentlich der Erdrterung iiber die Erstzivilisierungsmethode bereits nachgewiesen
haben (Kap. 28.5.2; ab S. 495), wird die Mission durch die Bekdmpfung gewisser
heidnischer Unsitten und Zustinde, die Einpflanzung christlicher Tugenden, die
GewdShnung an Bediirfnisse eines zivilisierteren Lebens, das Vorbild der Missio-
nare usw. indirekt auch ein wirtschaftlicher Kulturfaktor, aber jetzt ist die Frage:
Soll sie es bei dieser mittelbaren Befruchtung des wirtschaftlichen Lebens bewen-
det sein lassen oder darf bzw. muss sie durch eine direkte wirtschaftliche Unter-
weisung und Hilfe in die Entwicklung dieses Lebens eingreifen?

Dass die materiellen Interessen des irdischen Lebens ebenso wenig einen Gegen-
stand der Lehrunterweisung Jesu selbst wie des Sendungsauftrags an seine Apos-
tel bilden, bedarf keines besonderen Beweises. Ganz verfehlt wiirde eine Berufung
auf das Vorbild des Paulus sein, der wohl durch seiner Hinde Arbeit sich einen
Teil seines Lebensunterhaltes erwarb, aber weder Heiden noch Christen in der
Teppichmacherei unterrichtete. Wohl lehrt die neutestamentliche Schrift beten
um das tdgliche Brot, dem Vater im Himmel vertrauen, dass er darreichen werde,
was der Mensch bedarf und mit ehrlicher und fleiRiger Arbeit das Seine schaffen,
aber nirgends gibt sie Anweisung, wie man den Acker bauen solle oder das Vieh
beschicken oder ein Handwerk treiben u. dergl. Alle diese Tétigkeiten liegen auf
einem Gebiet, das an sich in keinem inneren Zusammenhang mit der Gottesbot-
schaft steht, deren Ausrichtung den spezifischen Missionsauftrag bildet. Fiir diese

569 Nach Dennis, Centennial survey of foreign missions.
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Aufgabe bedarf der Mensch keines Offenbarungsworts, die natiirlichen Gaben und
Krifte, mit denen er ausgestattet ist, gentigen. Wohl muss ein Mensch von dem
anderen und ein Volk von dem anderen in wirtschaftlicher Beziehung lernen,
aber es ist nicht der Beruf der christlichen Mission, als Wirtschaftslehrerin zu
fremden Vélkern zu gehen. Hat jemand diesen Beruf, so sind es die Vertreter der
materiellen Interessen, die als Kaufleute, Kolonisten, Beamte der Kolonialregie-
rungen unter weniger zivilisierten Vlkern leben. Es ist unbillig, diesen Beruf der
Mission aufzubiirden, zumal wenn das egoistische Motiv dabei im Spiel ist, dass
der Gewinn in die Tasche jener Interessenten falle.

Dazu kommt ein anderer wichtiger Umstand. Es gehdren ndmlich zu einer erfolg-
reichen Lésung der wirtschaftlichen Aufgaben nicht blof daheim sondern auch
und erst recht in den iiberseeischen Gebieten neben Kapitalien groRe technisch-
wirtschaftliche Kenntnisse,”” die man keineswegs ohne weiteres den christlichen
Sendboten zumuten darf. Allerdings befinden sich unter diesen Sendboten nicht
wenige, die frither Landwirte, Handwerker oder Techniker gewesen sind, und
auch der abstrakteste Theoretiker wird ihnen nicht verbieten, von den friither er-
worbenen Kenntnissen und Fertigkeiten praktischen Gebrauch zu machen auf
dem Missionsfeld auch zur Unterweisung der Eingeborenen, wo immer sich Gele-
genheit bietet, sie dadurch zu férdern. Aber diese Kenntnisse und Fertigkeiten
sind immer nur ein zufilliger und auch einseitiger Besitz, man kann doch unmég-
lich von jedem Missionar verlangen, dass er auch ein in allen Sitteln gerechter
Ausbund an wirtschaftlicher Weisheit und Geschicklichkeit sei, und - was fiir eine
umfangreiche und lange Ausbildung miisste man dann fiir diese geplagten Leute
obligatorisch machen. Und wie in der Heimat die komplizierte soziale Frage nicht
durch Dilettanten gel6st wird, die von der wirtschaftlichen Technik so gut wie
nichts verstehen, so ist erst recht auf den {iberseeischen Gebieten der wirtschaft-
liche Dilettantismus eine gefdhrliche Sache, zumal er auch leicht Kapitalverluste
mit sich bringt, welche fiir Missionsgesellschaften sehr verhingnisvoll werden
kénnen.

Man kann also weder aus der Sendungsaufgabe selbst eine innere Verpflichtung
der Mission zu wirtschaftlicher Kulturarbeit herleiten, noch den christlichen
Sendboten als solchen eine Meisterschaft in der Losung der groRen wirtschaftli-
chen Kulturfragen ansinnen. Jedenfalls bildet die wirtschaftliche Kulturarbeit kei-
nen integrierenden Teil der Missionsaufgabe und kann nicht obligatorisch fiir die
Sendung gemacht werden. Es kann einzelne Missionare geben, welche mit wirt-
schaftlich-technischer Begabung speziell ausgeriistet einen persénlichen Beruf
fithlen, auch diese Begabung in den Dienst ihrer Pflegebefohlenen zu stellen. Tun
sie das, ohne ihre eigentliche missionarische Aufgabe hintanzusetzen und, wie wir
daheim sagen, zu verbauern, so wird man ihnen das aus Prinzipienreiterei ebenso

570 Vgl. z.B. die lehrreichen Schriften von Hiibbe-Schleiden, Athiopien, Studien iiber Westafrika. Hamburg
1879; - Uberseeische Politik, eine kulturwissenschaftliche Studie, ebd. 1881; - Kulturfihigkeit der Neger
(Mitt. der geogr. G. in Hamburg, 1878-79, 74, und Deutsche Revue 1879, 367). - Soyaux, Deutsche
Arbeit in Afrika, Erfahrungen und Beobachtungen. Leipzig 1888.
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wenig wehren, wie man z.B. den bekannten Steinthaler Pfarrer Oberlin tadelt,
weil er neben seiner segensreichen geistlichen Amtswirksamkeit seine Parochien
so erfolgreich auch wirtschaftlich zu heben suchte. Nur darf man solche Originale
nicht zu Modell-Pastoren oder -Missionaren machen. Sie tun ein opus supereroga-
tionis, das nicht als amtliche Verpflichtung jedem ihrer Berufsgenossen aufgelegt
werden kann,

Aber konnen neben solchem personlichen Begabungsdrang in den tatsdchlichen
Verhiltnissen nicht sachliche Griinde liegen, welche die christliche Mission den-
noch bewegen miissen, eine ausnahmsweise Berechtigung zu direkter wirtschaft-
licher Kulturarbeit anzuerkennen? Und wenn man diese Frage bejahen muss, sind
dann die Forderungen des praktischen Lebens nicht zwingender als die theoreti-
sche Konsequenz? Auf das apostolische Vorbild kann man sich beziiglich der Be-
antwortung dieser Frage nicht berufen, einfach darum nicht, weil die Apostel mit
unzivilisierten Stimmen es {iberhaupt nicht zu tun hatten, und selbst ein Kultur-
land wie das heutige Indien mit seinen 300 durch die Kaste geknechteten Millio-
nen innerhalb ihres Sendungsgebiets nicht vorhanden war. Wir befinden uns
heute vielmehr in Ahnlichkeit mit der mittelalterlichen Mission, die es auch mit
sogenannten ,Barbaren“ zu tun hatten und so wenig vorbildlich diese Mission
durch ihre unevangelische Haltung in Predigt usw. auch ist, beziiglich ihrer Kul-
turtdtigkeit ist sie jedenfalls ein lehrreiches Analogon und wenigstens der Prii-
fung wert. Wir machen die Verhiltnisse nicht, unter denen wir in der Gegenwart
arbeiten, sie sind gegebern, und als gegebene stellen sie uns Aufgaben, um die wir
nicht herumkommen. Wir miissen mit benannten Zahlen rechnen, wollen wir
nicht in die Luft streichen. Am sichersten kommen wir zur Entscheidung, wenn
wir durch einige typische Beispiele exemplifizieren.

Ein Beispiel: Indien

In Indien werden teils durch den Ausschluss aus dem Kastenverband, teils durch
unertrigliche Bedriickungen seitens ihrer heidnischen Grundherren zahllose, na-
mentlich den niederen Klassen der Bevilkerung angehdrende Christen brotlos. Es
geht weder an, sie durch fortgehende Almosen zu unterstiitzen, noch ist Gelegen-
heit vorhanden, ihnen bei heidnischen oder christlichen Arbeitgebern auskdmm-
liche Beschiftigung zu verschaffen. Verweist man sie lediglich auf Selbsthilfe, so
ist bei der charakterlichen Energielosigkeit der Hindu und bei der durch die Kas-
tengewShnung fast erblich gewordenen Unfshigkeit, durch eigene Kraft sich ei-
nen neuen Beruf zu schaffen, mit Sicherheit zu erwarten, dass ein christliches
Proletariat entsteht, welches der Mission nicht nur eine Last sondern durch sei-
nen moralischen Niedergang auch eine Unehre wird. Darf die Mission angesichts
eines solchen hier nur diirftig skizzierten 6konomischen Notstandes erkldren: Die
wirtschaftlichen Verhiltnisse gehen mich nichts an, ich habe es nur mit dem See-
lenheil der Menschen zu tun? Wie will sie die Seelen retten, wenn die leibliche
Not die ganzen Menschen moralisch ruiniert, wie will sie Gemeinden griinden,
wenn der Ubertritt zum Christentum Bettler macht, und wie will sie einen rege-
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nerierenden Einfluss auf das kranke soziale Volksleben iiben, wenn sie ein christ-
liches Proletariat heranwachsen ldsst. Ist es schon allgemeine christliche Barm-
herzigkeitspflicht, dem Notleidenden zu helfen, und ist es das fruchtbarste Almo-
sen, ihm Gelegenheit zu schaffen, dass er sich sein tdgliches Brot durch seiner
Hinde Arbeit selbst verdiene, so muss es erst recht missionarische Verpflichtung
sein, Fiirsorge fiir redlichen Broterwerb da zu treffen, wo durch den Ubertritt zum
Christentum Skonomische Not eintritt.

Diese Motive haben z.B. die Basler Missionsgesellschaft veranlasst, auf ihrem in-
dischen Missionsgebiet eine industrielle Titigkeit, vornehmlich Weberei und Zie-
gelbrennerei zu etablieren, die unter der Leitung technisch befdhigter, in ihren
Verband eingegliederter Briider stehen und bis heute vortrefflich gedeihen.””*
Solche Etablissements haben ja ihre Schattenseiten: Sie kdnnen in den Christen
den Gedanken groRziehen, die Mission sei zu ihrem Unterhalt verpachtet, kénnen
anspruchsvolles Wesen begiinstigen und energische Kraftaufbietung zur Selbst-
hilfe niederhalten, auch wohl zu unlauteren Ubertritten verleiten. Sie verflechten
die Mission auch in Hindel der Nahrung und kénnen sie in bedenkliche finanzielle
Schwierigkeiten stiirzen, sofern der Absatz der industriellen Erzeugnisse der
Nachfrage und ihr Preis den Schwankungen des Weltmarktes unterworfen ist.
Grundemann hat daher den Vorschlag gemacht, neben der Industrie auch den
Ackerbau und vorziiglich den Ackerbau als den den Eingeborenen natiirlichsten
und sozial bedeutungsvollsten Arbeitszweig in die Mission einzuftihren und be-
achtenswerte Ratschlige zu seiner zweckmiRigsten Betreibung gegeben.”” Die
ersteren Schattenseiten bleiben auch bei dem Ackerbau,” sie sind wie bei jeder
Liebestdtigkeit unvermeidlich, bei Arbeitsdarbietung aber jedenfalls geringer als
bei direkter Unterstiitzung durch Almosen. Die Mission bedarf also der Weisheit
und der Energie, um sie moglichst zu paralysieren, und ob sie nun Industrie oder
Ackerbau oder beides treibt, immer darf sie solche Unternehmungen nur behan-
deln als Notbehelfe und von voriibergehender Dauer, als Erziehungsmittel, um
,Okonomische Selbstindigkeit der Christen anzubahnen, den Gemeinden zu ei-
nem Grundstock von sesshaften Gliedern zu verhelfen und damit eine Basis fiir
das moralische Gedeihen der Gemeinden zu schaffen.“*”* Auch liegt auf der Hand,
dass solche Notbehelfe immer nur in kleinem Mafstab méglich sind.

Das Beispiel der Sklavenbefreiung in Afrika

Ein anderer Fall. In West- und Ostafrika kamen und kommen noch die Missionen
wiederholt in die Lage, befreite Sklaven {iberwiesen zu erhalten oder aus eigener
Initiative Sklavenfreistitten zu griinden. Sklavenhindlern ihre verbotene Beute

571 Uber dieselbe AMZ 1892,5.
572 Ebd. 1892, 11. Die Leipziger Mission ist jetzt auf dem Weg, diesen Rat praktisch zu befolgen.

573 Ja, es treten hier wieder neue hinzu, wie Stosch an Erfahrungen, die man in der Leipziger Mission
mit indischen Kleinbauern gemacht, nachweist. Die Mission und die soziale Frage, 7.

574 Qhler, Bericht iiber seine von 1888 bis 89 ausgefiihrte Inspektionsreise, 41. Nur als Manuskript gedruckt.
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abzunehmen, ist gewiss ein Werk der Humanitit, das niemand den weltlichen Ge-
walten wird wehren wollen. Aber es ist ein schwieriges Problem, was nun mit den
befreiten Sklaven werden soll;*”® sie weillen Kolonisten als Arbeiter zu iiberliefern,
hat iible Erfahrung ebenso widerritlich gemacht wie sie sich selbst zu tiberlassen
oder sie in ihre Heimat zuriickzuschicken. Die Uberweisung an die Missionare ist
jedenfalls der beste Ausweg, wenn nicht Kolonialregierungen da sind, welche ei-
gene Sklavenfreistitten griinden, ein Opfer, zu dem sich bis heute noch keine die-
ser Regierungen bequemt hat. Nehmen die Missionare die ihnen angebotenen be-
freiten Sklaven auf, weil die christliche Barmherzigkeit die Abweisung nicht ge-
stattet — was sollen sie mit ihnen anfangen? Unmdglich kdnnen sie sie als eine
Bettlerschar behandeln, die von ihrem Almosen lebt. Sie miissen Veranstaltungen
treffen, um sie zu beschiftigen. Nun wire es ja freilich das Richtigste, die Koloni-
alregierung iiberndhme die 6konomische Versorgung, aber leider geschieht in
dieser Welt nicht immer, was das Richtigste ist, und so muss auch oft die Mission
aus der Not eine Tugend machen. Sie kann sich nicht lediglich mit der Sorge fiir
die Seelen begniigen, sondern muss, sollen die Leute nicht verlottern, auch fiir
geordnete Arbeit in Ackerbau und Handwerk sorgen, wie frither in Sierra Leone
geschehen ist und beispielsweise jetzt in Freretown geschieht. Auf die sonstigen
Schwierigkeiten welche fiir die Mission mit der selbstdndigen Leitung von Kolo-
nien befreiter Sklaven verbunden sind, gehen wir ebenso wenig hier weiter ein,
wie auf die praktischste Organisation derselben,”® hier handelte es sich nur um
den Erweis, dass sie eine direkte wirtschaftliche Tatigkeit der Mission notwendig
machen.

Das Beispiel der Malaien in Formosa

Ein dritter Fall. In Formosa hat die evangelische Mission namentlich unter dem
chinesierten eingeborenen malaiischen Stamm der Sek-hoan in der Po-sia-Ebene
sehr hoffnungsvollen Eingang gefunden. Leider steht dieser Stamm in der Gefahr,
von den in ihrer pfiffigen Ausbeutungssucht wenig skrupellosen Chinesen gera-
dezu ausgeschlachtet zu werden.””” Wird die wirtschaftliche Tiichtigkeit dieses
Stammes nicht so gestdrkt, dass die Christen instand gesetzt werden, den Wett-
kampf mit ihren Aussaugern erfolgreich zu bestehen, so werden thm die Wurzeln
seiner irdischen Existenz abgegraben, sein Bestand wird in Frage gestellt. Nun
gibt es ja leider auch anderen Orts Stimme, deren Untergang nicht aufzuhalten
ist; aber wenn noch eine Mgglichkeit der Rettung vorhanden, sollte die Mission
nicht wenigstens den Versuch wagen? Es ist ja ein gut Werk, wenn sie aus einem
solchen dahinsiechenden Volk einzelne Individuen rettet. Aber sie soll doch le-
benskriftige Gemeinden sammeln und womdglich Vélker christianisieren - wie

575 Warneck, Die Stellung der Evang. Mission zur Sklavenfrage, geschichtlich und theoretisch erértert. Giiters-
loh 1889, 36.

576 ‘Warneck, Die Stellung der Evang. Mission zur Sklavenfrage, geschichtlich und theoretisch erortert. Giiters-
loh 1889, 43

577 Grundemann, ,,Die Mission auf Formosa.“ AMZ 1890, 259. - Derselbe, Missionsstudien I, 11.
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kann sie das, wenn die Bevdlkerungen ihre Existenz verlieren und nur als ver-
lumpte Individuen ohne jeden volklichen Verband ein proletarisches Dasein fris-
ten. Wenn z.B. dieser Sek-hoan-Stamm nach vielleicht zwei Generationen tiber-
haupt nicht mehr da sein wird, hat dann die Mission an ihm ihre volle Aufgabe
geldst, oder hat sie nicht im gewissen Sinn vergeblich gearbeitet? Leider haben
die sonst so trefflichen unter ihm titigen presbyterianischen Missionare jede Ein-
mischung in die biirgerlichen bzw. wirtschaftlichen Verhiltnisse unter Berufung
auf ihre geistliche Aufgabe abgelehnt - der Theorie nach ganz richtig; aber heif3t
es angesichts eines zu Grunde gehenden Stammes da nicht mit Recht: Grau, teurer
Freund, ist alle Theorie? Ob der barmherzige Samaritaner mit dem zum Tod Ver-
wundeten gebetet und ihm Psalmen vorgesagt hat, wissen wir nicht; jedenfalls
hitte er kein ganzes Werk getan, wenn er nur geistlichen Trost gespendet und ihn
dabei hitte verbluten lassen. Wenn die Mission Stimmen und Voélkern, die am
Verbluten sind, ihre irdische Existenz zu fristen sucht durch Anleitung zu wirt-
schaftlicher Selbstindigkeit und wirksamen Schutz gegen ihre Blutsauger, tut sie
dann nicht auch den Dienst des barmherzigen Samaritaners? Wenn beispielsweise
in der Santalmission Minner wie Bdrresen und Skrefsrud die gerechten Be-
schwerden der unterdriicken Eingeborenen der indobritischen Regierung ver-
standlich machten, bei einer groBen Hungersnot eine regelmiRige Wasserversor-
gung und Beschiftigung vermittelten, ja selbst den Teebau férderten,”” so haben
sie der Mission einen Dienst geleistet, ohne welchen diese vermutlich zu Grunde
gegangen wire. Und was wiirde aus der deutschen Kolsmission geworden sein,
hitten die Missionare kein tatkréftiges Erbarmen mit dem sozialen Elend der Kols
bewiesen?

31.3.5 Gefahren der missionarischen wirtschaftlichen Tdtigkeit

Das sind typische Beispiele, die ersichtlich machen, dass allerdings die wirtschaft-
lichen Verhiltnisse auf mehr als einem der heutigen Missionsgebiete Notlagen
schaffen, welche die Mission, will sie ihr Werk nicht schidigen lassen, so lange zu
einer direkten wirtschaftlichen T#tigkeit veranlassen, als andere Faktoren nicht
da sind, die ihr diese T4tigkeit abnehmen. Und dazu tritt noch eine andere Erwi-
gung, die unter den pidagogischen Gesichtspunkt zu stellen ist. Thre religise Auf-
gabe macht die christliche Mission zu einer Erzieherin der Vélker in sittlicher und
geistiger Beziehung. Nun ist aber diese Erziehung von der wirtschaftlichen Titig-
keit unter Vélkern, die tatsachlich auf einer tiefen Stufe der Zivilisation stehen,
nicht absolut zu isolieren. Die Hebung ihrer 6konomischen Lage steht mit ihrer
sittlichen und geistigen Hebung in einem inneren Zusammenhang. Ohne stetigere
Arbeitsamkeit und einen gesteigerten Broterwerb ist es nicht mdglich, dass sie
den Anforderungen eines gesitteteren Lebens und gemeindlicher Selbstandigkeit,
welche durch ihre Bekehrung zum Christentum an sie gestellt werden, nachkom-
men. Und die bloRe intellektuelle Ausbildung, die man ihnen zuteilwerden ldsst,

78 AMZ 1896, 231.
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fithrt zu einer unnatiirlichen Einseitigkeit, welche leicht Bildungskarikaturen er-
zeugt, mit denen im praktischen Leben nichts anzufangen ist. Alle gesunde P4da-
gogik erzieht aber fiirs Leben.

Im ganzen Bereich der evangelischen Mission werden Schulen begriindet, wir er-
teilen in diesen Schulen nicht nur Religionsunterricht, lehren auch nicht blo die
Bibel lesen, sondern nehmen in den Schulplan auch weltliche Unterrichtsgegen-
stidnde auf. Streng genommen tiberschreiten wir damit den Missionsauftrag in sei-
ner buchstéblichen Fassung. Denn obgleich dieser Auftrag vorschreibt: Lehrt sie,
so bezieht er sich doch zunichst nur auf religiose Lehrunterweisung, ja wenn man
Silbenstecherei treiben will, nur auf freie miindliche religiose Lehrunterweisung.
Nicht einmal das Lesen Lehren wird durch den Sendungsauftrag direkt geboten.””
Wir folgern und rechtfertigen aber beziiglich der missionarischen Schultitigkeit
das Hinausgehen tiber den Buchstaben des Sendungsauftrags durch das unabweis-
liche allgemeine Bildungsbediirfnis. Wird nun beziiglich des geistigen Bildungs-
bediirfnisses die Unterweisung in weltlichen Unterrichtsgegenstdnden als eine
begriindete Ausdehnung der spezifischen Missionsaufgabe allgemein anerkannt,
ist es dann nicht ein berechtigter Analogieschluss, wenn man auch beziiglich des
wirtschaftlichen Bildungsbediirfnisses eine Unterweisung in allerlei Handfertig-
keit als eine unabweisbare missionarische Erziehungsaufgabe legitimiert! Ja, ist
unter Umstinden die letztere Unterweisung nicht ein dringenderes Bediirfnis,
eine groRere Wohltat und ein gesunderes Erziehungsmittel als die erstere! Die
einseitige geistige Ausbildung, wie sie in manchen, namentlich englischen Missi-
onsschulen betrieben wird, erzeugt vielfach verbildete Subjekte, die unwillig und
ungeschickt sind zu praktischen Lebensberufen. Die Klage iiber Unbrauchbarkeit
der Missionsschiiler ist nicht immer unbegriindet. Wenn wir tiber die Missions-
schulen handeln, werden wir ja auf diesen Punkt zuriickkommen, jetzt bemerken
wir nur, dass jedenfalls den Z6glingen beiderlei Geschlechts ein padagogischerer
Dienst geschieht, wenn man fiir das praktische Leben brauchbare Menschen aus
ihnen macht, als wenn man sie zu Herren und Damen verzieht, die sich hochmiitig
iber ihr Volk erheben und nicht mehr in die natiirlichen Verhiltnisse passen, in
die sie hineingehdren. Wenn daher an die Stelle eine Uberfiillung mit unverdau-
ten Kenntnissen oder des unniitzen Zeitvertreibes mit den englischen National-
spielen eine praktische Beschiftigung,® ja selbst eine lehrmiRige Anleitung zu
Rundbau und allerlei Handwerk tritt, so ist das eine erzieherische Titigkeit, die

7% Geschweige die Einrichtung von Missionsdruckereien, an der doch niemand Anstof nimmt.

580 Man stellt in dieser Beziehung vielfach die rémische Mission der evangelischen zum Vorbild hin.
Hier und da nicht ganz ohne Grund. Bekanntlich kauft aber die rémische Mission, wo sie dazu Ge-
legenheit hat, z.B. in Ostafrika, hunderte von Kindern, iiber die sie, auch wenn sie herangewachsen,
volle Gewalt behilt und als {iber Hérige verfiigt. An diesem gekauften Menschenmaterial besitzt
sie Zwangsarbeiter, mit denen sie in die Augen fallende wirtschaftliche Arbeit treibt, und diese
Kulturparade ist es, welche so viele Reisende und Kolonialpolitiker besticht. Auf diesem Weg kann
die evangelische Mission nicht folgen. Ob solche Arbeitsdressur unfreier Menschen zu wirtschaft-
licher Selbstindigkeit erzieht, muss sich erst zeigen, wenn der Zwang aufhért. Die so bewunderte
jesuitische Kulturdressur in Paraguay hat die Probe nicht bestanden. Warneck, Protest. Beleuchtung,
425, - Pfotenhauer, Die Missionen der Jesuiten in Paraguay III, 341.
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nicht bloR fiir die wirtschaftliche, sondern auch fiir die soziale und sittliche Seite
eines gesunden Volkslebens unter Umstinden von ungleich héherem Wert ist als
die einseitige intellektuelle Ausbildung. Aus diesen Erwédgungen sind die vielen
sogen. Industrieschulen hervorgegangen, unter denen die Lovedaler Anstalten der
schottischen Freikirche in Siidafrika die bekanntesten und vorbildlichsten sind.>*"
Nur sind wir weit entfernt davon zu verlangen, dass alle Missionsschulen mit
landwirtschaftlichen oder industriellen Lehranstalten verbunden werden, auch
verlangen das weder noch gestatten es tiberall die wirtschaftlichen Verhéltnisse.
Wir empfehlen die Errichtung solcher Anstalten seitens der Mission sogar nur mit
Vorbehalt, und lassen uns ganz und gar nicht blenden durch das Lob, mit welchem
die 6ffentliche Meinung sie tiberschiittet;*” aber wenn man an zentralen Missi-
onsniederlassungen sie ins Leben ruft, in ihnen zur Arbeitsamkeit gewshnt und
unter der Leitung technisch tiichtiger Laienmissionare zu solchen praktischen Le-
bensberufen erzieht, welche fiir die ldndlichen und volklichen Verhiltnisse pas-
sen,*® so bildet die Mission in derselben und vielleicht in forderlicherer Weise fiirs
Leben, wie wenn sie in ihren Schulen lesen, schreiben, rechnen oder gar eine eu-
ropdische Sprache lehrt. Verwirft man das erstere als eine Uberschreitung der
missionarischen Berufsgrenzen, so ist es eine prinzipielle Inkonsequenz, wenn
man das letztere rechtfertigt.

Aber wir legen auf eine wirtschaftliche Erziehung in eigentlichen Lehranstalten
keineswegs das Hauptgewicht. Es gibt eine viel naturgemiRere Schulung durch
das Leben. Und in dieser Beziehung diirfte das Beispiel der mittelalterlichen Mis-
sion Nachachtung verdienen. Wie die heutigen so mussten die mittelalterlichen
Missionare, weil sie unter ,,Barbaren” arbeiteten, bauen und pflanzen und allerlei
Handwerk treiben, sie mussten es, um selbst zu existieren. Diese wirtschaftliche
Tatigkeit machte ihre Siedlungen zunichst zu Kulturzentren, deren Kultureinflul
auf die Umgebung sehr begiinstigt wurde durch den klosterlichen Charakter der
Gemeinschaftssiedlung, zumal wo die Klostergemeinschaft iiber ein Kontingent

581 ‘Warneck, Missionsstunden II, Nr. 7, und AMZ 1893, 489.

582 In der letzten Zeit ist in Siidafrika ein lehrreicher Umschwung der ffentlichen Meinung eingetre-
ten. Wahrend es frither Mode war, die sogen. Industriemissionen in den Himmel zu erheben als die
18blichsten Missionsbestrebungen, macht man jetzt Front gegen sie, weil durch die in ihnen gelie-
ferten Arbeiten und erzogenen Arbeiter - die Preise herabgedriickt wiirden! Jetzt heif3t es: Die Mis-
sion mischt sich in Dinge, die sie nichts angehen. Diese Verwandlung des Hosianna in Kreuzige ist
ein neuer schlagender Beweis dafiir, dass der Egoismus der meisten Zivilisatoren keine Erziehung
der Eingeborenen zu wirtschaftlicher Selbstindigkeit, sondern nur die Lieferung von Arbeitskraf-
ten fiir den eigenen Gewinn will. Die Kulturaufgabe, welche er der Mission stellt, ist eine Phrase,
gegen welche er sich sofort selbst wendet, wenn die Mission zum Nutzen der Eingeborenen mit ihr
Ernst macht.

583 Wir betonen das, denn es werden in manchen dieser Industriemissionen auch Dinge gelehrt, die
nicht oder doch nur in sehr beschrinkter Weise fiir die Verhiltnisse passen. Man ist auch auf die-
sem praktischen Arbeitsfeld nicht immer praktisch, indem man heimatliche Erwerbszweige in die
Industrieschulen einfiihrt, die fiir die volkliche Zivilisationsstufe noch nicht verwertbar sind.
Uberhaupt ist man geneigt, in ihnen das Handwerk etwas einseitig zu bevorzugen, sodass schlieR-
lich mehr Handwerker da sind als Beschiftigung finden kénnen. Wo das Volk Ackerbau treibt,
sollte die landwirtschaftliche Ausbildung in den Vordergrund gestellt werden.
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von dienenden Bridern verfiigte. Die dadurch konzentrierte Kulturtitigkeit fiel
in die Augen und gab zunichst schon durch ihr sehr anschauliches Vorbild eine
wirtschaftliche Anregung, die bald dadurch verstarkt wurde, dass man die Einge-
borenen als Helfer in die eigene 6konomische Tatigkeit hineinzog und so allméh-
lich zu selbstidndiger Nachahmung derselben heranbildete. Auf diese natiirliche
Weise wurden die missionarischen Siedlungen mittelbar und unmittelbar aus Kul-
turmittelpunkten zu Kulturschulen, ohne dass man eigentliche industrielle Lehr-
anstalten etablierte. Uns scheint, dass in diesem mittelalterlichen Vorgang nach
Abstreifung der klosterlichen Form und klosterlichen Begehrlichkeit nach Besitz
und Herrschaft, die sich leider bald einstellte, ein gesunder Kern liegt, der in die
evangelische Mission der Gegenwart wohl verpflanzbar ist. Namlich dass man, wo
Bodenbeschaffenheit und Bevilkerungsdiche es irgend gestatten, in unzivilisier-
ten Lindern der Anlage von wenigen groflen Missionsniederlassungen den Vor-
zug gibt vor der verzettelnden Begriindung vieler kleiner Statidnchen. Abgesehen
von sonstigen missionarischen Vorteilen, welche eine solche Konzentration der
Missionsmacht gewidhrt, werden durch sie Kulturmittelpunkte geschaffen, die
schon durch ihre Kompaktheit imponieren und dominieren, Stddte auf den Ber-
gen, die nicht blof weithin gesehen werden, sondern auch Einfluss tiben. Sammelt
sich an diesen Hauptsiedlungen ein gréReres Missionspersonal, das von hier aus
die Umgegend mit der Predigt des Evangeliums erfiillt, und werden hier die mis-
sionarischen Hauptlehranstalten, Waisenhduser etc. konzentriert, so macht
schon das Wohnungs- und Nahrungsbediirfnis eine erhdhte wirtschaftliche Tatig-
keit notwendig. Legt man dieselbe in die Hinde von ein paar Laienmissionaren,
Handwerkern und Landwirten, die eventuell nur auf ein paar Jahre in den Missi-
onsdienst zu treten brauchen, und zieht zu den Bau- und Feldarbeiten maglichst
viel Eingeborene heran, so wird die Station eine natiirliche Industrieschule.”®*

Es war eine weise Einrichtung, als man in der Vorzeit als Kirchensteuern Natural-
leistungen und sogen. Handdienste beim Bauen usw. einfiihrte. Unter unseren jet-
zigen Verhiltnissen in der Heimat ist diese Einrichtung veraltet und wird mit
Recht abgeschafft, aber in der Mission ist sie von groRer Bedeutung zunichst als
wirtschaftliches Erziehungsmittel. Es ist heute ein allgemein anerkannter Grund-
satz, dass die jungen heidenchristlichen Gemeinden sofort an finanzielle Selb-
stindigkeit dadurch gewdhnt werden miissen, dass sie fiir Bau von Kirchen und
Schulen wie fiir den Unterhalt der eingeborenen Gehilfen in Kirche und Schule
selbst aufkommen miissen. Durch Geldbeitrdge wird das wenigstens im Anfang
auf vielen Missionsgebieten nicht mdglich sein, so ziehe man sie zu Naturalleis-
tungen heran, die entweder in persénlicher Arbeit oder in Feldfriichten (bei Hir-
tenvélkern natiirlich in Vieh) bestehen. Die Mission erreicht damit einen dreifa-
chen Vorteil:

%4 Im ausgedehntesten MaR verbindet auf diese Weise die freischottische Mission am Nyassa ihre
evangelistische und erzieherische Tétigkeit mit der wirtschaftlichen. Jack, Daybreak in Livingstonia.
The Story of the Livingstonia-mission, Brit. Central-Africa. Edinburgh 1901. Kap. 8.13.18.19. - AMZ 1902,
30.
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1) Sie gewinnt einen bedeutenden Beitrag zur 6konomischen Subsistenz der Sta-
tion, wodurch der heimatlichen Missionskasse eine sehr erwiinschte Entlas-
tung zuteil wird.

2) Sie gewdhnt die jungen Heidenchristen an finanzielle Selbstindigkeit und
beugt zugleich der Gefahr vor, dass die Erwartung weltlicher Vorteile den An-
schluss an die Gemeinde bewirkt.

3) Und, worauf es hier ankommt, sie erzieht die Eingeborenen zu wirtschaftli-
cher Titigkeit.

Diese erzieherische T4tigkeit kann schon bei der heranwachsenden Jugend begin-
nen. Nur in den Anfingen darf der Schulunterricht unentgeltlich erteilt werden.
Es liegt nahe, auch das Schulgeld (bzw. einen Teil desselben) in Naturalleistungen
zu erheben, indem die gréReren Kinder und namentlich die Jiinglinge, welche
sogen. Mittelschulen oder Lehrerseminare besuchen, es durch persénliche Feld-
oder sonstige fiir sie passende Handarbeit abverdienen. Auch mit dieser wirt-
schaftsarbeitlichen Erziehung iiberschreitet ja die Mission streng genommen ihre
spezifische Berufsaufgabe, aber sie tut es auf dem naturgemiResten Weg und
nicht ganz und gar ohne wurzelhaften Zusammenhang mit ihrer allgemeinen pa-
dagogischen Aufgabe. Das Willkommenste ist es freilich fir die Mission, man
nimmt ihr alle wirtschaftliche Arbeit ab. Es wire zu wiinschen, dass sich mehr
solche von christlicher Humanitdt beseelte Handels- und Plantagengesellschaften
bildeten, wie sie beispielsweise der schottischen Blantyre-Mission zur Seite ste-
hen.*®

In welcher Weise aber immer seitens der Mission direkte wirtschaftliche Kultur-
arbeit getrieben wird, stets ist eine Gefahr mit ihr verbunden, der, wie wenigstens
vereinzelte Erfahrung beweist, nicht alle Missionare sich gewachsen gezeigt ha-
ben. Ndmlich dass das peripherische Not- und Nebenwerk, als welches diese Ar-
beit unter allen Umstinden betrachtet werden muss, nicht blof iiberschitzt, son-
dern in eine zentrale Stellung geriickt und dadurch die Mission verdufRerlicht
wird. Es ist also groRe Wachsambkeit notwendig, dass tiber der Sorge fiir das irdi-
sche Wohl der Eingeborenen die Seelsorgearbeit nicht verkiimmert werde. Die
Gottesbotschaft von dem Reich, das nicht von dieser Welt ist, ist und bleibt die
missionarische Zentralaufgabe, alles andere von untergeordneter Bedeutung. Nur
so hat die Gottseligkeit eine Verheiung auch fiir dieses Leben, wenn man am ers-
ten nach dem Reich Gottes und seiner Gerechtigkeit trachtet. Verweltlicht die
Mission durch duRere Kulturarbeit, so leidet sie Schaden an ihrer Seele, und we-
der der Beifall der Welt noch der groRte wirtschaftliche Gewinn kann ihr etwas
geben, wodurch dieser Schaden ersetzt wiirde. Ihre Macht liegt in der Treue gegen
ihre religiose Aufgabe; verleugnet sie diese Treue, so versiecht ihre Kraft.

%85 Merensky, ,,Deutsche Arbeit am NyaRa.“ 61. - Ganz neuerlich ist eine Industrial Missions Aid Society
in Indien in der Bildung begriffen, die, wenn wir ihr Programm recht verstehen, diesem Wunsch
entgegen kommt. MRev. 1896, 373.
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Und noch eine andere Gefahr ist vorhanden, die wir wenigstens kurz andeuten
miissen. Es besteht ndmlich zwischen den meisten Objekten der heutigen Mission
und den missionierenden Subjekten ein so groRer Kulturabstand, ein weit groRe-
rer als selbst in der mittelalterlichen Mission, dass die Versuchung nahe liegt, in
der kulturellen Hebung namentlich der unzivilisierten Stimme unnatiirliche
Spriinge zu machen. Nun ist es freilich zum wenigsten die Mission, die die gesunde
kulturelle Entwicklung der Eingeborenen durch solche Spriinge bedroht, denn
neben ihr flutet ein breiter Strom abendlidndischen Verkehrs in fast die ganze
heutige nichtchristliche Welt, der ginzlich unvermittelt diese Welt mit einer Zi-
vilisation iiberschwemmt, fiir welche dem gréten Teil derselben jede Ankniip-
fung fehlt. Wenn, um durch ein recht krasses Beispiel zu illustrieren, in West- und
Ostafrika da plotzlich Eisenbahnen gebaut werden, wo bisher die Kommunikation
nur in schmalen FuBpfaden bestand und der Kopf des Trigers das einzige Trans-
portmittel bildete, so ist das im eigentlichen Sinn ein salto mortale, d.h. ein solcher
Bruch mit dem bisherigen Kulturstand, der statt zu einer gesunden Fortentwick-
lung anzuregen, den spontanen Schaffenstrieb ert6tet und Kulturkarikaturen er-
zeugt.”® Unsere Kulturerrungenschaften sind uns nicht als etwas Fertiges von
fremdher duBerlich aufgepfropft worden, wir haben sie uns auf dem miithsamen
Weg eigener Geistesanstrengung nach und nach erarbeitet, und das ist es, was uns
zu einem wirklichen Kulturvolk macht. Und trotzdem gibt es selbst bei uns Kul-
turfirnis genug, der zu den Menschen, die mit ihm herausgeputzt sind, wie die
Faust aufs Auge passt. Nun wird diese Kultur als eine fertige fremde Ware z.B. nach
Afrika importiert und rein duerlich dort Volkern aufgeklebt, denen fiir ihre An-
eignung und Verwertung jede Reife fehlt. Das gibt eine Erschiitterung der ganzen
bisherigen Existenzweise, die mit Notwendigkeit fiir ihr physisches, geistiges und
sittliches Leben verhingnisvoll wird und viel mehr Schaden als Gewinn im Ge-
folge hat. Die Mission ist ohnméchtig das zu hindern, da ihr kein Mittel zu Gebote
steht, den Verkehrsstrom einzudammen, der auf seinen breiten Fluten dieses Zi-
vilisationsverderben in alle Welt trégt, aber sie soll wenigstens nicht mit diesem
Strom schwimmen, sondern mit barmherziger Pidagogik sich dem Verstindnis,
Bediirfnis und Tragvermdgen ihrer Pfleglinge anpassen, mit den Kriften dersel-
ben MaR halten und an ihrem Teil tun, was sie kann, damit keine Kulturzerrbilder
geschaffen werden, die nur einen widerlichen Eindruck machen.

Das ist eine schwere Aufgabe, die ebenso viel gesunden Sinn wie Selbstverleug-
nung erfordert. Unsere heutige ungeheure Kulturiiberlegenheit hat schon an sich
etwas Erdriickendes flir die weniger zivilisierten Volker und erschwert dadurch
ihre Christianisierung in einem MaR, von dem oberfl4chliche Missionskunde gar
keine Ahnung hat. In ihr liegt z.B. einer der Griinde, dass in Afrika der Mohamme-
danismus erfolgreicher missioniert als das Christentum, weil die Agenten des ers-
teren auf einer Zivilisationsstufe stehen, die der der Heiden viel niher kommt als
die unsrige.

586 Warneck, Mission und Kultur, 279.
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Man kann ja natiirlich dem Missionar nicht zumuten, allen Bediirfnissen des zivi-
lisierten Lebens, an die er von Jugend auf gewdhnt ist, zu entsagen. Leider ge-
schieht es aber besonders seitens englischer und amerikanischer Missionare nur
zu oft, dass sie sich mit dem ganzen Komfort ihrer Heimat umgeben, und dadurch
einerseits eine Barriere zwischen sich und den Eingeborenen aufrichten, anderer-
seits diese zu dffischer Nachahmung versuchen, die - wir wollen nur sagen - 13-
cherliche Puppen aus thnen macht. Und was noch schlimmer ist: wie oft wird die-
ser dulerliche Flitterstaat erborgter Zivilisation von Missionaren - wir wiederho-
len: vornehmlich englischen® - als ein Zeichen christlicher Kultur gerithmt und
von den Eingeborenen geradezu identifiziert mit dem Christentum. Nur zu leicht
schleicht sich bei den letzteren, zumal wenn seitens unniichterner Missionare
(und Missionarsfrauen!) diesem Wahn durch Vergiinstigung des Kulturflitterstaa-
tes auch noch Vorschub geleistet wird, die Verwechslung zwischen Christentum
und europdischer Zivilisation ein, dass sie sich fiir Christen halten, wenn sie z.B.
europdische Kleider tragen. Eine piddagogisch weise Mission muss dem so viel als
mdglich zu wehren suchen. Schon in der Schule, dass sie die Schiiler nicht durch
unnatiirliche Spriinge auf eine Bildungshéhe hinaufschraubt, die doch nur Stiim-
perei und Halbwisserei ist, aber viel Eitelkeit, Selbstiiberhebung und Entfremdung
von den eigenen Landsleuten bewirkt. Und erst recht tut padagogische Weisheit
not bei aller mittelbaren Anregung und unmittelbaren Anweisung zu wirtschaft-
licher Titigkeit, dass sie fiir Volk und Land wirklich passe, den Bediirfnissen wie
Kriften entspreche und einen gesunden Grund zu einer selbsttitigen Fortent-
wicklung lege.

31.4 Hat die Mission eine kolonialpolitische Aufgabe?

Zwischen der mittelalterlichen und der gegenwirtigen Mission besteht aber nicht
bloR beziiglich der Kulturtitigkeit, sondern leider auch darin eine Ahnlichkeit,
dass beide von Eroberungen begleitet sind, die ihr vorangehen oder folgen. Die
Mission kann diese Eroberungen nicht wehren; sie sind bedingt durch die weltge-
schichtliche Konstellation und bringen den unterworfenen Vélkern auch manche
Gewinne, ja sie dienen unter der Leitung der géttlichen Vorsehung dazu, der Aus-
breitung des Christentums Wege zu bahnen, Tiiren zu 6ffnen und allerlei Schutz
zu gewihren; dennoch sind sie ein Schatten, der triibend in die Arbeit der Mission
hineinfillt, oft ihren Erfolg erschwert, die Lauterkeit ihrer Absichten verdichtigt
und ihre Aufgabe mit einer bedenklichen Alterierung bedroht. Die mittelalterli-
che Mission war so weit davon entfernt, in der Verbindung mit der Eroberungs-
politik auch nur eine Gefahr zu erblicken, dass sie vielmehr diese Verbindung ge-
radezu suchte und in ihren Dienst stellte. Und bis auf den heutigen Tag folgt die
rémische Mission diesem mittelalterlichen Vorbild, wo immer die politische
Macht es begiinstigt. Nun gestatten allerdings die religiosen Anschauungen der

587 Warneck, Mission und Kultur, 284, einige typische Beispiele.
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Gegenwart nicht mehr die mittelalterlichen Gewaltbekehrungen der Volksmas-
sen durch den Hochdruck des weltlichen Arms, aber insofern ist das mittelalter-
liche Missionsideal neu aufgelebt, als die erobernden Michte an die Mission die
Forderung stellen, ihre nationalegoistischen politischen und kommerziellen Inte-
ressen fordern zu helfen.

Es gab eine Zeit, wo die erobernden europdischen Michte z.B. in beiden Indien
und Siidafrika der christlichen Mission feindlich gegeniiberstanden, weil sie
fiirchteten, dass dieselbe ihren Besitz und Erwerb in Frage stelle. Das hat sich ge-
dndert;*® fast ausnahmslos ist den heutigen Kolonialregierungen die Mission will-
kommen, weil sie in ihr wenigstens einen Kulturfaktor haben schitzen gelernt,
ohne welchen die Erreichung ihrer eigenen Ziele erschwert wird. So ziehen sie die
Ausbreitung des Christentums in ihren kolonialen Kalkiil nicht um des religiosen
Wertes desselben willen und nicht aus christlicher Sorge fiir die Eingeborenen,
sondern um mit seiner Hilfe die eigene Herrschaft zu befestigen und die Ertrig-
lichkeit der Kolonien zu erhghen. So lange dieses kolonialpolitische Motiv an die
christliche Mission selbst keine ungebiihrlichen Forderungen stellt, hat diese we-
nig Veranlassung, zu ihm in Opposition zu treten. Wir werden es immer als selbs-
tisch bezeichnen, aber wenn die Selbstsucht aus der ehrlichen Einsicht stammt,
dass das Christentum eine Wohltat fiir ein Kolonialreich sei, so ist dagegen nicht
viel einzuwenden. Wir sind nicht solche Schwirmer, dass wir an die Politik und
speziell an die Kolonialpolitik ideal-christliche Anforderungen stellten. Wir er-
warten von ihr gar nicht eine absolute Selbstlosigkeit und noch weniger, dass sie
sich direkt mit ihren Mitteln an der Ausbreitung des Christentums beteilige, im
Gegenteil, wir lehnen das als eine unbefugte Einmischung einer weltreichlichen
Gewalt in das Gebiet des Reichs, das nicht von dieser Welt ist, grundsétzlich ab.
Was wir von der Kolonialpolitik verlangen, das ist lediglich das, was des Amtes
einer weltlichen Obrigkeit ist, dass auch die christlichen Missionare unter threm
Schutz ein geruhiges und stilles Leben fithren mdgen und in ihrer Arbeit nicht
gehindert werden. Gewihrt die Kolonialpolitik der Mission solchen Schutz und
solche Freiheit aus wohlverstandenem eigenen Interesse, so haben wir keinen
Grund, mit ihr zu rechten. Aber anders liegt die Sache, sobald eine Kolonialpolitik,
die das Christentum nur betrachtet ,,als einen Kraftfaktor, den sie auf die Einge-
borenen spielen ldsst®, um dieselben desto sicherer beherrschen zu kénnen, das
Ansinnen an die christliche Mission stellt, zur Erreichung dieser selbstischen
Zwecke ihre dienende Magd zu werden, und wenn sie dieses Ansinnen gar als pat-
riotische Pflicht begriindet. Dann erlaubt sie sich Ubergriffe, welche beweisen,
dass ihr die Achtung vor dem Christentum und das Verstindnis fiir die Missions-
aufgabe fehlt. Denn wie es daheim eine entwiirdigende Zumutung an das Chris-
tentum ist, dass es nur die Rolle einer Polizeimacht spielen soll, die das niedere
Volk im Zaum hilt und einer Versicherungsgesellschaft fiir den Besitz, so ist es
eine Erniedrigung der Mission, ihr in den Kolonien eine dhnliche Rolle zu tiber-
weisen. Motiviert man diese Rolle als Pflicht, dem Vaterland zu dienen, so hat das

588 Warneck, Die christliche Mission und die iiberseeische Politik. Berlin 1901.
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etwas Blendendes, aber die Blendung zerrinnt bei missionssachlicher Betrach-
tung.

Wohl ist es der Mission, wo sie in vaterldndischen Kolonien arbeitet, ein ernstes
Anliegen, an dem Wohl dieser Kolonien mit zu helfen und dadurch dem Vaterland
zu dienen. Sie tut es, indem sie die Eingeborenen religids, sittlich und soweit es in
ihren Kriften steht, auch kulturell hebt, und in dieser Hebung der Eingeborenen
liegt das Wohl der Kolonien und der Gewinn fiir die Kolonialmacht. Sie tut es fer-
ner, indem sich ihre Arbeiter das Vertrauen der Eingeborenen erwerben und die-
ses Vertrauen dann auch der Kolonialmacht zugutekommt, Sie tut es vielleicht
auch, indem sie wenigstens mittelbar einen guten Einfluss auf das Kolonialperso-
nal ibt. Das ist der Missionspatriotismus in den Kolonien, und wenn er dazu bei-
trigt, die Eingeborenen mit dem fremden Regiment zu verséhnen, dass sie sich
mit der Zeit ihm willig unterwerfen, so hat er dem Vaterland einen grofRen Dienst
geleistet. Aber mehr von der Mission zu verlangen, etwa dass sie die Missionare
einer fremden Nationalitit bekdmpfen, die Agentin fiir den vaterldndischen Han-
del spielen, die Eingeborenen ihres Besitzes, ihrer Nationalitit, ihrer Mutterspra-
che berauben helfen soll, das heiRt ihr etwas missionarisch Widersinniges zumu-
ten. Die Mission hat allerdings auch eine nationale Aufgabe, aber diese besteht
nicht darin, die politischen oder kommerziellen Interessen der eigenen Nation
gegen die einer Rivalin zu verfechten, das ist die Sache der Kolonialpolitik, die
Mission hat es mit der Einpflanzung des Christentums zu tun. Darin besteht ihre
nationale Aufgabe, das Christentum volkstiimlich unter den Eingeborenen zu ma-
chen, und zu diesem Zweck muss sie der Entnationalisierung derselben wehren.
Es ist das vielleicht das schwierigste Missionsproblem, und der koloniale Natio-
nalegoismus sollte der Mission nicht einen Vorwurf daraus machen, wenn sie ihre
Aufgabe zu erfiillen sucht. Die Missionare kommen zu den fremden Vélkern als
Sendboten von Jesus Christus, mit deren Beruf es an und fiir sich gar nichts zu tun
hat, welcher Nationalitit sie angehdren. Die ersten Sendboten Jesu waren Juden
ihrer Nationalitdt nach, wie Jesus selbst ein Jude war, aber niemals hat Jesus sein
Nationaljudentum geltend gemacht: Er ist des Menschen Sohn, und seine Apostel
mussten sich in die schwere Selbstverleugnung finden, ihre jiidische Nationalitit
abzustreifen, wenn das Christentum Weltreligion werden sollte. Dass sie gar wirt-
schaftliche oder politische Interessenvertreter fiir das jiidische Volk gewesen wi-
ren, dafiir liefert die apostolische Mission auch nicht den Schein eines Beweises.

Das sind missionarische Elementarwahrheiten, die wir aber heute mit Nachdruck
wiederholt geltend machen miissen, weil kolonialpolitische Selbstsucht und nati-
onalegoistische Eifersucht die Gegenwart férmlich berauscht und die Mahnung
zur Niichternheit zur doppelten Pflicht macht. Kolonialpolitik und Mission sind
zwei sehr verschiedene Wesen, und sie dienen einander am besten, wenn jede die
ihrem Wesen entsprechende Aufgabe in allen Treuen erfiillt. Die Kolonialpolitik
tragt den Streit in die Missionsgebiete, wenn sie der Mission ihr innerlich fremde
kolonialpolitische Aufgaben zumutet. Und weil sie das tut, ist sie auch voll Ver-
dacht gegen die Missionare einer fremden Nationalitit, als schidigten dieselben
ihre Kolonialinteressen. Der Friede wird sofort hergestellt, wenn man die Mission
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bei ihrer religiosen Aufgabe beldsst und ihr nationalegoistische Zwecke weder zu-
mutet noch zutraut. Die Mission soll und will selbstlos Gottes Reich in den Kolo-
nien bauen, und tut sie das, so ist sie ein Segen fiir die Kolonien, ihre Arbeiter
mdgen einer Nationalitit angehdren, welcher sie wollen.

31.5 Die wissenschdftliche Aufgabe der Mission

Endlich stellt man der Mission auch wissenschaftliche Aufgaben, sie soll der Geo-
graphie, Sprachen-, Volker-, Religionenkunde, sogar der Naturwissenschaft die-
nen. Meint man das in dem Sinn einer Freiwilligkeitsleistung seitens einzelner
Missionare, die fiir die betreffenden Fécher personliche Neigung und Befihigung
besitzen, und geschieht es ohne Vernachldssigung der eigentlichen missionari-
schen Berufsarbeit, so ist nichts dagegen einzuwenden. Eine private wissenschaft-
liche Nebenbeschiftigung ist fiir die Missionare eine Erholung, die man ihnen
gern gonnt und der jahrelange Aufenthalt im fremden Land macht sie zu den na-
tiirlichsten Konsuln im Reich der Wissenschaft, sie sind geborene wissenschaftli-
che Pioniere, wie sie Kulturpioniere sind. Die Beitrdge der Missionare zur Forde-
rung der verschiedensten Zweige der Wissenschaft sind denn in der Tat auch so
bedeutend,’® dass es an vieler Anerkennung seitens der betreffenden Fachgelehr-
ten, wir nennen nur Waitz, Petermann, M. Miiller, Meinicke, Peschel, Ratzel, nicht
fehlt. Aber als eine missionarische Berufsaufgabe kann man wissenschaftliche
Leistungen nicht bezeichnen. Wohl ist die Erlernung der fremden Sprache wie die
griindliche Bekanntschaft mit der fremden Religion und Volksart eine Notwen-
digkeit, die der missionarische Beruf immer, die geographische Erkundung eine
Beschiftigung, die er oft mit sich bringt; aber die wissenschaftliche Verarbeitung
der linguistischen, ethnologischen u. dergl. Kenntnisse, die der Missionar sich er-
wirbt, ist eine akzidenzielle Leistung, aus der man umso weniger eine missionari-
sche Berufspflicht machen darf, je loser die Wissenschaft, welche die Leistung ver-
langt, mit dem Werk der Christianisierung zusammenhéngt.

589 Zockler, ,Mission und Wissenschaft.“ AMZ 1877, 9. 49. - Laurie, Contributions of our foreign missions
to science and human well beeing. Boston 1881 (beschrinkt auf die Sendboten des American Board).
Eine vollstindige Sammlung der Beitrdge der Missionare zur Linguistik, Ethnologie, Religionen-
kunde, Geographie etc. wiirde Binde fiillen.



32. Die Missionsaufgabe als Christianisierung®®

Das spezifisch missionarische der religiosen Aufgabe. Biblische Untersu-
chung auf Grund der Bestimmung der Missionsaufgabe als padnrtederv und
ematpédelv. Jiingermachen gleich christianisieren. Missionarische Bedeu-
tung der Bekehrung nach ihrem negativen wie nach ihrem positiven Mo-
ment. Sinnesinderung und Glaube. Einladende und erzieherische Missions-
titigkeit. Die Taufe als Markierung der Scheidung vom Heidentum und des
Bekenntnisses zum Christentum. Ohne Taufe kein Christ. Ma8ntedeLv nicht
identisch mit Banti(ewv. Was der Taufe vorhergehen muss. Unerlissliche
Taufbedingungen. Abgrenzung gegen Uberspannung wie gegen Verflachung
der Missionsaufgabe. Lehren der Erfahrung. Warum die Verpflichtung zum
Halten der Gebote nach der Taufe. Gefahren einer Verflachung der Missi-
onsaufgabe. Warum die schnellen Taufen der Apostel keine laxe Taufpraxis
begriinden. VeriuBerlichung der Christianisierung in der rémischen Mis-
sion. Ansitze auch in der evangelischen. Ubertritt zum Christentum aus 4u-
Beren Beweggriinden. Behandlung von Massentibertritten. Aufnahme als
Vorhofchristen. Die Missionsaufgabe als Evangelisierung. Unklarheit dieses
Begriffs. Grundsitze und Irrtimer der Evangelisierungstheorie.

Die bisherige Charakterisierung der Sendungsaufgabe als einer ihrem Grundwe-
sen nach religiésen sollte nur in allgemeinen Umrissen die Grenzlinien ziehen,
innerhalb deren die missionarische T#tigkeit sich zu bewegen hat. Die vielfachen
Beziehungen der Mission zu den mannigfachsten Verhiltnissen des diesseitigen
Lebens, welche eine bestindige Versuchung zur Verflechtung in weltliche Ange-
legenheiten mit sich bringen, erfordern durchaus eine Grenzregulierung gegen-
tiber solchen Nebenaufgaben, die entweder ganz auerhalb oder nur an der Peri-
pherie der missionarischen Berufssphire liegen und daher teils véllig ab-, teils in
eine nur untergeordnete Stellung gewiesen werden miissen. Bei dieser Grenzre-
gulierung ist das Spezifische der Missionsaufgabe selbst nur gestreift worden. Wir
haben jetzt also weiter zu untersuchen: Worin besteht das spezifisch Missionari-
sche der religiésen Aufgabe, die der Sendung eignet?

5% Warneck, ,,.Der Missionsbefehl als Missionsinstruktion.“ AMZ 1874, 233. - Zahn, ,, Taufordnung fiir
die evangelische Heidenmission.“ AMZ 1893, 345. - Grundemann, Missionsstudien u. Kritiken, I, be-
sonders VI: iber die Qualitdt der gegenwirtigen heidenchristlichen Gemeinden. - Vgl. Protokoll der
9. kont. Miss.-Konf. zu Bremen 1893, 14ff, u. I1A: Die Kritik meiner Miss.-Studien u. -Kritiken. - Grun-
demann trigt aber durch seine Auffassung der Missionsaufgabe als ,,Einschulung® infolge seiner
Parallelisierung der Jiingerschaft Jesu mit der modernen Schule, speziell der Elementarschule, in
dem Begriff des biblischen paéntedeiv einen demselben fremden Gedanken hinein, auf den er in zu
ausgedehnter Weise seine Theorie der Volkschristianisierung griindet.
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32.1 Der Missionsbefehl als Bestimmung der Missionsaufgabe

Um diese Frage zu beantworten, nehmen wir unseren Ausgangspunkt am natur-
gemiResten von dem Missionsbefehl: mopevdévteg pabnredonte mavta ta €6vn. Al-
lerdings umschreibt dieser Befehl die Gesamttitigkeit des neutestamentlichen
Amtes, er setzt ein Kollektivamt ein, in welchem alle neutestamentlichen
Dienstverrichtungen als in einem Gesamtministerium noch vereinigt sind. Und
wir wiederholen, dass der spezifische Missionsdienst nicht in dem Sinn eine be-
sondere Aufgabe hat, dass er seinem Wesen nach von dem heimatlichen Kirchen-
dienst verschieden wire. Thre Objekte sind nur verschiedene, und durch diese
Verschiedenheit der Objekte wird eine Verschiedenheit des Betriebs bedingt.
Beide: der Missionsdienst wie der Kirchendienst, sollen Jesu durch Taufe und
Lehre Jiinger machen; der Missionsdienst, indem er sie in der nichtchristlichen,
der Kirchendienst, indem er sie in der christlichen Welt gewinnt. Das eine Amt
der Jiingermachung legt sich jetzt nur auseinander in die beiden Zweige des Mis-
sionsdienstes und des Kirchendienstes, sofern man unter dem letzteren das geist-
liche Dienstamt innerhalb desjenigen Teils der Christenheit versteht, der bereits
als selbstdndige Kirche organisiert ist. Im Grunde ist auch der Missionsdienst Kir-
chendienst, nur der Dienst an einer werdenden Kirche, im Unterschied von dem
an der gewordenen. Beide Dienste sind Kirchenbauarbeit: Der Missionsdienst we-
sentlich im Sinn von Kirchengriindung, der heimatliche Kirchendienst wesentlich
im Sinn von Kirchenaufbau. Hiernach modifiziert sich der gegenseitige Betrieb, in
welcher Weise das im Einzelnen geschieht, hat die folgende Erérterung klarzu-
stellen.

Der Sendungsbefehl (ropevbévtec) normiert die Sendungsaufgabe als podnrederv
mavto T6 €6vn. Lassen wir jetzt die Bedeutung von t& €6vn noch ununtersucht
und fragen zunichst: Was heil3t pabnredeiv?

32.1.1 Jungermachen bedeutet Christianisieren

Dass die lutherische Ubersetzung: ,lehret* den Sinn nicht voll trifft, ist zweifellos.
Schon darum, weil sie eine Tautologie in den so prignanten Missionsbefehl hin-
eintrdgt. Das S.daokeLy ist neben dem BuntiCewv offenbar nur Mittel, um das
padntedewr zu bewirken, Der praktische Zweck des Lehrens (wie des Taufens) ist
poontai zu machen. Wer ist ein padntic? Ein Schiiler, ein Anhdnger, ein Nachfol-
ger Jesu; ein Schiiler, der in Jesus seinen Lehrer, ein Anhinger, der in ihm den
Messias, ein Nachfolger, der in ihm sein Vorbild und in seinen Geboten die Norm
fiir sein sittliches Verhalten anerkennt. Dem paéntric steht Jesus gegeniiber als
dudaokarog nicht nur in dem Sinn einer Lehrautoritdt, welche zuverldssige religi-
Ose Kenntnisse mitteilt, die der Lernende sich aneignet, sondern auch in dem Sinn
einer Heilsautoritit, von welcher er Rettung erwartet, und einer sittlichen Geset-
zesautoritit, der er folgt. Im Grunde ist der Begriff Jiinger identisch mit dem eines
Gldubigen, der ebenso dem Wort Jesu glaubt wie der Person Jesu sich vertrauend
hingibt und den Geboten Jesu aus Glauben gehorsam ist. In diesem Sinn wird das
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Wort pantrc zunichst von dem engeren Kreis der Zwdlf (Mt 5,1; 8,23.25; 9,10;
11,1; 14,19; 28,16; Mk 9,14; Lk 6,13; Joh 2,2 usw.), dann von allen sonstigen Anha-
ngern Jesu (Mt 8,21; 10,42; 18,6; Lk 6,17; 7,11; Joh 6,60f.66; 8,31 usw.) und in der
Apostelgeschichte von allen denen gebraucht, welche an Jesus als den Christus
gldubig geworden waren und sich der Gemeinde angeschlossen hatten (1,15; 2,44;
4,32; 6,1£.7; 9,10.19.25£.38; 11,29; 13,52; 14,20.22.28; 15,10; 16,1; 18,23.27; 19,1.9.30;
20,1.7.30; 21,4.16). Es ist unter diesen Jiingern offenbar ein Unterschied. Neben
solchen, die es 4An0c sind (Joh 8,31), gibt es auch einen Haufen (8yAoc moAdc oder
Lkavdg oder mAfBog TV pabntdv. Lk 6,17; Apg 6,2; 14,24.26), der sich wohl von Jesu
Wort und Person mehr oder weniger stark angezogen fiihlt, aber nur mit relativer
Energie aus der Lehre des Meisters die praktischen Konsequenzen fiir Glauben
und Leben zieht, ja der Ansto nimmt an manchem seiner Worte und hinfort
nicht mehr mit ihm wandelt (Joh 6,60.66). Zwischen denen, die in einem inneren
Verhiltnis der Gemeinschaft und denen, die in einem bloR duReren Verhiltnis
der Anhingerschaft zu Jesu stehen, gibt es viele Nuancierungen der Jiingerschaft,
einen weiten Kreis, deren Lerneifer, Glaube und Gehorsam verschiedene Stufen
darstellt. Sowohl die evangelische wie die Apostelgeschichte liefert dafiir die an-
schaulichsten Beweise. Aus dieser Tatsache folgt, dass der Begriff uadntn¢ nicht
lediglich in seinem idealen Vollsinn genommen werden darf, sondern dass man
sich an seinen allgemeinen Grundsinn halten muss, nach welchem er einen sol-
chen Menschen bedeutet, der sich willig dem Einfluss Jesu unterstellt und unter
diesem Einfluss in den Glauben an ihn und in den Gehorsam gegen sein Wort hin-
einwéchst. Ein Jiinger ist im Werden (Joh 15,8), er durchliuft Stadien der Entwick-
lung, bis er aAndd¢ ein padnric ist; er kann aber auch in den Anfingen stecken
bleiben oder gar wieder zuriickgehen. Das Entscheidende ist, dass einmal eine
Willigkeit da war, Jesus als Lehrer anzunehmen mit dem Entschluss, seinen Wor-
ten zu glauben und seinen Anweisungen zu gehorchen.

Mednteter bedeutet demnach, die Menschen bewegen, dass sie sich dem Einfluss
Jesu als ihres Lehrers und Heilandes unterstellen und diesem Einfluss auf ihren
Glauben wie auf ihr Leben immer mehr Raum gewihren, bis sie zur vollen Jiinger-
schaft hinan wachsen. So umfasst das Gebot des padnteteLr ebenso die missiona-
rische Titigkeit von ihren elementarsten Anfingen an wie die kirchliche Padago-
gik in Unterricht, Predigt, Seelsorge und allen Veranstaltungen, die auf Vertie-
fung des christlichen Lebens gerichtet sind. Hier haben wir es indes lediglich mit
der missionarischen Seite des padntedeLv zu tun, die ihm urspriinglich auch aus-
schlieBlich eignete. Denn die Verweisung des Auftrags: ,,Macht mir Jiinger auf
die Volker setzte ein Objekt voraus, von dem die Eigenschaft der paéntal noch in
keiner Weise pridiziert werden konnte, wie das etwa bei manchen Juden der Fall
war, die im relativen Sinn schon Anhinger Jesu waren, als die Predigt der Apostel
sie bewog, sich taufen zu lassen. Nur geht die missionarische Beschrinkung des
pednredery nicht so weit, dass sie lediglich die erste Herzufiihrung zu Jesus und
die bloRe Willigmachung, von ihm sich unterweisen zu lassen, in sich schlésse,
sondern sie verlangt auch eine Erziehung in der Jiingerschaft iiber das Elementar-
christentum hinaus, wie wir das in vorbildlicher Weise bei Paulus sehen, der
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durch miindliche wie schriftliche Unterweisung die Kinder zu Ménnern in Chris-
tus zu machen sich eifrig bestrebte. Nur die werbende missionarische Tatigkeit
findet in der Taufe ihren Abschluss, aber die erziehende hat noch eine groRe Auf-
gabe auch an den Getauften, wie schon das auf das pantilelv folgende: Lehrt sie
halten alles, was ich euch befohlen habe, auer Zweifel stellt.

Zuerst besteht jedoch das missionarische poéntedewv in der Einladung an die
Nichtchristen, zu Jesus zu kommen, um in ein Schiilerverhiltnis zu ihm zu treten
oder dogmatisch geredet: In der vocatio (Mt 22,1ff; Lk 14,21-23). Wie diese Beru-
fung geschieht, das sagt der Missionsbefehl selbst nicht: Die Boten von Jesus sollen
Jiinger machen, wie sie sahen, dass Jesus selbst sie machte (Joh 4,1). Er machte sie
aber, indem er zu sich selber lockte, und er lockte zu sich, indem er durch das
Angebot der Hilfe, des Friedens, des Lebens, des Heils, welches er gab, anzog (Mt
11,28ff; Joh 6,68f). So sollen die Missionare willig machen, zu Jesus zu kommen,
indem sie verkiindigen, wer dieser Jesus ist, was er sagt, was er tut, was er gibt,
damit die Nichtchristen sehen, was sie an ihm haben. Sie miissen ihnen Jesus vor
die Augen malen (Gal 3,1; 1Kor 2,2; 15,3), damit sein Bild eine Anziehungskraft auf
sie ausiibe. Die einladende Missionspredigt ist also mehr Angebot als Gebot, mehr
VerheiBung als Forderung. Wie in Jesus selbst die rettende Gnade erschien (Joh
1,16ff; Tit 2,11ff), so kommt die Mission mit der Botschaft dieser Gnade, welche
neue selige und geheiligte Menschen aus ihnen machen will, zu den Heiden (Eph
2,4ff), um durch diese Botschaft anzuziehen, dass sie sich Jesus vertrauensvoll an-
schlieRen. Diejenigen Glieder der Vélkerwelt nun, welche sich bewegen lassen,
von ihrem bisherigen Glauben und Leben sich loszusagen und Jesus als thren Leh-
rer, Heiland und Herrn anzunehmen, werden Jiinger im missionarischen Sinn des
Worts. Mafnretewr als Missionsaufgabe bedeutet demnach so viel wie Nichtchris-
ten zu Christen machen.

Christianisieren ist die charakteristischste Bezeichnung fiir das missionarische
Jingermachen. Es ist auch biblisch gerechtfertigt. Apg 11,26 wird uns ndmlich be-
richtet, zu Antiochien sei es mpdrtwg geschehen: ypnuotionr tovc pebnric
Xprotievole und 26,28 lesen wir, dass Agrippa zu Paulus spricht: év ilyp pe
meiberc Xprotiavor Toifioet. Nun ist es allerdings wahrscheinlich, dass die Be-
zeichnung Christianer den an Christus Glaubenden von den Heiden gegeben wor-
den ist und vielleicht auch, dass sie eine spéttelnde Nebenbedeutung hatte (was
aus 1Petr 4,14: el dveldilecBe év dvduatL Xpiotou iibrigens nicht mit Sicherheit
geschlossen werden kann; vgl. schon Mt 5,11); allein der eigentiimliche Ausdruck:
xpnuectiewv Xpiotiavols, der von Lukas gewdhlt ist, um die Umnennung einzu-
fithren, und der in gleicher Weise bedeutet, einen Namen annehmen, wie genannt
werden, stellt es wohl auer Zweifel, dass der Name Christianer fiir die bisherige
Selbstbezeichnung Jiinger nicht abgelehnt, sondern akzeptiert wurde, wie auch
aus dem mputwg geschlossen werden muss, dass er sich bald verbreitete, ja die
allgemeine Bezeichnung fiir die Jesusjlinger wurde. Da die Bezeichnung jedenfalls
gewihlt wurde, weil die Anrufung des Namens Christi als des Messias das charak-
teristische Kennzeichen der religidsen Gemeinschaft war, die als ein 8yAog Lkavic
den Heiden in Antiochien entgegentrat, und die Anrufung Christi in der Tat als
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ein charakteristisches Moment des Jiingerglaubens im Neuen Testament betont
wird (Apg 9,14.21; 22,16, R6m 10,12-14; 1Kor 1,2; 2Tim 2,22), so kann als erwiesen
gelten, dass die Schrift des Neuen Testaments keinen Widerspruch erhebt gegen
die Identifizierung von Jiinger Jesu mit Christ und von Jiinger machen mit chris-
tianisieren.

Aber diese allgemeine Bestimmung der Missionsaufgabe als Christianisierung be-
darf noch einer genaueren Auslegung. Als eine solche diirfen wir das breviarum
apostolicum betrachten, mit welchem Jesus speziell den Apostel der Heiden aus-
riistet, ndmlich dass er gesendet werde: ,,aufzutun ihre Augen, dass sie sich be-
kehren von der Finsternis zum Licht und von der Gewalt Satans zu Gott* usw. (Apg
26,18). Wie in dem Missionsbefehl auf dem paénretewv, so liegt hier der entschei-
dende Nachdruck auf dem émotpéderv. Die durch das Auftun der blinden Augen
in Kraft der Predigt des Evangeliums zu bewirkende Erleuchtung (Eph 3,9) ist wie
dort das Taufen und Lehren nur Mittel zur Tat der Bekehrung, Diese Tat, die so-
wohl Gottes wie der Menschen Werk ist, herbeizufithren, darauf kommt es an.
Demnach kann man die Missionsaufgabe auch als Bekehrung bezeichnen in dem
Sinn, dass Nichtchristen bewegt werden zur Abkehr von ihrem bisherigen religi-
dsen Irrtum und ungéttlichem Leben und zur Zukehr zu der Wahrheit und Heili-
gung, die in Christus Jesus ist, bzw. zu Jesus selbst (1Petr 2,25).

32.1.2 Die Bedeutung der Bekehrung

Auch der Begriff Bekehrung findet sich im Neuen Testament in einem engeren
und in einem weiteren Sinn. Wenn Jesus zu Petrus spricht: wenn du dich dermal-
einst bekehrst (Lk 22,32), so ist hier Bekehrung nicht im missionarischen Sinn ge-
meint; denn Petrus war ja bereits ein Jesusjiinger, ja trotz aller Schwachheit ein
HeOnThe GAn6de. Bei ihm konnte Bekehrung nur bedeuten eine vélligere Lossa-
gung von seinem noch teilweise fleischlichen Messiasideal und Naturell durch
eine ganze Hingabe an den Christus als den Gekreuzigten und einen selbstverleug-
nungsvolleren Wandel in seiner Nachfolge. In diesem wir m6chten sagen idealen
Sinn wird das Wort gern gebraucht in der pietistischen Terminologie, von Chris-
ten, die entweder aus einem Scheinchristentum zur vollen Entschiedenheit in der
Gemeinschaft mit und im Dienst fiir Gott hindurchgedrungen, oder die aus einem
gottfeindlichen Siindenleben meist plétzlich und unter gewaltigem Kampfesrin-
gen zu einer totalen Lebensumkehr gekommen sind, ein Vorgang, fiir den in der
urchristlichen Zeit die Bekehrung des Saulus typisch ist. In diesem innerlichsten
und tiefsten Sinn kann man indes die Bekehrung kaum als Missionsaufgabe auf-
fassen. Wir mochten nicht missverstanden werden. Gewiss ist es das hochste Ziel
auch der missionarischen Arbeit, solche Christen zu erziehen, deren Glauben und
Leben Beweis ist, dass sie voll und ganz zu Christus bekehrte Menschen geworden
sind; gewiss sind diese innerlich wahrhaft bekehrten Menschen der vollste Missi-
onserfolg, die eigentliche Ewigkeitsfrucht; gewiss finden auch in der Mission Be-
kehrungen statt, die dhnlich der des Saulus pl6tzlich und mit ganzer Entschieden-
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heit sich vollziehen. Aber abgesehen davon, dass die bleibenden plétzlichen Ge-
waltbekehrungen immer nur Ausnahmen bilden und wenn sie auf dem Weg eines
methodistischen Parforcismus bewirkt werden, oft nur in Bekehrungsgebédrden
bestehen, so ist die Bekehrung in dem Vollsinn, wie sie Jesus von dem Petrus erst
noch erwartet, weniger ein Akt als eine Entwicklung, die sich unter der erziehen-
den Gnade Gottes in einem ganzen langen Christenleben auswirkt. Wir haben es
aber bei der spezifischen Missionsaufgabe nicht mit Christen zu tun, die noch ei-
ner full conversion bediirfen, sondern mit Nichtchristen, vornehmlich mit Heiden,
die in noch gar keinem Verhiltnis zu Christus stehen und aus der Finsternis der
Gottesferne erst zu ihm gefiihrt werden miissen.

Jede Bekehrung umfasst ein negatives und ein positives Moment: Eine Abkehr und
eine Zukehr, die Abkehr lduft auf das uetavoeiv, die Zukehr auf das Tiotedelv hin-
aus. Die Bekehrung als missionarische Aufgabe wird in dem Paulinischen Sen-
dungsauftrag hinsichtlich ihres negativen Momentes als dmootpédeLv ¢md okdtoug
kol Tfig €€ovoiag tod oatava bezeichnet. Da es sich nun in diesem Auftrag wesent-
lich um die é0vn handelt (V.17), so ist hier unter Finsternis nicht bloR im allgemei-
nen das sittliche Grundverderben des natiirlichen Menschen samt der durch das
Stindenleben bedingten Triibung der religiosen Erkenntnis zu verstehen, sondern
auch speziell die religiose wie moralische Nacht des Heidentums, die das Herr-
schaftsgebiet des Satans bildet. Wahrend bei den Juden die Finsternis vornehm-
lich in einer durch Selbstgerechtigkeit und fleischliche Messiashoffnungen be-
wirkten Herzensverstockung besteht, dass sie in Jesus den Erfiiller des Gesetzes
und der Propheten nicht zu erkennen vermégen (2Kor 3,14f; Rém 10,3ff; 11,7f),
besteht sie bei den Heiden vornehmlich in einer durch den Gétzendienst und den
ursdchlich mit ihm zusammenhéngenden unheiligen Wandel bewirkten Umnach-
tung, die sich unter die Gewalt ddmonischer Méchte knechtet (R6m 1,21ff; 2Kor
4,4; Gal 4,8; Eph 2,1ff; 6,11ff; Kol 1,13). Dass von diesem Gdtzendienst mit all seinen
praktischen Konsequenzen fiir das sittliche Verhalten die €6vn sich lossagen - das
ist der negative Teil der Bekehrung. Daher fordert Paulus von den Lystranern (wie
von den Athenern, obgleich in der Areopagrede der Ausdruck nicht der gleiche
ist), dass sie sich bekehren and tolrov poteiwy und bezeugt den Thessalonichern,
dass sie nun bekehrt sind &6 tov elddrwv (Apg 14,15; 17,29f; 1Thess 1,9). In dieser
Abkehr von den nichtigen G6ttern und ihrem unheiligen Dienst vollzieht sich eine
petavolw, die eine gewaltige Sinnesdnderung sowohl beziiglich der bisherigen re-
ligidsen Erkenntnis wie der bisherigen sittlichen Lebenshaltung bedeutet, jene als
eine irrige, diese als eine stindige verurteilt und mit beiden bricht, ein Schritt, der
nicht ohne innere Kdmpfe und meist auch nicht ohne duRere Nachteile getan wer-
den kann und groRe Energie erfordert. Allerdings zieht die Wegwendung von den
toten und unheiligen Géttern ihre praktischen Folgerungen fiir das sittliche Le-
ben der Regel nach nur langsam, aber sie selbst ist so grof8, dass man den inneren
Umschwung der Gesinnung, den sie in sich schlieft, gar nicht hoch genug an-
schlagen kann und wohl berechtigt ist, ihn als petavoin zu bezeichnen.

Natiirlich ist diese Abkehr von den nichtigen Gottern und ihrem unheiligen Dienst
im Sinn einer petavolx nur dann méglich, wenn sie im Zusammenhang steht mit
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dem positiven Moment der Bekehrung: Der Zukehr zu dem lebendigen Gott und
seinem Christus. Es kann auch eine Verwerfung des Gotterglaubens und Gétter-
dienstes eintreten, die mit Bekehrung nichts gemein hat, ndmlich wenn sie die
Folge eines bloRen Zweifels und nicht einer Erleuchtung durch das Evangelium
ist. Wie in der apostolischen Zeit, so gibt es auch in der Gegenwart namentlich
infolge der vielfachen Beriihrung mit abendlidndischer Bildung weithin eine Er-
schiitterung des heidnischen Aberglaubens, die sich nur in der Negative hilt und
statt Bekehrung Indifferenz bewirkt. Es kann ja auch eine solche Unterminierung
des Heidentums eine negative Praparation fiir das Christentum werden, aber es
ist nicht Missionsaufgabe durch bloRe Zweifelerregung den Gétterglauben zu un-
tergraben, sondern positiv ihn zu ersetzen durch den Glauben an den lebendigen
Gott und seinen Christus. Erst im Licht dieses Glaubens erscheint der heidnische
Irrtum und das heidnische Leben als verabscheuungswiirdige Finsternis und wird
die Abkehr von ihm zur BuRe, und erst im Licht dieses Glaubens erhilt religise
Erkenntnis und sittliches Verhalten die positive Richtung, die zur Bekehrung
fithrt. Daher wird im Neuen Testament auch das negative Moment in der Bekeh-
rung wiederholt gegen das positive so zuriickgestellt, dass allein das letztere her-
vorgehoben (énéotefov éml tOv Bedv oder émi OV KklpLov Apg 9,35; 26,20; 2Kor
3,16) und sich bekehren und gldubig werden als identisch gesetzt wird (Apg 11,21;
13,48; 16,34; 17,12.34 usw.). Denn mit der gldubigen Annahme Christi als des Mes-
sias und der gldubigen Zuwendung zu dem Vater von Jesus Christus als dem, der
allein wahrer Gott ist, vollzieht sich ganz von selbst die Lossagung von den nich-
tigen Gottern und allmahlich auch von dem unheiligen heidnischen Wandel.

Es ergibt sich also, dass die Missionsaufgabe, mag man sie nun von dem Begriff
des pedntedelv oder des émiotpépery aus definieren, immer darauf hinauslauft,
durch berufende und erleuchtende Verkiindigung des Evangeliums Nichtchristen
willig machen, dass sie den christlichen Glauben mit seinen sittlichen Konsequen-
zen annehmen, oder, wie es Paulus pragnant bezeichnet: Den Gehorsam des Glau-
bens unter ihnen aufzurichten (R6m 1,5; 15,18; 16,26). Wir betonen: Den Gehorsam
des Glaubens, weil es von vornherein die Mission darauf anlegen muss, dass der
Siindenvergebung und das Erbe vermittelnde Glaube zugleich Trieb und Kraft zur
Lebensheiligung wird.

32.2 Die Taufe als Markierung der Scheidung vom Heidentum

Wo nun Entschlossenheit vorhanden ist, den Bruch mit dem Heidentum und den
Anschluss an das Christentum zu vollziehen, wird die Taufe erteilt. Noch ganz ab-
gesehen von der Gnadengabe der Stindenvergebung und Lebenseinpflanzung,
welche die Taufe sakramentlich vermittelt, ist dieselbe schon als duRerer Akt der
Aufnahme in die Jesusjiingerschaft eine Tat von der gréRten missionarischen Be-
deutung. Denn sie markiert die Bekehrung von der Finsternis zum Licht sowohl
durch die Scheidung von dem bisherigen nichtchristlichen Glauben und Wandel
wie durch das Bekenntnis zu dem christlichen Glauben und Wandel. Dieser Schei-
dungs- und Bekenntnisakt ist eine innerliche wie duferliche Notwendigkeit; eine
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innerliche, weil er durch die sakramentliche Gnadengabe das Jiingerverhiltnis
erst tatsichlich realisiert (R6m 6,3; Gal 6,27f), eine duerliche, weil er dieses Ver-
hiltnis vor aller Augen kenntlich macht. Und auf diese Kenntlichmachung legen
wir jetzt den Ton.

Die Mission darf sich ndmlich nicht damit begniigen, im geheimen Jesusjiinger zu
machen, die die 6ffentliche Bezeugung ihrer Sinnesdnderung und ihres Glaubens
scheuen. Wie zur Zeit Jesu und der Apostel, so wird es zu allen Zeiten geheime
Jiinger geben, die sich aus Furcht im Verborgenen halten. Allerdings liegt auch in
der Gewinnung solcher geheimer Jiinger ein Missionserfolg, den wir weit entfernt
sind zu unterschétzen. Es ist schon viel gewirkt, wenn sich in einer wachsenden
Anzahl von Seelen eine innere Umstimmung vollzieht, die der Wahrheit des Evan-
geliums mehr und mehr recht gibt, auch wenn sie noch nicht energisch genug ist,
den entscheidenden Schritt des Ubertritts zu bewirken. Diese mittelbaren Missi-
onserfolge sind die Vorbereitungen fiir die Ernten der Zukunft. Nur kann man
diese geheimen Jiinger noch nicht Christen nennen. Ein Christ wird der Nicht-
christ erst durch die Taufe. Das antileLv ist ein ebenso integrierendes Moment
des pabnteteLr wie das thm folgende d18dokeLy. Darum muss die Mission es zu ih-
rer Aufgabe machen, diejenigen, welche sich von dem Irrtum ihres bisherigen
Glaubens wie von der Wahrheit der christlichen Lehre haben tiberzeugen lassen,
zu bewegen, dass sie die Taufe empfangen. Wir reden ganz und gar nicht einer
Treiberei das Wort, welche innerlich noch nicht reife Menschen durch Uberre-
dungskiinste oder Gewissensbeunruhigungen zu diesem Schritt zu dringen sucht.
Wir erwarten vielmehr von dem Missionar mitleidvolles Verstindnis fur die viel-
gestaltigen Hindernisse, welche zu tiberwinden der Mut noch fehlt und geduldige
Weiterpflege solcher Zaudernden. Der Missionar soll die Taufe niemand aufdrin-
gen, der nicht selbst sie begehrt, aber er soll auch keinen Zweifel dariiber lassen,
dass ohne den entscheidenden Schritt des Taufempfanges der Anspruch auf den
Namen eines Christen eine Tduschung ist.

Freilich gibt es eine entgegengesetzte Tduschung, die noch gefahrlicher ist, nim-
lich dass man den bloRen duReren Taufvollzug mit dem pednretery verwechselt.
Man kann die Identifizierung von Christianisieren und Taufen nicht dadurch be-
griinden oder wenigstens entschuldigen, dass im Missionsbefehl das pamtifovrec
an erster Stelle steht. Die Nachstellung von 8uddokovtec tnpelv usw. besagt nur,
dass eine Gehorsamsunterweisung gegen Christi Gebote nach der Taufe und erst
recht nach ihr missionarische Erziehungsaufgabe bleibt, und dass man mit der
Taufe nicht warten soll, bis ein vollendetes Heiligungsleben vorhanden ist. Man
kann verstindiger Weise das Halten der Gebote Jesu erst von den Getauften ver-
langen, wohl miissen die Taufkandidaten dariiber verstindigt werden, was ihnen
als Christen zu tun obliegt, aber die Gehorsamsverpflichtung {ibernehmen sie erst
mit der Taufe. Keinesfalls darf die Christianisierung beginnen mit der Taufe. Es
wire eine verhdngnisvolle Umkehrung der missionarischen Naturordnung, erst
zu taufen und dann die Getauften zu Jesus fithren zu wollen, die Kindertaufe, auf
die wir erst spiter kommen, macht nur scheinbar eine Ausnahme. Zuvor muss
Willigkeit vorhanden sein, sich in die Jiingerschaft Jesu einpflanzen zu lassen, und
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diese Willigkeit setzt nicht bloR ein gewisses Mal des Wissens von Jesus, sondern
auch der Bereitheit, diesem Wissen praktische Folge zu geben, voraus. Wie weit
die Unterweisung zu gehen hat, dariiber werden wir uns erst in dem folgenden
Abschnitt verstindigen, wenn wir tber die missionarische Predigt und speziell
den Taufunterricht handeln werden, dieses Orts kommt es nur darauf an, diejeni-
gen Bedingungen festzustellen, welche fiir den Taufvollzug unerlisslich sind, da-
mit derselbe weder ungebiihrlich erschwert noch veroberflichlicht werde. Ent-
scheidend ist die Willigkeit in die Jiingerschaft Jesu als ein lernbegieriger und ge-
horsamsbereiter Schiiler eintreten zu wollen. Diese Willigkeit muss sich kund tun

1) in dem entschiedenen Ernst, mit dem Heidentum und allem seinem Brauch,
speziell mit allem Zauberwesen, zu brechen, auch sich von allen gétzendiene-
rischen Gegenstidnden: Gotzenbildern, Amuletten, Zaubermitteln u. dergl. zu
trennen, und

2) inder freudigen Bereitheit, hinfort den Geboten Jesu Gehorsam zu leisten und
durch einen Wandel im Licht dem Christentum Ehre zu machen. Zu dieser
doppelten Willigkeit muss

3) ein elementarer Glaube kommen an Jesus den fiir uns Menschgewordenen,
Gekreuzigten und Auferstandenen, und zwar in dem Sinn einer personlichen
Uberzeugung und vertrauensvollen Hingabe, nicht in dem bloRen Aufsagen
einer auswendig gelernten Glaubensformel.

Die Anweisung Jesu: Batifovtec kal dLddokovtec tnpelv k.t.A. legt ein besonderes
Gewicht auf die Gehorsamswilligkeit und Gehorsamsverpflichtung (gegeniiber
der bloRen Lehrunterweisung und Wissensaneignung). Das Halten der Gebote von
Jesus ist wie kaum etwas anderes von missionierender Kraft. Nichts diskreditiert
den angenommenen christlichen Glauben so sehr als ein nichtchristliches Leben
der jungen Heidenchristen, und nichts empfiehlt ihn so sehr als ein christlicher
Wandel derselben. Uber der dogmatischen Lehrunterweisung und iiber der Ver-
pflichtung zur Beobachtung der Kultusgebriuche (Kirchenbesuch, Sonntagsfeier
usw.) darf daher das Dringen auf Gehorsam gegen die Sittengebote ja nicht hintan
gesetzt werden, Leider ist es eine Tatsache, dass in vielen heidenchristlichen Ge-
meinden zwischen dem Glauben, den sie bekennen, und dem Leben, das sie fiih-
ren, eine manchmal noch recht tiefe Kluft klafft. Um gerecht zu sein, muss man
allerdings in Anschlag bringen, dass die gesamte unreine Atmosphire, die Macht
des Wandels nach viterlicher Weise, die in dem Volksnaturell liegende Neigung
zu bestimmten Siinden, die durch traditionelle Anschauung und Gewohnheit be-
wirkte Gewissensabstumpfung und Verirrung des offentlichen Urteils den Pro-
zess der sittlichen Wiedergeburt in den jungen heidenchristlichen Gemeinden
ganz ungeheuer erschwert.”' Aber so nachsichtig deshalb auch der verstindnis-
volle Kritiker das Vielfache Zuriickbleiben der sittlichen Entwicklung der heuti-
gen Heidenchristen beurteilen und so richtig er auch geltend machen mag, dass

%1 Buchner, ,,Die Missionsarbeit der Briidergemeinde in Stidafrika.“ AMZ 1894, 3. - Derselbe, ,,Die ge-
rechte Wiirdigung der heidenchristlichen Gemeinen.“ Ebd. 1894, 193.
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sich die sittliche Umwandlung naturgemif nur langsam in Generationen voll-
zieht, so darf die entschuldigende Milde doch nicht so weit gehen, dass sie sich an
den schmerzlichen Abstand zwischen Glauben und Sittlichkeit als an eine Art not-
wendiges Ubel gewdhnt. Gerade weil es fiir die jungen Heidenchristen ein so
schweres Stiick ist, ihre bisherige religitse und sittliche Anschauung nicht blof3
umzudenken sondern umzuleben, ist es umso ernstere missionarische Aufgabe,
nicht miide zu werden, sie in das dem neuen Glauben kongeniale neue sittliche
Leben einzugewdhnen, und von der Willigkeit zu dieser EingewShnung schon die
Erteilung der Taufe abhingig zu machen. Wir verlangen nicht vor der Taufe groRRe
Heiligkeitsproben; aber das ist im Sinn Jesu und seiner Apostel, die T4uflinge nicht
dariiber in Zweifel zu lassen, dass das Christentum nicht bloR eine neue Lehre
bringt, welche geglaubt, sondern ein neues Leben, welches gelebt werden und
dass also mit der Taufe der Wandel sich dandern muss. Sie miissen wissen, was es
bedeutet, in Jesu Tod getauft zu sein und sich dafiir halten, dass sie nun der Siinde
gestorben sind und Gott in Christus Jesus, unserm Herrn, leben (R6m 6,3ff). Lassen
sich dadurch etliche abschrecken, die Taufe zu begehren, so ist es besser, sie tra-
gen noch nicht den Christennamen, als dass sie ihn verunehren.

32.3 Abgrenzung gegen Uberspannung wie gegen Verflachung der
Missionsaufgabe

Die vorstehende Umschreibung der Missionsaufgabe hat die Grundlinien gezogen,
welche dieselbe ebenso gegen eine hypergeistliche Uberspannung wie gegen eine
ungeistliche Verflachung abgrenzen. Eine Uberspannung ist es, der Mission zuzu-
muten, dass sie sofort aus den Heiden Idealchristen machen und Gemeinden von
Auserwihlten sammeln soll. Sofern diese Auffassung der Missionsaufgabe zusam-
menhingt mit der Theorie der Einzelbekehrung im Gegensatz zur Vélkerchristi-
anisierung, werden wir uns erst im folgenden Kapitel mit ihr auseinandersetzen.
Hier haben wir es mit ihr zu tun, sofern mit dem Begriff von Auswahlgemeinden
die Vorstellung von einer besonderen Qualitit dieser ecclesiolae verbunden ist,
nimlich dass sie wenigstens vorwiegend aus solchen Gliedern bestehen, die im
pietistischen Sinn des Worts Bekehrte sind. Diese Uberspannung der Missionsauf-
gabe ignoriert in gleicher Weise die Wachstumsgesetze des christlichen Lebens,
wie sie Berufung mit Auswahl verwechselt!

Mit der Lossagung von dem Gotzendienst und der Annahme des Evangeliums tritt
allerdings eine Wendung ein, von der man sagen darf: Die Nacht vergeht, der Tag
bricht herein, aber es ist erst ein Tagesanbruch, eine Ddmmerung, und die Able-
gung der Werke der Finsternis wie die Anlegung der Waffen des Lichts vollzieht
sich nicht mit Einem Schlag (Rém 13,12). Wohl wird durch die gldubige Aufnahme
des Wortes ein Same der Wiedergeburt in die Herzen gelegt, aber das Aufgehen
und Wachsen des Samens geschieht nach dem Naturgesetz der allmihlichen Ent-
wicklung: Zum ersten bringt die Erde hervor das Gras, danach die Ahren, danach
den vollen Weizen in den Ahren (Mk 4,28). Es ist unnatiirlich, die Bekehrung von
der Finsternis zum Licht als einen Sprung in ein relativ vollkommenes christliches
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Leben aufzufassen. Wenn selbst innerhalb der Christenheit, wo christliche Unter-
weisung, Sitte, GewShnung, Zucht, eine christliche Atmosphire schafft, die von
Jugend auf eingeatmet wird, solche Spriinge selten vorkommen, wie viel weniger
darf man sie als Regel bei Heidenchristen erwarten, welche umgekehrt in einer
verunreinigenden Atmosphire aufgewachsen sind, und auch nach ihrer Christ-
werdung in einer Umgebung leben, die auf das junge Christentum fortgehend ei-
nen versucherischen Einfluss iibt! Was wir billigerweise erwarten diirfen und fiirs
erste erstreben sollen, ist ein Anfinger- oder Elementarchristentum, welches den
Keim zu einer gesunden Fortentwicklung in sich trégt, die nach und nach die Kin-
der zu Minnern in Christus macht. Wird der Mission als Aufgabe gestellt, sogen.
Auswahlgemeinden zu sammeln, so ist das ein ebenso selbsttduscherischer wie
anmalRender Eingriff in ein Vorrecht, welches Gott sich selbst vorbehalten hat (Mt
13,30.41.49; 22,13). Allerdings werden durch die Mission die in der ganzen Welt
zerstreuten Kinder Gottes zusammengebracht (Joh 11,52; 10,16), aber nicht so,
dass die sichtbar aus der massa perditionis herausgelesen werden, sondern so, dass
die Berufung in die ganze Welt hinausgetragen wird und Gott aus den Berufenen
sich die Auswahl sammelt (R6m 8,30 vgl. mit 10,14-16). Diese Sammlung ist gottli-
ches Privilegium, nicht menschliche Aufgabe. Missionsaufgabe ist Berufung,
Taufe der die Berufung Annehmenden und EingewShnung der Getauften in ein
christliches Leben. Der Missionar gleicht dem einladenden Knecht (Lk 14,21ff),
dem Pflanzer und BegieRer (1Kor 3,6); die Scheidung der Auserwihlten von den
Berufenen ist ebenso wenig in seine Hand gelegt wie das Gedeihen seiner Si-
mannsarbeit. Er hat sich iiber die Aufrichtigkeit derer, die durch die Taufe Auf-
nahme in die Jesusjlingerschaft begehren, moglichst zu iiberzeugen, aber er darf
von Kindern, die eben erst in die Schule Jesu zu gehen beginnen, nicht eine christ-
liche Reise beanspruchen, die erst das Ergebnis des Lernens in dieser Schule ist.
Die missionsgeschichtliche Wirklichkeit stellt es auRer Zweifel, dass die jungen
Heidenchristen, wenige Ausnahmen abgerechnet, dass MaR christlicher Vollkom-
menheit nicht besitzen, welches tiberspannte Erwartungen von ihnen fordern.
Hilt die Missionstheorie dennoch an diesen iiberspannten Anforderungen fest, so
macht sie die Missionsaufgabe zu einer rhetorischen Phrase, mit welcher der Mis-
sionserfolg im strafenden Gegensatz steht. Die Erfahrung sollte verkehrte Theo-
rien korrigieren.

Die moderne Mission begann unbewusst ihre Arbeit mit einem Ideal, dessen Mo-
dell sie dem christlichen Leben entnahm, welches in den pietistischen Konventi-
keln herrschte, aus denen sie selbst hervorging. Man erwartete, ohne diese Erwar-
tung jedoch in einer Theorie zu fixieren, aus den Heiden dhnlich bekehrte Chris-
ten zu machen und diese in dhnliche ecclesiolae zu sammeln wie das pietistische
Vorbild in der Heimat. Und die dltesten Berichte meldeten auch solche Bekehrun-
gen und solche ecclesiolae, ohne dass man ihnen den Vorwurf der Filschung ma-
chen darf. Die ersten Heidenchristen trugen in der Tat das pietistische Geprige,
freilich wohl mehr in Worten, Formen und duBerer Lebenshaltung als in innerer
Gediegenheit, obgleich es auch an schénen Beispielen von dieser nicht fehlte. Der
ganze Missionsbetrieb war auf pietistisches Christentum angelegt und der ganze
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Missionserfolg wurde mit dem Auge des Pietismus angesehen. So glaubte man er-
reicht zu haben, was man zu erreichen wiinschte und lebte in dem naiven Traum,
pietistische Idealchristen aus den Heiden gesammelt zu haben als in einer Wirk-
lichkeit. Nur langsam zerging dieser Traum der ersten Missionsliebe, trotz vieler
Enttduschungen, welche die vermeintlichen Idealchristen bereiteten, hielt man
das Ideal selbst fest, bis die Gemeinden sich vergréRerten und der nach und nach
erniichterte Blick es nicht mehr iibersehen konnte, dass sie nicht nur in ganz dhn-
licher Weise einem Mischlingsfeld glichen wie die meisten heimatlichen Gemein-
den, sondern dass das christliche Lebensniveau in vielen sogar tiefer stand. Aber
der Nimbus war einmal da und mit der Zdhigkeit eines Vorurteils hat er sich, wenn
auch graduell ermiRigt, fortgeschleppt bis auf den heutigen Tag.

Wenn nun niichterne, auf wirklicher Sachkenntnis beruhende Missionskritik>*
diesen Nimbus jetzt immer mehr zerstort, so bereitet dies natiirlich vielfach
schmerzliche Enttiduschung. In ihrer Opposition verfillt diese Kritik auch wohl in
Einseitigkeit und geht manchmal zu weit, sodass man verpflichtet ist, sie an ge-
sunde MaRhaltung und an eine solche Verteilung von Licht und Schatten zu erin-
nern, die ein richtig beleuchtetes Gesamtgemailde gibt. Aber in ihrem Gesamter-
gebnis hat sie unbestreitbar recht, nimlich, dass die heutigen heidenchristlichen
Gemeinden trotz aller Lichtseiten, z.B. fleiRiger Kirchenbesuch, einfiltiges Gebet,
kindlicher Glaube, Leidensgeduld, Festigkeit in Verfolgungen, Opfersinn, Ster-
bensfreudigkeit usw. nicht nur nicht {iberwiegend aus gereiften Christen beste-
hen, sondern sowohl in ihrem Verstindnis der christlichen Heilswahrheit wie in
ihrem sittlichen Leben kaum den Durchschnitt der heimatlichen Kirchenkreise
erreichen, Wir haben bereits angedeutet, wie eine verstindnisvolle Beriicksichti-
gung der heidnischen Atmosphére zu einer gerechten Beurteilung dieses anschei-
nend qualitativ diirftigen Missionserfolgs fihrt und fiigen nur noch hinzu, dass,
wenn man auch den niedrigen Zivilisations- und Bildungsstand gebiihrend in
Rechnung setzt, man mit Grund der Wahrheit sagen kann: Ndhern sich nach einer
verhiltnismiRig kurzen Zeit ihrer Christianisierung die jungen heidenchristli-
chen Gemeinden dem Durchschnittscharakter der heimatlichen Volkskirchen-
kreise, so hat das Evangelium bei ihnen mehr ausgerichtet, als es durchschnittlich
daheim ausrichtet. Die niichterne Betrachtung des Missionserfolges ist durchaus
nicht dazu angetan, den Missionseifer abzukiihlen, wohl aber vor einer theoreti-
schen Uberspannung der Missionsaufgabe zu bewahren.

Eine solche wird auch nicht durch die Verweisung auf die apostolische Mission
begiinstigt. Gewil sind die apostolischen relativ ideale Missionsgemeinden, eine
Tatsache, die auch die hyperkritische Richtung der modernsten Geschichtsfor-
schung, welche, man mdchte fast sagen mit einem gewissen Zynismus das Ur-

52 Von der ungerechten, ebenso des religiésen Verstidndnisses wie der missionarischen Sachkunde
entbehrenden Kritik vieler Weltreisenden, die oft genug den Stempel der Christusfeindschaft an
der Stirn trdgt, reden wir hier nicht.
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christentum moglichst schattenreich zu machen sich bestrebt, nicht zu verdun-
keln vermag.®” Dennoch leiden, trotz ihrer leuchtenden Vorziige: Glaubens-
stdrke, Bekennermut, Festigkeit in Verfolgungen, Hoffnungsfreudigkeit, Bruder-
liebe, allgemeine Menschenliebe, Zuchtwilligkeit usw. auch diese Gemeinden an
bedeutenden Defekten. Und zwar liegen diese Defekte wesentlich auf dem ethi-
schen Gebiet; die beweisenden Stellen aus der Apostelgeschichte und den Briefen
zusammenzutragen, ist kaum nétig, Der sittliche Wiedergeburtsprozess, der das
christliche Leben und seine vielgestaltigen Beziehungen zu den Naturordnungen
und Verbinden des menschlichen Gemeinschaftslebens neu gestaltet, befindet
sich eben erst in seinen Anfingen, und nur unter heftigen Schwankungen macht
die eingelebte heidnische Sitte der neuen christlichen Sittlichkeit Platz. Es fehlt
daher ebenso wenig an klagenden und strafenden Worten wie an nachsichtsvoller
Geduld und véterlicher erzieherischer Zurechthelfung. Wiederholt bezeugen es
die Apostel, dass sie es mit neugeborenen Kindern, mit Elementarschiilern Jesu zu
tun haben, die man noch mit Milch nihren und zu denen man selbst mit der Rute
kommen miisse (1Kor 3,1f; 4,21; 14,20; Eph 4,14; 1Petr 2,2; Hebr 5,12f). Die Apostel
haben mit der Taufe nicht gewartet, bis die in der Jiingerschaft von Jesus Eintre-
tenden es zu einer christlichen Reise gebracht hatten, aber sie tduschten sich auch
nicht dariiber, dass diese Reise noch nicht da war und machten es zur Aufgabe
ihrer missionarischen Zucht und Seelsorge, an den Getauften zu arbeiten, dass sie
immer mehr in ein gereiftes christliches Leben hineinwiichsen.

Bedenken wir nun, durch was fiir eine einzigartige gratia praeveniens die apostoli-
schen Gemeinden vorbereitet, durch was fiir begnadete Werkzeuge sie gesammelt
und welche besonderen Krifte des Heiligen Geistes in ihnen wirksam waren, wie
kénnen wir uns wundern, wenn erst recht die heutigen heidenchristlichen Ge-
meinden, denen diese Gunst in viel geringerem MaR zuteilwird, aus Anfinger-
christen bestehen, die ihrer groRen Majoritdt nach noch in den Kinderschuhen
stecken! Es sind Arme, Kriippel, Lahme, Blinde (Lk 14,21), an welche der Missions-
auftrag geht, die, wenn sie der missionarischen Einladung gefolgt sind, noch lange
Gegenstdnde der missionarischen Pflege bleiben miissen. Die missionarische Er-
ziehung, Zucht, Seelsorge nach der Taufe ist ebenso unentbehrlich wie die Beru-
fung vor der Taufe. Ja es ist schwerer, in ein Leben der Heiligung einzugewshnen
als willig zu machen zu dem duRerlichen Bruch mit dem Heidentum und der ers-
ten Zuwendung zu Jesus. Die Hauptsache wird erst in der Schule Jesu gelernt. Da-
her nach dem das BamtieLv das SL8dokeLy tnpely Tavte dow EVeTELAdUNY DULV.

Verhingnisvoller als die pietistische Uberspannung der Missionsaufgabe ist ihre
verweltlichende Verflachung. Wird jene nahe gelegt durch die Theorie der Ein-
zelbekehrung, so diese durch die Theorie der Volkerchristianisierung. In dem Be-
streben, mdglichst groBen Mengen die Tiiren weit aufzutun, liegt die Gefahr,
durch zu geringe Anforderungen an die Tduflinge bloRe namenchristliche Ge-
meinden zu sammeln. Allerdings ist es auch der pietistischen Mission nicht ge-

% Kéhler, ,,Die richtige Beurteilung der apostolischen Gemeinden.“ AMZ 1894, 241.
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lungen und wird es Giberhaupt nicht gelingen, solche Gemeinden unter den Hei-
den zustande zu bringen, die aus lauter lebendigen Christen bestehen, aber An-
fangerchristen miissen ihre Glieder sein, und ein Salz muss sich in ihnen finden
von etlichen, die mehr sind als das. Degradiert man die Willigkeit, ein Christ zu
werden, dahin, dass man unter ihr wesentlich die duRerliche Bereitheit versteht,
sich taufen zu lassen, ohne auch nur eine elementare Sinnesinderung und einen
elementaren Glauben zu verlangen, so erhilt man salzlose Gemeinden. Wenn man
die Anforderungen an die jungen Heidenchristen so niedrig stellt, so wird aller-
dings selbst der superlativischste Elementarstand derselben ein normaler und die
Gewinnung von groen Massen eine leicht ermdglichte, aber es wird a priori und
prinzipiell eine Volkskirchengrundlage geschaffen, auf der spiter schwer ein
Haus Gottes erbaut werden kann. Freilich tréagt die christliche Kirche immer und
tiberall in dieser Weltzeit die Gestalt eines Ackers, auf dem viel Unkraut zwischen
dem Weizen wichst, aber man soll es doch bei der Kirchengriindung nicht gera-
dezu darauf anlegen, dass der Acker mit Unkraut iiberwuchert wird. Der mittelal-
terliche Vorgang kann nur abschrecken. Wir kranken, selbst in den evangelischen
Kirchen, bis auf den heutigen Tag an dieser formalen Christianisierung. Auch
wenn man als Aufgabe der Mission die Griindung von Volkskirchen klar ins Auge
fasst, kann man das Ideal nicht entbehren. Die geschichtliche Wirklichkeit wird
immer hinter dem Ideal zuriickbleiben; wenn man es aber ganz und gar aufgibt,
nach Idealen zu handeln und an ihnen den tatsichlichen Erfolg bestindig zu mes-
sen, zu kritisieren und zu reformieren, so kommt man immer tiefer herunter. Die
Beschleunigung des Taufvollzugs durch Entleerung der Taufbedingungen kann
weder durch die Erwartung, dass der Mangel nach der Taufe werde erstattet, noch
durch die Berufung auf das apostolische Vorbild gerechtfertigt werden, die ers-
tere ist ein Lotteriespiel, die letztere eine geschichtliche Oberflichlichkeit. Zu-
letzt liegt diese VerduRerlichung der Christianisierung in einer unmissionari-
schen Ungeduld, die auf das Reifen der Ernte nicht warten kann.

Allerdings tauften die Apostel schnell, aber diese Taufpraxis wird dadurch vollauf
gerechtfertigt, dass die Objekte ihrer Missionstdtigkeit sich in einem solchen Zu-
stand der Vorbereitung befanden, welcher eine lingere Unterweisung entbehr-
lich machte. Die schnelle Taufe war keine laxe. Denn von bedingungsloser, blo
duRerlicher Aufnahme in die Jiingergemeinschaft sind die Apostel weit entfernt.
Sie predigen zuvor das Wort in nicht gewéhnlicher Kraft und verlangen dann sei-
tens ihrer Horer, sowohl unter Juden wie Heiden, BuRe und Glauben (Apg 2,38;
3,19;8,6.12.37;9,42; 11,18; 13,12.48; 16,14.34; 17,12.34; 20,21; 26,20). Und seitens der
schnell getauften Christen wird uns stets gemeldet, dass sie das Wort im Glauben
angenommen und von den Gétzen zu Gott sich bekehrt hitten (Apg 2,41; 5,14;
8,12.37;9,35.42; 11,21; 14,23; 15,19; 16,15; 17,12; 18,8; 19,10; R6m 1,8; 1Kor 1,4f; 2Kor
1,24; Gal 5,7; Eph 1,13; Phil 1,5f; Kol 1,4; 1Thess 1,5ff; 1Petr 2,25ff). Die damalige
ganz einzigartige gratia praeveniens erleichterte und beschleunigte die petavoia
wie die miotic. Auch wenn man bei den apostolischen Christen BuRe, Glauben, Be-
kehrung nicht tiberall im Vollsinn dieser Begriffe auffassen darf, so kann doch
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dariiber kein Zweifel obwalten, dass sie in ihrem elementaren Sinn vorhanden ge-
wesen sind. Die heutigen Zustinde innerhalb der nichtchristlichen Welt verlan-
gen gebieterisch eine Verlangsamung des Taufvollzugs, weil die Vorbereitungen
fast ganz fehlen, welche in der apostolischen Zeit seine Beschleunigung gestatte-
ten. Zumal bei den Erstlingen aus einem heidnischen Volk ist alle Vorsicht anzu-
wenden, damit die Christianisierung nicht sofort entarte zu der Pflanzung eines
bloRen Namenchristentums. Es gereicht dem Reich Gottes mehr zur Férderung,
so man mit der Taufe wartet und sich lieber mit kleinen Erstlingsgemeinden be-
gniigt, als dass man durch schnelle Taufen einen groRen numerischen Missions-
erfolg zu erzielen strebt, der qualitativ fast wertlos ist.

Am krassesten ist die VerduRerlichung der Christianisierung und der schnelle me-
chanische Taufvollzug wohl in der nachmittelalterlichen rémischen Mission ge-
schehen.” Der superlativisch elende Zustand der heutigen katholischen Kirchen
Mexikos und Siidamerikas und der ginzliche Zerfall der &lteren rémischen Kon-
gokirche® ist das gottliche Gericht iiber diese ihren Namen schindende Christi-
anisierung. Nun wird allerdings in der heutigen rémischen Mission nicht mehr so
flott und massenhaft getauft wie z.B. einst in Mexiko, wo ,,die Mission so schnell
emporblithte, dass binnen 15 Jahren 7 Millionen Eingeborene die Taufe annah-
men*;”® aber die bulletinartigen Berichte der Propaganda-Sendlinge preisen es
immer noch als eine besondere Gnadengabe ihrer Kirche, dass sie kommt, sieht
und siegt, d.h. in kurzer Zeit Massenerfolge aufweist. Nun, wir wissen, wie be-
schaffen diese ,,Wunder der Gnade* sind und mit welchen Mitteln sie zustande
gebracht werden;* bei dem magischen Sakraments- und dem weltlichen Kir-
chenbegriff Roms wundern wir uns nicht iiber die mechanische Christianisie-
rungs- und Taufpraxis. Es wird ja heute auch in der rémischen Mission vielfach
ein langerer Taufunterricht gefordert, aber wo immer Taufmissbrauch in ihr vor-
kommt, wird er nicht getadelt, sondern stets gerechtfertigt.>®® Es gilt eben als Mis-
sionsaufgabe, die Leute nur méglichst schnell und zahlreich durch die Taufe in

5% Warneck, Protest. Beleuchtung, 366ff. - Pfotenhauer, ,Die katholische Kongomission.“ AMZ 1888,
417ff.

595 Warneck a. a. 0., 121 ff, 466ff.
5% Henrion, Histoire générale des miss. cath. I, 392. 435.

%7 Warneck a. a. 0., 340ff, 361ff, 454ff, - Derselbe, Der gegenwirtige Romanismus im Lichte seiner Heiden-
mission II. Halle 1888.

Niemals habe ich in der rémischen Missionsliteratur der dlteren wie der neueren Zeit ein Wort des
Tadels gefunden tiber das massenhafte Taufen oft génzlich unvorbereiteter Heiden. Selbst der un-
wiirdigste Taufvollzug (z.B. die fromme List, die bei Kindern heidnischer Eltern noch immer, und
zwar massenhaft angewendet wird, um diese zu tiuschen) wird kritiklos als Triumph der rémi-
schen Mission registriert. Als seiner Zeit in Mexiko bei der Taufe von Hunderttausenden auf einmal
»es unmoglich war, in Ermangelung einer geniigenden Anzahl Missionare sie mit allen von dem
rémischen Ritual vorgeschriebenen Zeremonieen zu versehen® (Henrion I, 435f), da wurden aller-
dings bis zum Papst hinauf Verhandlungen dariiber gefiihrt, ob jene rituell nicht korrekt vollzoge-
nen Taufen giiltig seien (der Papst erklarte sie fiir giiltig, ,da die Umstinde die Unterlassung ent-
schuldigten®), aber keiner rémischen Autoritit kam auch nur der Gedanke, ob jene Menschen in-
nerlich oder auch nur duRerlich auf die Taufe vorbereitet gewesen. Nur die Zeremonienfrage be-
schiftigte die Kritiker. Und bis auf den heutigen Tag hat sich keine Stimme in der rémischen Kirche
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den Schafstall der Kirche hineinzubringen, alles Weitere findet sich dann von
selbst.

In der evangelischen Mission hat man (abgesehen von der dlteren holldndischen)
lange Zeit die Anforderungen an die T4uflinge eher zu hoch als zu niedrig gestellt
und war mehr geneigt, die Taufe zu lange hinauszuschieben als zu frith zu ertei-
len. In der neusten Zeit hat sich aber, namentlich in Indien, eine Gegenstrémung
geltend gemacht, welche auch ohne lidngere Vorbereitung die Aufnahme in die
christliche Kirche gewihren will, wenn gréRere Mengen dieselbe begehren, auf
welche das Christentum eine Anziehung ausiibt, wenn auch nicht zunichst aus
rein religidsen Motiven.”® Merkwiirdigerweise sind es vornehmlich Baptisten und
Methodisten, welche diese Massenbekehrungen begiinstigen; ob sie die fiir den
Ubertritt meist noch ganz unreifen Leute taufen, ist aus den Berichten nicht er-
sichtlich. Wiederholt ist es aber auch vorgekommen, dass - auch schon friiher,
z.B. in Tinnevelli durch die englische Kirchenmission - schnell getauft worden ist.
Nun kann ja dariiber kein Zweifel sein, dass die Mission in jeder Bewegung, welche
heidnische Massen dem Christentum entgegentreibt, eine Tirdffnung fur das
Evangelium erblicken muss, die évepyrc ist (1Kor 16,9), auch dann, wenn die inne-
ren Beweggriinde wesentlich weltlicher Natur sind. Es darf hier heien: Wer zu
mir kommt, den will ich nicht hinausstoRen. Es sind einst massenhaft Leute zu
Jesus gekommen, die zunichst nur dulere Hilfe von ihm begehrten, und er hat sie
nicht abgewiesen. Aber er hat sie auch nicht fiir Jiinger erklirt, sondern erst ab-
gewartet, ob sie an ihn gldubig wiirden. Von mehr als einem wird uns das berich-
tet (Mt 9,2; Lk 18,43; Joh 4,53; 9,38), von vielen wird es nicht berichtet. Als die
5.000, die er gespeist hatte, auf Grund dieses Zeichens sprachen: ,das ist wahrlich
der Prophet, der in die Welt kommen soll, und ihn haschen wollten, dass sie ihn
zum Kdnig machten, da entwich er* (Joh 6,14f). Jesus ist kein Mann fiir den fleisch-
lichen, irdischen Sinn der Menschen, obgleich er auch fiir die leibliche Notdurft
sorgt, kann und will er doch keine Erwartungen begiinstigen, die mit dem Zweck
seiner Sendung nichts zu tun haben. Barmherzigkeit, soweit sie sich unverworren
hilt von der Tendenz, Menschenseelen durch Versprechung dulerer Vorteile fiir
das Christentum zu gewinnen, ist immer eine missionarische Tugend; aber sie
wird missionarische Siinde, sobald sie irdische Hoffnungen, die zu erfiillen in den
meisten Fillen ihr noch dazu unméglich ist, nahrt, in der Absicht, dadurch die
Leute zu Christen zu machen. Das ist eine verwerfliche Proselytenmacherei, die
dem Seelenkauf um Geld gar nicht unghnlich ist.*” Liegt es in der Macht und in-
nerhalb der Berufssphire der Mission, zu helfen, wenn vielleicht auch nur durch
Rat oder Fiirsprache, so soll sie es tun, aber sie soll

erhoben, welche es beklagt hitte, dass man damals auch mit keinem Wort danach fragte, ob die
Téuflinge auch fiir den Empfang des Sakraments vorbereitet gewesen (Henrion I, 449).

%9 AMZ 1893, 558.571; 1896, 284.
6% Stosch, ,,Proselytenmacherei und Mission.” AMZ 1892, 563.



Kapitel 32: Die Missionsaufgabe als Christianisierung 621

1) nicht anlocken durch Begiinstigung von meist unerfiillbaren Hoffnungen auf
dufere Vorteile, welche keine evangelische Verheiung haben, und

2) nicht sofort taufen.

Geschieht das eine oder andere oder gar beides, so ist die Folge eine bloRe Anhdu-
fung von Namenchristen, die man nicht mit Unrecht als Reischristen bezeichnet
und kaum als christliche Gemeinde ansehen kann. Allerorten zeigt die Erfahrung,
dass unter dieser Spreu wenig Weizen ist und dass die Mission von ihr mehr eine
Last als einen Gewinn hat. Die Hoffnung, die innerlich unvorbereiteten Massen
nach ihrer Aufnahme in die christliche Kirche wenigstens zu Anfingerchristen zu
machen, erweist sich oft als triigerisch, zumal wenn es an Arbeiterpersonal und
an Veranstaltungen zu erzieherischer Unterweisung fehlt. Wo die christliche Kir-
che schon weithin fundamentiert ist und neben geordneten Organen einer aufge-
bauten christlichen Gemeinschaft sich bereits eine christliche Atmosphére gebil-
det hat, die erzieherisch mitwirkt, kann die Aufnahme groRer Mengen allenfalls
gewagt werden, in den Missionsanfingen ist sie immer eine bedrohliche Gefahr.

Was soll man aber tun, wenn z.B. infolge einer Hungersnot oder eines Gewalt-
drucks unter groRe heidnische Mengen eine Bewegung kommt, die sie hilfesu-
chend hin zum Christentum treibt? Oder wenn politische Ereignisse eintreten,
welche die Massen geneigt machen, Christen zu werden? Darf die Mission solche
Gelegenheiten voriibergehen lassen, ohne sie auszukaufen? Gewiss nicht, nur soll
sie nicht sofort Kreti und Pleti®’ taufen. Man nehme solche Leute an als christli-
che Anhinger bzw. Katechumenen durch einen feierlichen Akt, der sie kenntlich
macht als Nichtmehrheiden, ohne sie sogleich fiir Christen zu erkldren. Es ist eine
jedenfalls des Nachdenkens werte Frage, ob diese Aufnahme in den Stand von
Vorschriften durch einen Ritus markiert werden soll. Die Katholiken kennzeich-
nen ihre bloRen Anhinger bekanntlich durch Umhingung von Medaillen. An sich
ist der Gedanke einer Kenntlichmachung der Nichtmehrheiden durch ein dufer-
liches Zeichen, welches sie zugleich selbst an ihre Kreuzstellung zum Christentum
erinnert, gar nicht iibel, aber bei der tatsichlichen Gefahr, dass aus der Medaille
ein Amulett wenn nicht ein Fetisch gemacht werde,” doch héchst bedenklich,
wir verzichten daher lieber auf ein solches Abzeichen. Wohl aber empfiehlt sich
die Veranstaltung einer feierlichen Aufnahme in den Katechumenat etwa durch
Geldbnis vermittelst Handschlags. Nicht als Christen, sondern als solche, die
Christen werden wollen, verpflichtet man sie. Und weiter sollen sie nichts ver-
sprechen, als dass sie lernen und sich am Gotzendienst nicht mehr beteiligen wol-
len.

%1 Im {ibertragenen Sinn wird die Bezeichnung im verichtlichen Sinn benutzt fiir allerlei Volk oder
Gesindel, dhnlich wie ,,Hinz und Kunz“ (d. Hrsg).

%2 Ein charakteristisches Beispiel: Jahrbiicher der Verbr. des Glaubens 1865, 11, 16f, und seine Beleuch-
tung: Warneck, Der gegenwirtige Romanismus im Lichte seiner Heidenmission II, 29.
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32.4 Die Missionsaufgabe als Evangelisierung

Endlich haben wir uns in diesem Kapitel noch mit derjenigen Auffassung der Mis-
sionsaufgabe auseinandersetzen, die man als Evangelisierung bezeichnet und die
namentlich in der neuesten Zeit immer gréRere Kreise, besonders in Amerika und
England férmlich verzaubert.*” Es ist schwer zu prizisieren, was die Vertreter
dieser Richtung unter Evangelisierung verstehen. Meist erklirten sie, es sei mit
ihr die bloRe Bekanntmachung des Evangeliums durch die ganze Welt gemeint,
keine Bekehrung, sondern nur eine solche Verkiindigung, welche die gottliche
Heilsbotschaft allen Menschen zum Gehor bringt. Haben sie sie nur gehért, so hat
die Mission ihren Beruf an ihnen erfiillt.*** Diese Auffassung schloss dann ebenso
auf die Anlegung von Stationen, die Griindung von Schulen, die Sammlung und
den Aufbau von Gemeinden, die Organisation einer Volkskirche, wie die Durch-
sduerung des Volkslebens mit den Kriften des Evangeliums oder eine christliche
Kulturpflege. Es wurde nicht klar, ob die Auswirkung der Predigt in Christianisie-
rung mit ihren praktischen Konsequenzen namentlich fiir das Gemeinschaftsle-
ben tiberhaupt nicht beabsichtigt sei, oder ob die Umsetzung der verkiindigten
Heilswahrheit in die Wirklichkeit aller Lebensverhiltnisse erst dem kiinftigen,
mit der baldigen Wiederkunft Jesu beginnenden Aon vorbehalten bleiben solle.

Daneben wehrte man sich wieder gegen den Vorwurf, dass unter Evangelisierung
eine kurze, hastige und inaddquate Proklamierung der Heilsbotschaft” verstan-
den werde und schloss in sie ein Bekehrung, Sammlung und Pflege der Gldubigge-

603 Gegen die moderne Evangelisierungstheorie Ohler, ,,Gedanken iiber Evangelisation und Mission.
EMM 1894, 177. - Warneck, ,,.Die moderne Weltevangelisationstheorie.“ AMZ 1897, 305, und Ver-
handl. der 9. kontinentalen Missions.-Konf., S. 36. - In der englischen Missionsliteratur finden sich Dar-
legungen und Begriindungen derselben nur in erbaulichen Reden. Der selbstidndige Artikel im Int.
(1896, 253) bezieht sich wesentlich auf das Schlagwort in this generation (die Losung des Student Vo-
lunteer Movement. Vgl. meinen Abrif S. 120) und ist inhaltlich auffallend schwach. Als Hauptvertre-
ter nennen wir Hudson Taylor, den frommen Begriinder der CMS (AMZ 1894,497), Arthur Pierson,
den oratorischen Herausgeber der MRev. of the World, und die beiden (amerik.) Schweden Branson
und Simpson, die Begriinder und Fithrer der Allianzmissionen (AMZ 1893, 543 u. 1897, 72). Auch in
dem Rep. of the international students miss. Conf. at Liverpool (117. 178. 224) bleibt der Begriff evangeli-
sation ungeklart. Je und je wird der Begriff auch promiscue gebraucht mit Christianisierung, so in
den Lectures von Sommerville. Als modernes Schlagwort steht er im Gegensatz zu dieser.
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So in dem Liverpooler Konv. Protokoll (117): ,,what is meant is simply this: the presenting of the gospel
in such a manner to every soul in this world, that the responsibility for what is done with it shall
no longer rest upon the christian church, or any individual christian, but shall rest on each man’s
head for himself.“ Und (178f): ,,to evangelise means to tell the good tidings and you will find that
in Mt 24,14 two great words are used to describe the gospel proclamation. The first is preaching,
the second is witness. The two words include all that is meant by evangelisation. ... It is for evan-
gelisation not conversion, that the church is responsible. Conversion is the work of God alone;
evangelisation must go before conversion, conversion must go before edification. Thus the great
question before us is not the education or edification of the heathen. ... Very simply evanglisation
is described in Rom 10,13sq ... Here are Gods four steps in evangelisation: send, proclaim, hear,
believe.“
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wordenen, Erneuerung des Familienlebens, ja selbst Schul-, literarische und drzt-
liche Tétigkeit.*® Kurz, der Begriff Evangelisierung war seinen eigenen Vertretern
durchaus unklar,* sie rhetorisierten iiber ihn, aber definierten ihn nicht. Jeden-
falls schlug die Auffassung der blofen Kundmachung des Evangeliums vor, sonst
wire es unbegreiflich, wie man im Zusammenhang mit dieser Theorie das aben-
teuerliche Schlagwort hitte ausgeben kdnnen: Evangelisation der Welt in der ge-
genwdrtigen Generation.”” Man hielt die bloRe Bekanntmachung des Evangeli-
ums durch die ganze Welt in einem Menschenalter fiir méglich, glaubte, dass nach
ihrer Ausrichtung die Wiederkunft Jesu erfolge und forderte, um die Wiederkunft
zu beschleunigen, ein 3 faches:

1) dass man mit der Verkiindigung eile;

2) dass man grofle Scharen von Evangelisten aussende, die einer besonderen
Vorbereitung gar nicht bediirfen, und

3) dass diese Evangelisten als Reiseprediger von Ort zu Ort ziehen,*®

Kam noch dazu, dass sie auch als Freimissionare gingen, so war der Gefahr der
Abenteurerei vollends Tiir und Tor aufgetan.

Auch diese Beschriankung der Missionsaufgabe auf bloRe erweckliche Kundma-
chung des Evangeliums durch die ganze Welt ist eine Verflachung und beruht auf
einem 4 fachen Fehler:

1) auf einer unrichtigen eschatologischen Anschauung,
2) auf einer Verwechslung von knpiooeiv mit pednredeiv

3) auf einer oberflichlichen Parallelisierung der heutigen Missionsobjekte mit
denen der apostolischen Zeit, und

60.
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Liverpooler Konf.-Prot. (117): ,,by evangelisation we do not mean conversion, nor do we mean to dis-
parage but to emphasise the value of educational missions.“ Und 223 wird ,,preaching of the gos-
pel” bezeichnet als ,,but one aspect of evangelisation” und als ,,other branches* werden angefiihrt:
educational work, medical missions und sogar literary work.
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Der Int. (1896, 258) schlieRt seine Besprechung mit den nichtssagenden Worten: ,,Wir miissen also
folgern, daR, weil uns Gott nicht in exakter Weise geoffenbart hat, in welchem Sinn die Evangeli-
sation der Welt eine wesentliche Vorbedingung der Wiederkunft des Herrn ist, es unsere Pflicht
ist, seinen klaren Geboten zu gehorchen, ohne Fragen zu stellen, und seine Gebote sind: ,predigt

¢

das Evangelium aller Kreatur* und ,macht zu Jiingern alle Volker*.

807 Mott, The evangelisation of the world in this generation. London 1900. Vgl. die Besprechung dieses Bu-
ches in AMZ 1901, 453.

8 Nur ein Beispiel dieser Evangelisierungsmission. Im Chinaboten, dem Organ der Deutschen Allianz-
mission (Februar 1894), beschreibt ein Missionar in der Provinz Schansi seine Arbeit. Er bleibt an
einem Ort zwei oder drei Wochen und glaubt bei treuer Ausnutzung seiner Zeit mit Unterstiitzung
chinesischer Gehilfen, deren er sich als Dolmetscher bedient, es den Leuten zu ermdglichen, ,,die
Grundgedanken der Bibel kennen zu lernen und den grofen Heilsplan Gottes in etwas zu verste-
hen.“ Dann zieht er weiter, und wenn er die etwaigen Bekehrten weder européischen noch chine-
sischen Briidern in Pflege geben kann, beruhigt er sich mit dem Trost, ,,da der Heilige Geist die
Neubekehrten weiter fithren wird auch ohne die Hilfe menschlicher Werkzeuge.“ Und diese ,,Evan-
gelisten“ sind oft nicht einmal der Sprache kundig und ihre chinesischen Gehilfen manchmal noch
férmliche Knaben, selten reife Christen.
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4) auf einer mechanischen Rechenmethode.®”

Was den eschatologischen Irrtum betrifft, so brauchen wir das nicht nochmals
nachzuweisen, dass die Parusie die Missionszeit abschlieRt. Die kaLpol £8vdv sind
erfiillt, das TApwpe TGV Vv ist eingegangen, wenn Jesus wiederkommt. Es ist
gegen die gottliche Gnadenhaushaltung, Missionsaufgaben in die Parusieepoche
zu verlegen. Nur dem Missverstidndnis haben wir hier zu wehren, als ob die Wie-
derkunft Jesu lediglich abhingig gemacht werde von einer bloRen Bekanntma-
chung des Evangeliums durch die ganze Welt. Nach Mt 24,14 tritt allerdings das

6 Der ungeduldige Eifer, in kiirzester Zeit die Weltevangelisierung zu vollenden, férdert immer neue
und immer enthusiastischere Pline zu Tage, die namentlich die Amerikaner fdrmlich berauschen.
Im Anschluss an die studentische Missionsbewegung (AMZ 1896, 122) hat ein Mr. Wishard, Sekretir
der groRen amerikanischen Young men’s Christian Assoziation, der auf einer 4jdhrigen Reise ,,216
Missionsstationen in 20 verschiedenen Missionsldndern besucht und mit tiber 1000 Missionaren
und vielen 1000 Studenten in persénliche Verbindung gekommen ist,” a New Programme of Missions
aufgestellt, welches in seiner rhetorischen Manier von Mr. Pierson (MRev 1895, 641sqq) als das ent-
deckte Geheimnis der sicheren Durchfiithrung seiner evangelization of the world in this generation ver-
herrlicht wird. Das ist aber der Inhalt dieses ,,neuen Missionsprogramms*: ,,Bekehrt mit Hilfe der
heimatlichen Studenten die colleges der fremden Missionsldnder in Festungen und Zentralausbrei-
tungsstétten des Christentums, macht sie zu Akademien der streitenden Kirche, um Fiihrer fiir den
gegenwirtigen Evangelisations-Kreuzzug zu erziehen.” Auf diese Weise werde die Mission zu einer
home evangelization gemacht, man brauche dann nur in den Missionsldndern selbst: a student volun-
teer movement for home missions und das Werk der ,,Welterlosung* ist durchgefiihrt. Zum Beweis fiir
die sofortige Realisierbarkeit dieses Planes filhrt dann Mr. Wishard unter dem Beifall von Pierson
aus einigen colleges in Japan, China, Indien und Ceylon, Beispiele von studentischen Revivals an, die
schon an sich idealisiert, fiir keinen niichternen Menschen den allgemeinen Schluss rechtfertigen,
dass fast in ganz Asien die studentischen Evangelistenscharen bereit stehen. Es heiffe nun nur fiir
die Studenten daheim: pray, go, bring und ,,es bediirfe keines Beweises, dass keine Kérperschaft von
Menschen in gleicher Weise geeignet sei, die Studenten des Ostens to reach, touch, move and mould,
wie ihre Kommilitonen des Westens.“ Als ob das nur so im Handumdrehen ginge!!!

Nur eine Illustration, wie sich dieser geniale Projektenmacher seine Maschine wirkend denkt. ,,Das
Pionier-Colleg Y. M. Chr. Miss. in Asien war errichtet im Jaffna-College auf Ceylon 1884. Diejenigen,
welche nun den Beweis erbringen wollten sowohl fiir den Evangelisationsgeist wie fiir die Organi-
sationsbefdhigung der asiatischen Studenten, miissen diese ceylonesischen Jiinglinge tiberwachen,
indem dieselben unternehmen, eine benachbarte, noch ganz heidnische Insel, zu evangelisieren.
Das geschieht, indem sie die Insel zu bestimmten Zeiten besuchen, um mit jedem Eingeborenen zu
reden (for conversation) um das Werk zu unterstiitzen tragen sie nicht bloR Geld bei, sondern legen
den Zehnten von ihrem Reis beiseite, den sie zum Besten dieser Mission verkaufen, dann legen sie
einen Bananen-Garten an, indem ein Komitee von 12 Studenten beauftragt wird, 3 Monate hin-
durch tdglich eine Stunde in demselben zu arbeiten. ... Das Werk des ganzen Jahres kostet nur 80
Mark; aber wie groR, geheiligt und verherrlicht wird diese kleine Gabe durch den Altar, auf den sie
gelegt wird.”

Auch fiir die rhetorischen Ubertreibungen des Mr. Pierson nur den Beweis: ,,Seit 10 Jahren* -
schreibt er - ,hat das student volunteer movement die Universitidt von Berlin erreicht, and - has
started a new Reformation in Germany.“ So steht es buchstiblich da (a. a. 0. 645).

Es ist traurig, dass so viel schéner Missionseifer von unniichternen Fiithrern in solche phantastische
Wege geleitet wird. Besonders die Allianzmissionen (AMZ 1897, 22), die so groRe Scharen begeis-
terter und selbstverleugnender Boten aussenden, gehen ganz in diesen verhéngnisvollen Bahnen.
Innerhalb der studentischen Missionsbewegung ist, wie Motts Buch zeigt, bereits einige Erniichte-
rung eingetreten. Zwar das Schlagwort: in this generation wird noch immer festgehalten, aber je
ldnger je mehr dahin interpretiert, dass wir innerhalb unserer Lebenszeit mit Aufbietung aller
Kraft tun miissen, was wir tun sollen und tun kénnen. Dagegen ist natiirlich nichts einzuwenden.
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Ende ein, nachdem das Evangelium vom Reich gepredigt sein wird in der ganzen
Welt allen Vélkern zum Zeugnis, aber es ist eine schlechte Exegese, die diese Pre-
digt verflacht zu einer blofen Kundmachung, Sie bedeutet vielmehr eine solche
Zeugnisablegung, welche eine Verantwortlichkeit der Hérer rechtfertigt. Eic
peptopLov hat die positive Bedeutung einer solchen Heilsanbietung, die einen ge-
richtlichen Charakter annimmt, wenn das Zeugnis verworfen wird. Aber diese
Verwerfung muss mit Bewusstsein geschehen, und das wieder ist nur méglich,
wenn die Verkiindigung eine vollverstandene gewesen ist. Unsere Stelle sagt
nichts aus iiber den Erfolg der allgemeinen Predigt, aber da sie eic poptipLov
maow tolg €0veaiv geschehen soll (vgl. Lk 24,47: knpuy6fver elc mdvta o €6vn
und als Predigt des Evangeliums vom Reich bezeichnet wird, so wird jedenfalls
vorausgesetzt, dass sie eine ebenso in die Vlkerverbande eindringende, durch sie
in Zeugniskraft hindurch wirkende wie eine griindliche und umfassende (Apg
20,20f) sein muss. Das ist etwas ganz anderes als die modernste Evangelisierung,
die durch eine oberflidchliche, in den meisten Fillen nicht verstandene und auch
nicht verstehbare Ausrufung abgerissener evangelischer Zentralwahrheiten
glaubt eine Art Zwang auf die Beschleunigung der Wiederkunft austiben zu kén-
nen. Dieser ganzen Evangelisierungsmaschinerie fehlt das Verstindnis fiir die
Reifegesetze, an welche die biblische Weissagung die besonnene Parusieerwar-
tung bindet. Freilich ist die Predigt missionarischer Auftrag (Mt 24,14; Mk 13,10;
16,15; Lk 24,47; Apg 1,8). Zunichst liegt der Mission die objektive Verkiindigung
des Evangeliums ob, und es ist mdglich, dass Generationen vergehen, ehe sich die
Wirkungen derselben sichtlich machen. Insofern kann man sagen: Die Mission er-
fillt ihre Aufgabe, wenn sie nur die Predigt gewissenhaft ausrichtet; schafft diese
Predigt nicht sofort Frucht, so ist sie Vorarbeit fiir die Ernte der Zukunft, und
schafft sie keine Frucht, so ist die Mission der Verantwortung ledig. Aber nimmer-
mehr ist die Predigt identisch mit der Missionsaufgabe. Sie ist Mittel zum Zweck,
nicht Selbstzweck, sie soll Jiinger machen und die Jiinger in Gemeinden sammeln.
Dass bei Nichtchristen, denen fiir das Verstindnis des Evangeliums fast alle Vo-
raussetzungen fehlen, ein padnredery auch nur im Sinn der einladenden Werbung
nicht moglich ist, wenn die Verkiindigung nur wie ein Platzregen iiber sie hin-
fahrt, vielleicht noch dazu von Predigern, die weder der Volkssprache michtig,
noch mit den Anschauungen des fremden Volks vertraut sind, bedarf nach unse-
ren bisherigen Darlegungen (vgl. auch Kap. 28 und 29) keines weiteren Beweises.
Jetzt betonen wir vornehmlich die Gemeindesammlung, Es ist nicht der Wille Jesu,
dass die Nichtchristen, die durch die Predigt an ihn gldubig werden, wie zer-
streute Schafe in der Isolierung leben, er will (wie in dem Schlussabschnitt einge-
hend erdrtert werden wird) eine Ekklesia aufbauen (Mt 16,18; 18,17). Und wie der
Apostel der Heiden iiberzeugend im Epheserbrief nachweist, bildet der gemeind-
liche Aufbau und Ausbau der Jesusjiingerschaft ein integrierendes Stiick der gott-
lichen Gnadenhaushaltung, auf ihn ist der vorbedachte géttliche Heilsplan ziel-
voll angelegt. Wo immer die Apostel Jiinger gemacht haben, da haben sie sie in
Gemeinden gesammelt und diese Gemeinden organisiert. Denn Aufgabe der Mis-
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sion ist nicht bloR Einladung zum Gliubigwerden der Individuen, sondern Kir-
chengriindung zum Zweck der Vereinigung der Glaubiggewordenen in geordnete
Gemeinden. Das geht aber heutzutage nicht im Flug, sondern verlangt Zeit und
Arbeit. Entweder unterlidsst der Wanderevangelist die langsame Geduldarbeit des
gemeindlichen Aufbaus, und dann tut er nur ein halbes und noch nicht einmal ein
halbes Missionswerk, oder die Praxis erniichtert ihn, dass er bleibt, die durch die
Predigt Angeregten tiefer in das Verstindnis der evangelischen Heilswahrheit
einfithrt und ihr gemeindliches Leben aufbaut, und dann widerlegt er tatsédchlich
seine Evangelisierungstheorie. Und in der Tat korrigiert in sehr vielen Féllen der
praktische Missionsbetrieb die verkehrte Doktrin: z.B. die China-Inland-Mission
hat trotz ihrer einseitigen Evangelisierungstheorie viele Gemeinden gegriindet
und Stationen angelegt. Denn von der Gemeindegriindung ist die Anlegung von
Stationen untrennbar. Den Aposteln waren diese Stationen von vornherein gege-
ben in den Ansiedlungen der jiidischen Diaspora mit ihren Synagogengemeinden.
Ein langer Aufenthalt der Apostel auf diesen Stationen war nicht nétig, weil die
Zubereitetheit der Horer schnelle Gemeindegriindung und Gemeindeleitung
durch - wie wir heute sagen - Eingeborene ermdglichte. Auf dem heutigen Missi-
onsgebiet liegen die Verhiltnisse total anders: uns sind weder natiirliche Pflanz-
stitten gegeben, noch finden wir an den Predigtorten so bereitete Horer, dass wir
sie schnell in eine christliche Gemeinde sammeln und gar die selbstdndige Leitung
dieser Gemeinde sofort in ihre Hinde legen kénnten. Uns geniigen nicht bloRe
Predigtplétze, die voriibergehend von Missionsreisepredigern besucht werden,
wir missen Stationen anlegen und miissen diese Stationen zu Bleibstdtten der
Missionare machen; wir miissen es aus Riicksicht auf die Beschaffenheit der Mis-
sionsobjekte. Nur lingerer Aufenthalt an einem und demselben Ort und anhal-
tende Unterweisung bietet eine Garantie fiir gediegene Missionsarbeit, speziell
fiir solide Gemeindefundamentierung. Selbstverstdndlich ist der Missionar auch
Reiseprediger, aber seine Reisetitigkeit wird sich - von einzelnen apostolischen
GroRen abgesehen - wesentlich auf das Stationsgebiet beschranken und die Sta-
tionsarbeit den Mittelpunkt seiner Tatigkeit bilden. Die Piersonsche Parole: diffu-
sion not concentration®™ fithrt unter den heutigen Verhiltnissen zu einer unfrucht-
baren Zersplitterung der Krifte und zu einem oberfldchlichen Missionsbetrieb. Es
ist viel erfolgreicher, an wenigen Zentralstdtten durch gediegene Arbeit gréRere
Gemeinden aufzubauen als an vielen zerstreuten Punkten einzelne Individuen zu
gewinnen, von denen in ihrer Isolierung wenig Einfluss ausgeht.

Die Berufung auf das apostolische Vorbild verkennt véllig die gdnzliche Verschie-
denartigkeit der missionarischen Voraussetzungen. Nur noch auf zwei Punkte sei
besonders hingewiesen, die fiir den niichternen Theoretiker eine einfache Kopie-
rung des apostolischen Missionsbetriebs ausschlieRen:

610 Nicht zu verwechseln mit der Diffusionstheorie von Pearson - auch wenn eine gewisse prinzipielle
Ahnlichkeit bestehen mag (d.Hrsg).
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1) Paulus sprach nicht nur die griechische Sprache, in der er das Evangelium
verkiindigte, neben dem Aramiischen als seine zweite Muttersprache, son-
dern war auch, obgleich im Wesentlichen rabbinisch gebildet, unter den Ein-
flissen griechischer Bildung aufgewachsen, also kein Fremdling in dem Kul-
turleben seines Missionsgebiets. Er kannte und verstand das geistige Leben
der Bevdlkerung, unter der er arbeitete. Es war ihm daher sehr erleichtert,
den Griechen ein Grieche zu werden und die Gedanken des Evangeliums dem
in der griechischen Kulturwelt heimischen Denken und Empfinden verstdnd-
lich zu machen.

2) Erarbeitete unter einer Bevolkerung, welche in der natiirlichen Entwicklung
des geistigen Lebens weit tiber die Stufe geistiger Unmiindigkeit fortgeschrit-
ten war. Die geistige Reise fithrt auch zu geistiger Selbstindigkeit nicht blof§
im Denken und in der Erfassung des Inhalts der christlichen Predigt, sondern
auch im Handeln und speziell in der missionarischen Mitarbeit und der Ge-
meindeleitung.

Die eine wie die andere Gunst fehlt der heutigen Mission. Unsere Missionare sind
iiberall Fremdlinge, die, selbst wenn sie sehr tiichtig sind, Jahre brauchen, um sich
so verstdndlich zu machen, dass ihre Horer den wirklichen Sinn der evangeli-
schen Verkiindigung erfassen. So gleichen auch die heutigen Missionsvdlker,
selbst die Kulturvélker unter ihnen, nicht den Paulinischen Griechen. Weder die
Hindu, noch die Chinesen vermdgen sich schnell in die ihnen fremde christliche
Gedankenwelt hineinzuleben und wie viel Zeit brauchen erst die auf tiefen und
tiefsten Bildungsstufen stehenden Stimme. Nimmt man dazu, dass es auch an
charakterlicher Begabung nur zu oft fehlt, so muss man auch die zu frithe Selb-
stiandigstellung als ein sehr gewagtes Experiment bezeichnen. Unter diesen Um-
stdnden muss eine kurze bloRe Evangelisierung wirkungslos bleiben. Aber selbst
wenn es ihr geldnge, einige Elementarchristen zu gewinnen - was wird aus ihnen,
wenn man sie sich selbst oder unreifen eingeborenen Gehilfen iiberldsst. Ohne
Halt in der versuchungsvollen heidnischen Umgebung verkommen sie. Sie sind
noch Kinder und bediirfen der Erziehung, Angesichts der tatsichlichen Beschaf-
fenheit der heutigen Missionsobjekte auf Stationierung, lingeren Aufenthalt der
Missionare auf den Stationen und fortgehende erzieherische Tétigkeit an den Ge-
tauften verzichten, heilt auf die Griindung ihres Namens wiirdiger und lebensfa-
higer christlicher Gemeinden verzichten.

Dazu kommt, dass diese ganze Evangelisierungstheorie auf sehr mechanischen
Primissen beruht. Eine mechanische Auffassung ist es, unter Predigt wesentlich
Kundmachung zu verstehen und durch eine buchstibelnde Auslegung von Mt
24,14 die Parusie durch solche Kundmachung beschleunigen zu wollen und eine
ganz ungeistliche Rechnung ist es, zu meinen, man brauche nur Haufen von Evan-
gelisten zu haben, um in so und so viel Jahren die ganze Welt mit dem Schall des
Evangeliums zu erfiillen. Wir lassen die Fiille von duferen Schwierigkeiten, wel-
che in den Sprachen-, Linder- und Kommunikationsverhiltnissen liegen, ganz
beiseite und fragen nur erstens: Bekommt man denn diese Haufen in Wirklichkeit,
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wenn man Rechenexempel auf dem Papier macht. Zweitens: Tut’s denn im Reich
Gottes die Menge? Wiegt nicht ein Paulus ganze Scharen von Evangelisten auf?
Wohl klagt Jesus: Wenige sind der Arbeiter und lehrt den Herrn der Ernte bitten,
dass er Arbeiter in seine Ernte sende, aber bezieht sich Klage und Gebetsaufforde-
rung vielleicht nicht noch mehr auf die Qualitit als auf die Quantitit der Arbeiter?
In ihrem mechanischen Recheneifer, der durch ein Divisionsexempel feststellt: So
und so viel Heiden brauchen so und so viel Evangelisten, tibersehen diese from-
men Minner nur zu oft die Priifung und Zubereitung ihrer Sendboten. Gerade in
der China-Inland-Mission und der Allianz-Mission fehlt es nicht an Werkzeugen,
die bei aller persénlichen Frommigkeit wenig tauglich fiir das schwere Missions-
werk sind. Es ist der Mission besser gedient mit wenigen aber fiir ihren Beruf tiich-
tigen als mit vielen aber nur halbbrauchbaren oder gar unbrauchbaren Missiona-
ren. Dazu kommt, dass die plétzliche Vermehrung der Sendboten um tausende an
sich selbst etwas Ungesundes ist. Erstens kommt sie nur zustande auf dem Weg
einer Treibhausagitation; es steht aber nirgends geschrieben, dass das Himmel-
reich gleich einem Treibhaus ist. Und zweitens kann die heimatliche Christenheit
eine solche plétzliche Vermehrung von Missionaren nicht tragen, sie verlangt auf
einmal eine Steigerung von Missionsleistungen, die wider alle Erfahrung ist und
durch keine utopische Rechnerei Wirklichkeit wird. Die kiinstliche Treiberei, wel-
che die géttlichen und menschlichen Entwicklungsgesetze ignoriert, bewirkt
wohl einen augenblicklichen Begeisterungssturm, aber es ist wider alle Analogie
in der gottlichen Reichsgeschichte, dass durch solche Stiirme nachhaltige
Welteroberungen zustande kommen. Jedenfalls wird die heutige Heidenwelt
nicht im Sturm erobert. Nicht schnelle und oberfl4chliche Reisepredigt sondern
langsame und solide Stationsarbeit in ausdauernder Unterweisung und erzieheri-
scher Pflege ist Missionsaufgabe. Eines Apostels Zeichen erweisen sich zuerst in
aller Geduld (2Kor 12,12).



33. Die Missionsaufgabe als Volkschristianisie-

rung®'!

Objekt des padntederr. Die Schlagworte: Einzelbekehrung oder Vélker-
christianisierung auf ihr besonnenes MaB zuriickgefihrt. Warnung vor
Doktrinarismus. Biblisch-theologische Untersuchung tiber die Bedeutung
von €0vn: ob Heiden oder Vélker. Ergebnis derselben fiir die Missionsauf-
gabe: ob sie lediglich als eine individualistische oder als Volkschristianisie-
rung zu fassen. Die einschlagenden Gleichnisse. Genauere Bestimmung des
Begriffs Volkschristianisierung. Das missionsgeschichtliche Zeugnis fir die-
selbe. Jesu Titigkeit. Die apostolische und altkirchliche Mission. Die mittel-
alterliche Mission. Das Ergebnis der gegenwirtigen Mission tberall Bruch-
stiicke von Volkskirchen. Abschluss dieser Untersuchung. Missionsmetho-
dische Konsequenzen der Aufgabe der Mission als Volkschristianisierung.
Pflege der Volkssprache und jedes natiirlichen Gemeinschaftsverbands. Fa-
milienweise Taufen. Kindertage. Schule. Keine Isolierungen. Konzentration.
Christianisierung von unten nach oben bedeutet keine bloBe Proletarier-
mission. Mitarbeit der Eingeborenen. Schonung der Volkssitte. Volkstumli-
che Haltung des gesamten Missionsbetriebs.

Nachdem wir das podntetev des Missionsauftrags einer eingehenden Bespre-
chung unterzogen haben, miissen wir nun unsere Aufmerksamkeit auf das Objekt
desselben: mavta to €6vn richten. Soweit in dieser Objektbestimmung die Univer-
salitdt des Missionsauftrags zum Ausdruck kommt, ist allerdings nach den im 27.
und 28 Kapitel enthaltenen Ausfiihrungen eine weitere Untersuchung nicht nétig,
wohl aber ist sie unerlisslich, soweit in ihr der Gegenstand des missionarischen
podntedely selbst qualifiziert wird. Das geschieht aber in der Bezeichnung des Mis-
sionsobjekts als & €6vn. Wie eng diese Bezeichnung des Missionsobjekts mit der
Bestimmung der Missionsaufgabe zusammenhingt, das ist wiederholt schon im
vorigen Kapitel angedeutet worden, es hingt sich innerlich an sie die missionari-
sche Kontroverse, die in den Schlagworten Einzelbekehrung oder Vélkerchristia-
nisierung ihre theoretische Pragung erhalten hat.

Nun ist aber erfahrungsmiRig die Pragung von Schlagworten, besonders solcher,

welche antithetisch gegentiber gestellt werden, keineswegs der beste Weg fiir Kl4-
rung von Streitfragen. Durch einseitige Betonung einer beschrankten Wahrheit

611 Fabri, Die Entstehung des Heidentums und die Aufgabe der Heidenmission. Barmen 1859. - Ehrenfeuchter,
Die praktische Theologie I, 313. - Hermann, Dr. Karl Graul und seine Bedeutung fiir die Luth. Mission. Halle
1867, 129. — Warneck, ,.Der Missionsbefehl als Missionsinstruktion.“ AMZ 1874, 137. - Derselbe,
Uberblick iiber die dufSere und innere Entwicklung der evang. Missionsarbeit seit Zinzendorf, in den Vortrd-
gen gehalten bei der Missions-Jahrhundertfeier in Herrnhut 1900. - Grundemann, Missions-Studien u. -Kri-
tiken. Giitersloh 1894.1, S. 3.6.15.89.140.149.175. II. Ebend. 1898. S. 11. - Kihler, Der Menschensohn u.
seine Sendung an die Menschheit, sowie den Nachtrag iiber Mt 28,18-20. Zur Lehre von der Versshnung.
Leipzig 1898, S. 75. - Auch in AMZ 1893, 149.
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schaffen sie im Ubereifer des Doktrinarismus leicht Gegensitze, die in der Wirk-
lichkeit des Lebens entweder gar nicht vorhanden sind oder doch nicht in der an-
tithetischen Schirfe bestehen, in welcher die Theorie sie fixiert. Allerdings kon-
statieren die genannten Schlagworte eine tatsichliche Differenz in der Auffas-
sung der Missionsaufgabe, ndmlich ob dieselbe lediglich darin bestehe, den ein-
zelnen Heiden gldubig und durch den Glauben selig zu machen und diese glaubig
gewordenen Heiden in ecclesiolae zu sammeln, oder ob sie nicht aufgehe in der
Bekehrung von Individuen, sondern es von Anfang an neben der auf die Einzelnen
gerichteten Rettungsarbeit auf eine missionarische Volkserziehung und auf die
Sammlung einer einheimischen volkstiimlichen Christenheit anzulegen habe. Das
ist in Wirklichkeit die Frage, um die es sich handelt: Ist die Missionsaufgabe ledig-
lich eine individualistische oder ist sie zugleich eine pddagogisch auf das Volks-
ganze gerichtete mit dem Absehen, seine gesellschaftlichen Naturverbiande durch
Durchdringung mit den Sauerteigskriften des Evangeliums zu verchristlichen,
also das gesamte Volksleben in der Weise christianisierend zu beeinflussen, dass
nicht bloR ecclesiola sondern Volkskirchen das Ergebnis der Missionsarbeit wer-
den?

33.1  Einzelbekehrung oder Vélkerchristianisierung?

Indem wir mit dieser Umschreibung der uns jetzt beschiftigenden Kontroverse
die antithetischen Schlagworte, in die man sie gefasst hat, auf ihr besonnenes Maf3
zuriickfithren, kommt sofort an ihrem Anfang Klarheit in die Untersuchung und
wird ersichtlich, dass der Gegensatz, um den es sich handelt, kein unausgleichli-
cher ist, sondern in eine Ergdnzung umgesetzt werden kann, ja umgesetzt werden
muss, die man - wenn sie durch die Schlagworte ausgedriickt werden soll - als
Einzelbekehrung und (nicht: oder) Volkschristianisierung (nicht vélkerchristia-
nisierung) bezeichnen darf. Freilich ist das nur unter der Voraussetzung méglich,
dass die missionarische Theorie belehrbar ist sowohl durch Ergebnisse der Exe-
gese wie durch Erfahrungen der missionarischen Praxis. Aber eine Missionstheo-
rie, die unzuginglich ist namentlich fiir die Korrekturen, die der praktische Mis-
sionsbetrieb im Verlauf seiner Geschichte an ihr vornimmt, ist ein fiir das gesunde
Leben unfruchtbarer wenn nicht verderblicher Doktrinarismus. Und dieser Dokt-
rinarismus findet sich, wie sich bald zeigen wird, sowohl bei den Vertretern der
sogen. Einzelbekehrung wie bei denen der sogen. Vélkerchristianisierung. Die
ersten vergessen, dass jede Missionsperiode zur Volkschristianisierung geftihrt,
und die zweiten vergessen, dass jede Missionsperiode mit Einzelbekehrung be-
gonnen hat. Und auch nach der Konstituierung von Volkskirchen héren doch die
Einzelbekehrungen nicht auf. Die geretteten Individuen oder diejenigen unter
den padnral die es Andag sind, bleiben immer der Haupterfolg der Mission, weil
ihre Ewigkeitsfrucht; aber sie konnen nicht ausschlieRlich das Missionsobjekt bil-
den, weil es ja von vornherein gar nicht ersichtlich ist, welche unter den Heiden
diese wahren Jiinger werden und wo sie sich finden. Die Berufung muss also in
jedem Volk an die weitesten Kreise gehen und die Christianisierung sich tiberall
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so gestalten, dass es jedem einzelnen Glied des Volkes ermdglicht wird, sie anzu-
nehmen und sich der kleinen Herde einverleiben zu lassen, der der Vater das
Reich zu geben beschlossen hat. Weil zu allen Zeiten und an allen Orten die christ-
liche Kirche dem alttestamentlichen Tempel mit seinem Vorhof, Heiligen und Al-
lerheiligsten gleicht, so wird auch die missionarische Kirchengriindung der Ge-
genwart volkskirchenmiRig sich vollziehen und weil dieser Vollzug ein Grundge-
setz missionsgeschichtlicher Entwicklung ist, muss er auch von vornherein als
Missionsaufgabe ins Auge gefasst werden.

Soviel zur vorldufigen Orientierung. Wenden wir uns nun zunichst der Spezial-
untersuchung zu, die eine doppelte sein muss: eine biblisch-theologische und eine
geschichtliche. Die biblisch-theologische muss ihren Ausgangspunkt nehmen von
dem Missionsbefehl und zwar von der exegetischen Frage: Sind die von Jesus als
Objekt des pabnteteLv bezeichneten im ethnographischen oder lediglich im reli-
gidsen Sinn zu verstehen? Mit anderen Worten: Ist es richtig, mit Luther zu ver-
deutschen ,Volker* oder muss man ,Heiden‘ iibersetzen?

33.1.1 Biblisch-theologische Untersuchung des Missionsobjektes

Die eine wie die andere Ubersetzung ist méglich. Der Singular €6voc bedeutet al-
lerdings nie Heide, will man einen einzelnen Heiden bezeichnen, so muss der Aus-
druck évikdg gebraucht werden, Mt 18,17 vgl. 6,7. Aber wihrend der Singular nur
mit Volk wiedergegeben werden kann, z.B. Mt 24,7; Lk 7,5; 23,2; Joh 11,50f; 18,35;
Apg 2,5;7,7; 8,9; 10,22.35; 17,26; 24,3; 26,4; 28,19; 1Petr 2,9, vgl. IopanA kotd oopko
1Kor 10,18 und ¢pioer Iovdeior Gal 2,15,°" ist die Pluralbezeichnung im Neuen Tes-
tament doppelsinnig und darum in vielen Stellen die Entscheidung schwer, ob
Vélker oder Heiden iibersetzt werden muss. Unstreitig ist die erstere Ubersetzung
die allein richtige, z.B. in Mt 20,25; Lk 21,24; Apg 13,19; 14,16; aber viel zahlreicher
sind die Stellen, in denen nur die letztere statthaben kann, z.B. Mt 6,7.32; 10,5;
20,19 und die Parallelen; Apg 10,45; 11,1.18; 13,46; 14,2.5; 15,7; 18,6; 21,11.25; 26,20;
R6m 2,14.24; 3,29; 9,24.30; 11,13; 1Kor 12,2; Gal 2,12.14; Eph 2,11; 4,17; 1Thess 4,5;
1Petr 4,3. Zweifelhaft bleibt die Ubersetzung, z.B. Mt 24,14; 25,32; Mk 11,17; 13,10;
Lk 24,47; Apg 14,16.27; 22,21; 28,28, R6m 1,13; 11,25; Gal 1,16; 3,8.14; Eph 3,6; 1Tim
3,16; doch ist auch hier der religidse Begriff der vorschlagende.

Schon auf Grund dieses Tatbestandes wird man nicht a priori behaupten kénnen,
dass Mt 28,19 €6vn mit Volker tibersetzt werden miisse. Zur Entscheidung kann
man nur dadurch kommen, dass klar gestellt wird, was nach dem Sinn Jesu das
Charakteristische des Missionsauftrags ist. Dieses Charakteristische ist aber die
doppelte Weisung:

2 Aus diesen Stellen ist zugleich ersichtlich, dass von Israel im Gegensatz zu é6vn keineswegs aus-
schlieBlich And¢ gebraucht wird. Auch von den Heiden kommt Aad¢ vor; auBer in der Apokalypse:
Apg 4,25: €0vn parallel mit Acol.
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1) Die Menschen mit der Predigt des Evangeliums aufzusuchen, nicht ihr Kom-
men abzuwarten, sondern zu ihnen hinzugehen, und zwar {iber Jerusalem
und Judda und Samaria hinaus bis an die Enden der Erde (mopevBévreg).

2) Unter diesen Menschen nicht bloR die Israeliten, sondern auch die ganze
nichtisraelitische Welt zu verstehen.

Mit dieser doppelten Weisung vollzieht Jesus die grole Tat der Losldsung des mes-
sianischen Heils von jeder judisch-partikularistischen Schranke, an die er wih-
rend seiner Erdentage sich selbst noch gebunden fiihlte (Mt 15,24). Ist es aber das
Charakteristische des Sendungsauftrags, dass er das religidse Privileg Israels aus-
driicklich aufhebt und die nichtisraelitische Welt zum Objekt des paénredelv
macht, so ist es auch am nichstliegenden, mit Heiden zu {ibersetzen. Wenn eine
Antithese in der Objektsbestimmung €6vn enthalten ist, so liegt sie nicht in dem
Gegensatz von Einzelbekehrung zu Vélkerchristianisierung, sondern vielmehr in
dem von der israelitischen zur nichtisraelitischen Welt.

Das wird auch dadurch hochst wahrscheinlich gemacht, wenn nicht zur Gewiss-
heit erhoben, dass auch sonst im Neuen Testament dieser letztere Gegensatz
durch die Bezeichnung ¢6vn ausgedriickt wird. Abgesehen davon, dass schon im
Alten Testament Gojim der terminus technicus fiir die Menschheit auRerhalb des
alten Bundes ist, ist das der Fall in Apg 15, wo die é6vn neben die viot “Topanii
gestellt werden, in 10,45, wo sie den Gldubigen aus der Beschneidung gegentiber-
stehen (vgl. 14,2; 15,7f; 21,25; R6m 9,30f; 11,13; 1Kor 1,23; Gal 2,12.14; Eph 2,11, wo
€0vn geradezu identisch mit den Aeyduevor axpoPuotie; Kol 3,11, wo Hellene und
Vorhaut, wie Jude und Beschneidung Synonyma sind). In diesem religiésen Sinn
des Unterschiedes von Israel gebraucht Paulus den Begriff é6vn auch, wenn er sich
EOvov gmdotorog nennt. Auler allen Zweifel wird das gesetzt durch Rém 11,13f,
wo nicht nur Ouiv Aéyw tolg €Bveov {ibersetzt werden muss: mit euch Heiden
rede ich, sondern auch die Gegeniiberstellung: ,,mein Fleisch” und die ganze fol-
gende Deduktion die Auffassung von €vn im ethnographischen Sinn ausschlief3t.
Und noch schlagender tritt das zu Tage in Gal 2,7+8. Hier stellt Paulus das ihm
anvertraute Evangelium tfi¢ dkpopuotiec dem dem Petrus anvertrauten Evange-
lium tf¢ mepLropfic gegeniiber und identifiziert dann seine dmootoAr ei¢ to €6vn
mit dem ihm anvertrauten Evangelium unter der Vorhaut. Kann aber an diesen
Stellen keine Kontroverse dartiber sein, dass der Begriff é9un gleich Heiden im Un-
terschied von Israel verbunden werden muss, so spricht alle Wahrscheinlichkeit
dafiir, dass er in demselben Sinn auch Eph 3,8; Gal 1,16; R6m 16,4 aufzufassen ist.

Werfen wir noch einen Blick auf die direkten Missionsworte Jesu, in welchen von
den €0vn die Rede ist, welchen Ertrag sie fiir die begriffliche Auffassung dieser Be-
zeichnung liefern. Nach Mt 24,14 wird das Evangelium verkiindigt werden in der
ganzen Welt el¢ paptripLov maowy toilg é0veoiv, Weder Wortlaut noch Zusammen-
hang bietet hier einen sicheren Anhalt fiir die N6tigung zu der einen oder anderen
Ubersetzung. Der Universalismus wird hier aufs stirkste betont, auch eine solche
Zeugniskréftigkeit und Verstindlichkeit der Predigt, dass sie eine Verantwort-
lichkeit der Horer rechtfertigt, aber der Begriff €6un selbst bleibt unbestimmt.
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Auch Mk 13,10 und Lk 24,47, wo von einer Verkiindigung ei¢ mavta to €9vn gere-
det wird, bringt uns nicht viel weiter, nur, dass die propositionale Ausdrucks-
weise: el¢ mavte & €vn vielleicht eine Hinweisung auf die Gliederung der Hei-
denwelt in Vdlker enthilt.

So verschafft uns auch die Exegese der schwierigen Stelle R6m 11,25f keine abso-
lute Sicherheit. Als ein ihm enthiilltes puotriprov verkiindet hier Paulus, seine
grolRe Theodizee beziiglich der heilsgeschichtlichen Stellung des alttestamentli-
chen Bundesvolkes abschlieRend, dass die Israel dmo pépouvgc. widerfahrene Ver-
stockung nur so lange dauern werde dypic 00 t0 TANPwUE TAOV EBVOY €laéADT, kol
oltwg g Topani owbnoetat. Nach dem Zusammenhang der ganzen Beweisfiih-
rung kann unter Israel nur das leibliche Israel als Volk (11,1.14) und unter den
sich korrespondierenden Ausdriicken eloéA6n und owbroetar nur der Eintritt in
die diesseitige Heilsdkonomie, in die christliche Kirche, verstanden werden. Die
Annahme der owtnpia seitens Israel geschieht in Kraft und infolge (obtwg) des Ein-
gehens des mApwpe TV €0vov in die irdisch-geschichtliche Heilsanstalt. Nun ist
ein doppelter Schluss mdglich: entweder weil Israel und die €6vn sich gegeniiber-
stehen, so bedeuten die letzteren Heiden, und das umso mehr, als sie schon 11,13ff
als Heiden verstanden werden mussten; oder: weil méc "Topank als Volk genommen
werden muss, so sind unter dem v gleichfalls die heidnischen Vélker zu den-
ken, und das umso mehr, als nicht von einem mAfjpwiie éx t. €., sondern tov vy
die Rede ist. Das mAfpwa TV €Bvodv bedeutete dann in demselben Sinn: mavte Tt
€0vn, wie mag Iopani zu verstehen ist. Es ist schwer, dem einen oder dem anderen
dieser Schliisse Kanonizitit beizulegen, aber der erste verdient doch wohl den
Vorzug, besonders wenn man den groBen Zusammenhang der Stelle und den
sonstigen Gebrauch von €9vn bei Paulus im Sinn von Nichtisraeliten oder nichtis-
raelitischen Gldubigen in Rechnung stellt. Das ma¢ Iopani bedeutete dann ein
TANpwpe TV Tovdelwy wie das mAnpwe TGV €OV ein solches aus der gesamten
heidnischen Menschheit. Jedenfalls zwingt in der Stelle nichts, die €6vm im ethno-
graphische Sinn aufzufassen.

Nach dieser objektiven exegetischen Untersuchung wird man nicht umhin kén-
nen, die Objektsbestimmung €6vn im Missionsbefehl in dem Sinn von Nichtisrae-
liten, von Leuten aus der Gattung der Heiden, also als religiosen Begriff aufzufas-
sen. Jedenfalls darf die Entscheidung iiber die uns jetzt beschiftigende, in den
Missionsbetrieb so tief einschneidende Frage nicht an das eine Wort é9vn gehingt
werden, wie Grundemann konsequent tut, um den biblischen Beweis fiir die Auf-
gabe der Mission als Volkerchristianisierung zu erbringen, aber ebenso wenig
darf, wie Fabri tut, der Wechsel des Genus (dass statt des durch das neutrale €vn
erforderten adtd es sowohl nach Bamtifovteg wie nach diédokovtec heilt: adtoic)
ausgebeutet werden, um die Einzelbekehrung als Missionsaufgabe herauszukiins-
teln.*”

613 Der besonnene Bengel bemerkt im Gnomon: a0tolg = w6 €6vn. Synthesis frequentissima. Der gleiche
Genuswechsel findet sich Mt 25,32; Apg 15,17; 26,17. Das maskulinische 0oL, ist nur die persdnli-
che Individualisierung des neutrischen & ¢6vm, ob man Heiden oder Vélker iibersetzt. Die Taufe
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Aber auch wenn man Kihler darin zustimmt, dass ,,die sachliche Frage: Vilker-
christianisierung oder Einzelbekehrung (in dieser Antithese) Mt 28,19 gar nicht
im Gesichtskreis liege®, so bleibt die Objektsbestimmung des pabnreteLv als €9vn
fiir den praktischen Missionsbetrieb doch immer von sehr beachtenswerter Be-
deutung. Namlich geradeso wie sich fiir diesen Betrieb mavta t& é6vn in Einzel-
personen auflsen, gruppieren sie sich auch in Vélker. Wie Israel selbst als ein
Volksverband existierte, so steht ihm auch die heidnische Welt als eine in Vélker-
verbinde gegliederte Menschheit gegeniiber. Die Heiden haben die Bezeichnung
bekommen, weil sie volkerweise wohnen, und so behilt allerdings der Doppel-
sinn, den das Wort im Neuen Testament hat, seine Berechtigung gerade auch fiir
die Auffassung und Ausfithrung der Missionsaufgabe. Die Einzelpersonen, in wel-
che sich fiir die missionarische Praxis die €8vn aufldsen, sind nicht bloR isolierte
Exemplare der Menschengattung Heiden, sondern zugleich Glieder von volkli-
chen Naturverbinden, welche unter dem Einfluss der verschiedenen Volksarten,
Volkssprachen, Volksanschauungen, Volkssitten, Volksordnungen stehen, und
deren Denken und Handeln durch den dueren und inneren Zusammenhang mit
dem Volk bestimmt wird, welchem sie angehdren. Soll die Mission fruchtbare Ar-
beit tun, soll sie das Christentum im fremden Volk als ein einheimisches Gewichs
wirklich einwurzeln, soll sie ihr Ziel: selbstdndige Kirchen zu begriinden, tatsach-
lich erreichen, so muss sie mit Achtung und Weisheit auf die Vélkerverschieden-
heiten eingehen, die als eine geschichtliche, unter Gottes ordnendem Walten ge-
wordene Tatsache (Apg 17,26) ihr entgegentreten, und ihren Arbeitsbetrieb der
Naturart der verschiedenen V6lker anpassen. Der religidse Gegensatz, in welchem
die €0vn zu Israel standen, wurde dadurch auch zu einem ethnographischen, dass
das israelitisch-volkliche Gewand abgestreift werden musste, wenn das Christen-
tum die Religion der €6vn werden sollte. Dass Paulus das tat und dass er unter den
ihrem volklichem Wesen sich so trefflich anzupassen verstand, wie er z.B. den
Hellenen gegeniiber in seiner atheniensischen Areopagrede getan, das machte
ihn zum dnéotoroc €Bvdv nicht bloR zu seiner Zeit, sondern in vorbildlicher Weise
auch fiir die Mission der Gegenwart. Ein so groRer Volksmann wie Luther hat
diese fiir die Christianisierungsaufgabe so weittragende Wahrheit intuitiv erfasst,
wenn er gerade in den fiir sie maRgebenden Stellen (Mt 24,14; 28,19; Mk 13,10; Lk
24,47) é0vr durch Vélker verdeutscht hat. Selbst wenn die wissenschaftliche Exe-
gese gegen diese Ubersetzung nicht unbegriindete Einwinde zu erheben hat,
bleibt sie fiir die missionarische Praxis commentarii instar.

Diese nicht gekiinstelte sondern natiirliche Einbeziehung des ethnographischen
Begriffs von €0vn in den religiosen enthilt allerdings keine Begriindung der Mis-
sionsaufgabe als Volkerchristianisierung in dem Sinn, dass die Vélker als Ganze
das Objekt der Mission zu bilden hitten, sondern zunichst nur die Forderung ei-
ner volklichen Artung des Christianisierungsprozesses oder der volkstiimlichen
Gestaltung des Missionsbetriebs in allen seinen Veranstaltungen. Und es liegt auf

und Lehre kann selbstverstindlich nur an den konkreten Personen vollzogen werden, welche die
heidnische Welt oder die Vélker bilden.
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der Hand, dass mit dieser Forderung eine Missionsaufgabe von der einschnei-
dendsten Bedeutung gestellt ist. Aber indirekt enthilt sie auch einen Protest ge-
gen die Verengung der Missionsaufgabe, die sich an das Schlagwort Einzelbekeh-
rung kniipft. Denn ein volklich gearteter Christianisierungsprozess nimmt ganz
von selbst eine volkserzieherische Gestalt an durch Beeinflussung des gesamten
Volkslebens und die auf seine geistige wie sittliche Hebung gerichtete mannigfach
sich verzweigende Titigkeit, die, indem sie nach und nach eine christlich durch-
trankte Atmosphire schafft, eine Menge von Inkommensurabilien in Kurs setzt,
welche auf weite Volkskreise wenigstens priparatorisch christianisierend wir-
ken. Und so erweitert sich der individualistische Missionsbetrieb zur Volkschris-
tianisierung,.

Fiir die Biblizitit dieser iiber die bloRe Einzelbekehrung und die Sammlung von
ecclesiolae hinausgehende Volkschristianisierung berufen wir uns nun nicht wei-
ter auf den Missionsbefehl, sondern auf die Gleichnisse vom Himmelreich, speziell
auf das vom Sdmann, vom Netz, vom Unkraut unter dem Weizen, vom Sauerteig,
vom grofRen Abendmahl und vom hochzeitlichen Kleid. Sie alle sind mit einer blof3
individualistischen Missionsaufgabe unvereinbar. Das Himmelreich ist gleich ei-
nem Simann, der nicht bloR auf das gute Land seinen Samen streut, sondern des-
sen Acker die Welt ist, es ist gleich einem Netz, das in das Meer, das Bild der Vdl-
kerwelt, nicht einer Angel, die in einen Teich geworfen wird. Man fingt zusam-
men (oayfvn ouveyayolon) mit dem Netz ék mowvtog yévoug bis es gefiillt ist
(ékmAnpwdn) und erst am Ende dieses Aon findet die Auslese statt. Nach dem
Gleichnis vom Unkraut unter dem Weizen bildet die diesseitige Reichsgestalt ei-
nen Mischlingsacker, d.h. eine Gemeinschaft von wahren Christen und bloRen Na-
men- oder Scheinchristen, die so durcheinander verwachsen ist, dass Jesus die
Scheidung vor dem Ende dieses Aon geradezu verbietet. Wenn er ferner das Him-
melreich einem Sauerteig vergleicht, so erklirt er, dass es in der Natur desselben
liege, mit seinen Kriften alle irdischen Lebensverhiltnisse, also auch das Volksle-
ben zu durchdringen. Die umgestaltende Beeinflussung der Weltverhiltnisse
durch das Christentum ist nicht blo, wie Zahn behauptet,** eine dem Trachten
nach dem Reich Gottes und seiner Gerechtigkeit verliehene Zugabe, sondern eine
direkte Aufgabe, denn das Weib nimmt den Sauerteig und mengt ihn geflissent-
lich unter die drei Scheffel Mehl éw¢ 00 & vuwn SAov. Das Himmelreich ist dem
gleich; das kann doch nichts anderes heillen, als dass es die Art desselben ist, als
eine gottliche Weltordnung in die natiirlichen Lebensverbinde eingepflanzt zu
werden, damit es sie ganz durchdringe. In den Gleichnissen vom groRen Abend-
mahl und dem hochzeitlichen Kleid werden die Knechte auf die LandstraBen und
an die Z4une gesandt, um einzuladen, wen sie finden, B3se und Gute, damit Haus
und Tische voll werden, und erst der Hausvater scheidet die Auserwihlten von
den Berufenen. Man kénnte auch noch die Stellen hinzunehmen, in denen Jesus
seinen Jlngern die hohe Aufgabe stellt, als das Salz der Erde und das Licht der
Welt das sie umgebende Volksleben christlich zu beeinflussen.

014 AMZ 1895,61.
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Diese Stellen ergeben, dass die Berufung grofRer Volkskreise wie die Beeinflussung
der Naturordnungen des volklichen Lebens durch das Evangelium allerdings von
Jesus beabsichtigt ist und dass eine Einzelbekehrung im Gegensatz zu einer sol-
chen Berufung und Beeinflussung seiner Anweisung nicht entspricht. Nur wire es
tiber das Ziel hinausgeschossen, der Einzelbekehrung eine allgemeine Vélkerbe-
kehrung gegeniiberzustellen in dem Sinn, als ob die groBen Majorititen wirklich
BuRe tun und glauben wiirden. Das ist eine sentimentale Traumerei, welche die
Weissagung der Schrift verbietet. Denn diese lehrt uns, dass eben dann, wenn die
Volker den christlichen Namen tragen werden, das Heidentum in der neuen Ge-
stalt des Widerchristentums hervorbrechen und ein Abfall von dem lebendigen
Gott und seinem Christus eintreten wird, der zusammen mit der Vollendung der
Missionsaufgabe das Zeichen des nahenden Endes ist (Mt 24,4ff; 2Thess 2,3ff; 1Joh
2,18), wie wir auch schon jetzt mit dem Fortschritt der Christianisierung der heid-
nischen Welt eine Entchristianisierung der christlichen Welt Hand in Hand gehen
sehen. Wir verstehen unter Volkschristianisierung also nicht eine allgemeine
Weltbekehrung, sondern eine solche allgemeine Heilsanbietung, die allen Glie-
dern aller Vélker die Annahme erméglicht, indem der ganze Volksacker mit dem
Samen des Evangeliums besit und die ganze Volksatmosphire mit einer christli-
chen Luft erfiillt wird. Auch wenn viel Same verloren geht, anderer keine Ewig-
keitsfrucht bringt, so soll dennoch der ganze Acker und nicht bloR hier oder da
ein Teil bestellt werden. Denn erstens wissen die Sileute nicht a priori, welcher
Ackerteil das fruchttragende Land bildet, und zweitens wird schon durch die Be-
stellung der Acker melioriert. Wird auch nur eine duferliche Christianisierung
erreicht, so ist schon sie ein groRer Segen fiir ein Volk, weil es veredelt wird durch
die Fiille von sittlichen und geistigen Giitern, die sie in ihrem Gefolge hat. Die mit-
telalterliche Mission, die meist nur sehr duRerlich christianisierte, ist des unwi-
derspriichlicher Zeuge. Und diese Ackermeliorierung bedeutet noch mehr. Sie
wird zu einer Zucht- und Gewdhnungsschule fiir die Vlker, unter deren heilspa-
dagogischem Einfluss nicht bloR die Massen christlich erzogen werden, sondern
in deren duReren Rahmen sich auch die verborgene Gemeinde des Herrn erbaut,
wie etwa ein Dom innerhalb des Baugeriistes.

Es ist selbstverstidndlich, dass das, was man Einzelbekehrung nennt, den Anfang
aller Missionsarbeit bilden muss und nicht bloR den Anfang. Immerfort l6sen sich
die Volksmassen flir den Missionsbetrieb in einzelne Menschen auf. Das Volk ist
ein Abstraktum, das aus Individuen besteht, und der Weg zur Volkschristianisie-
rung kann gar nicht anders gehen als durch treue Kleinarbeit an den einzelnen.
Nicht durch die Menschheit geht der Weg zu den Menschen, sondern durch die
Menschen geht er zur Menschheit.®® Verschmiht man diesen Weg, so muss man
entweder, wie die mittelalterliche Mission getan hat, durch Gewaltanwendung die
Massen taufen, oder man tduscht sich durch Phrasen. Denn zuletzt lduft es auf

615 Kihler, ,,Der Menschensohn und seine Sendung an die Menschheit.“ AMZ 1893, 164.174.
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bloRe Rhetorik hinaus, so man von einer ,, Taufe der Volksseele*, von einer Bear-
beitung des ,,Geistes der Gesamtheit* u. dergl. redet.’® Das sind nichts als Nebel-
bilder, die man nicht fassen kann.

Wir sind also weit davon entfernt, der Einzelbekehrung ihr Recht zu bestreiten.
Ist sie es doch, in welcher der erst durch das Christentum zur Geltung gebrachte
Wert der Einzelpersonlichkeit (Lk 15) seinen idealsten Ausdruck findet. Aber so
nachdriicklich wir betonen, dass es unverriickbare Missionsaufgabe ist, durch
Darbietung des Heils an den Einzelnen lebendige Menschen zu Christen und wo-
moglich zu lebendigen Christen zu machen, so ist es doch eine einseitige Behaup-
tung, dass ,.ein Sandberg nur entstehe, indem man Sandkorn zu Sandkorn lege*
(K&hler); es kommen auch kleinere oder gréBere Windwehen, die die Sandkdrner
in Hdufchen und Haufen herzufiihren. Es liegt in der Natur des Fortschritts der
missionarischen Arbeit, dass sie tiber die Kleinarbeit an einzelnen Individuen hin-
auswichst, indem Beeinflussungen des 6ffentlichen Lebens ausgeiibt und institu-
tionelle Ordnungen geschaffen werden, durch welche das Himmelreich die Ge-
stalt eines in das Meer geworfenen Netzes annimmt. Gewiss ist es eine mechani-
sierende Verkehrung des Missionsbetriebs, wenn er sofort einsetzt mit kultischen
GewShnungen und kirchlichen Institutionen, Gesetzen usw., aber folgen miissen
solche Ordnungseinrichtungen mit ebensolcher Naturnotwendigkeit, wie ihnen
wiederum volkschristianisierende Einfliisse folgen.

616 Nur als rhetorische Phrase kann man es bezeichnen, wenn BuR (Die christl. Mission, 255) von der
Vélkerchristianisierung verlangt, sie miisse ,,ihr Augenmerk in erster Linie darauf richten, womdg-
lich gleich die Massen zu bearbeiten und zwar im grofen Maf3stabe.” Um dies zu erreichen, miisse
sich die Mission ,,vor allem an den Geist der Gesamtheit wenden, an den allgemeinen Volksgeist,
wie er sich in mannigfaltiger Objektivierung kundgibt. ... Die christliche Mission habe darauf aus-
zugehen, unter den nichtchristlichen Vélkern Krisen hervorzurufen, durch heilspddagogische Ein-
wirkung, indem sie christlichen Geist und christliches Leben in ihr heidnisches Denken, Fiihlen
und Leben hineinmischt, allgemeine religise Umwilzungen unter ihnen herbeizufithren in dem
Sinn, daf sie durch dieselben langsam aber sicher in ihrer religiésen und moralischen Entwicklung
vorwirts getrieben werden in der Richtung auf das Ideal des wahren Christentums hin.” Buf ver-
langt dann weiter, dass die Mission ihren Weg nicht von unten nach oben, sondern von oben nach
unten gehe. ,Will sie die Welt christianisieren, so hat sie sich in erster Linie an die nichtchristli-
chen Kulturvdlker und bei diesen wiederum vorab an die hsheren Bevslkerungsklassen zu wenden
und erst von da aus allmahlich weiter herabzusteigen.“ ,,Wir verlangen, daR die Mission, statt plan-
los an der Peripherie herumzuschweifen, mit zielbewufter Kraft gleich auf das Zentrum losgehe
und das Herz des Volkes in ihre erzieherische Bearbeitung nehme.” Unter dem ,Herzen des Vol-
kes* versteht BuR ,,die gebildeten und einfluBreichen Berufsklassen®, ,,bei ihnen finde sich am
meisten Intelligenz, moralische Kraft und echte Religiositdt“(!). Dieser Weg ,,von oben nach unten*
sei ganz der Weg, den Jesus den Jiingern wies!! - Dieser Rhetorik gegeniiber erklérte der erste Send-
bote, den der durch BuR begriindete Allg. ev. prot. M.-V. nach Japan sandte, Spinner, nach kurzer
Arbeit: ,,Auch fiir mich gab es einmal eine Zeit, da ich vom Studiertisch in der Heimat gemeint, dal
eine Anderung der Missionsmethode im Prinzip wiinschenswert wire. Jetzt stehe ich nicht an zu
bekennen, daf gerade die halieutische Arbeit am einzelnen und Gemeindegriindung und nicht ein
Wirken auf die Massen in einem Land wie Japan der Ausgangspunkt fiir die Mission sein muss* (Z.
M.R. 1889. 59). Und neuerdings erkldrt ein anderer Arbeiter dieses Vereins, Schiller, dass ,,die Mis-
sion gut tue, zielbewuRt den Weg einzuschlagen, der in dem Heilands Wort Mt 11,25 gekennzeich-
net werde.” Ebd. 1896, 191. Das ist Kritik genug.
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Man braucht beispielsweise nur an die Sonntagsfeier, die Volksschule und vor al-
lem an die Kindertaufe zu erinnern, und man ist sofort mitten in diesen Prozess
der Volkschristianisierung hinein versetzt. Nicht so unmittelbar aber mittelbar
gehen volkschristianisierende Wirkungen aus von den sittlichen Michten, welche
mit der Ausbreitung des Christentums umgestaltend in alle sozialen Verhiltnisse
eingreifen. Je mehr die Christen ein Salz werden fiir ihre Umgebung, desto mehr
libt die Sauerteigsnatur des Christentums ihre Macht aus. Der Umschwung in der
religiésen und sittlichen Anschauung, der sich infolge des zunehmenden christli-
chen Einflusses hier langsamer, dort schneller, vollzieht, wirkt negativ und posi-
tivbahnmachend fiir das Christentum in immer gréRere heidnische Kreise hinein.
Es ist ein miiBiger doktrindrer Streit, ob man sagen kann, dass die Naturordnun-
gen des hduslichen, des gesellschaftlichen, des politischen, des rechtlichen Lebens
christianisiert werden, tatsachlich werden sie christlich beeinflusst, sobald eine
wachsende Zahl von Christen da ist, in deren privatem und Gemeinschaftsleben
die religids-sittlichen Gedanken des Evangeliums anfangen realisiert zu werden.
Es bildet sich dann, erst unmerklich, nach und nach aber immer spiirbarer, eine
christianisierende Sitte, die dadurch missioniert, dass sie um sich greift und wach-
sende Volkskreise in eine GewShnung an das Christentum hineinzieht. Es hlt in
der Regel schwer, Erstlinge zu gewinnen und diese in ein christliches Leben hin-
einzugewdhnen; ist das aber gelungen, so beginnt ein Nachziehen der Kameraden
selbst da, wo die direkte Zeugentitigkeit der Erstlinge zu wiinschen tibrig lasst: es
tritt ein Angliederungszug, eine fortschreitende Ansteckung (Mk 4,27) ein, die in
dem MaR an Kraft gewinnt, als die ersten Gemeindlein wachsen, eine Erfahrung,
die in allen denjenigen Missionen zutage liegt, in welchen - wie z.B. in der Kols-
und in der Batakmission - eine gréRere christliche Bewegung in Gang gekommen
ist. Man kann die christianisierenden Wirkungen, die von diesem allmahlichen
Umschwung ausgehen, schwer registrieren, es sind Inkommensurabilia, aber
diese Inkommensurabilia sind eine groe Macht in der Welt, und auch in der Mis-
sion spielen sie oft eine viel gréRere Rolle als die direkte Einwirkung durch Lehre.
Kurz, neben dem missionarischen Kleinbetrieb an den Individuen geht bald und
zwar ganz von selbst, auch wenn man es nicht beabsichtigt, ein missionarischer
GroR3betrieb her, der erst lange hinter den Kulissen und unmerklich aber unauf-
haltsam eine volkschristianisierende Wirkung tibt. Es ist mit der Mission wie mit
dem Stein, der ins Wasser geworfen wird und der immer gréRere Kreise in die
Bewegung hineinzieht, die er verursacht. Das Wort ,lauft” von selbst (2Thess 3,1),
die Luft tréagt es fort, zur direkten Arbeit des Missionars an den einzelnen gesellt
sich eine ganze Reihe von Faktoren, die indirekt tiber den individualistischen Mis-
sionsbetrieb hinauswirken. Und das ist nicht Zufall, sondern missionarisches Na-
turgesetz und daher beweisend fiir die Volkschristianisierung als Missionsauf-
gabe.
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Die Frage, um welche es sich hier handelt, wird verschoben, wenn Zahn®" als Ar-
gument fiir Einzelbekehrung contra Volkschristianisierung bemerkt: ,,Der rich-
tige christliche Gegensatz gegen religiésen Individualismus ist nicht die christia-
nisierte Volksgemeinschaft, sondern die christliche Kirche.“ Ganz recht: Die Ge-
meinschaft, in welche die an Jesus gldubig Gewordenen gesammelt werden, ist die
Kirche, aber ist denn eine christianisierte Volksgemeinschaft nicht Kirche? Ge-
wiss nicht die Kirche, aber ein Teil der Kirche, nicht die ideale Kirche, aber die
empirische Kirche. Existiert denn die christliche Kirche irgendwo anders in dieser
Welt als in der Gestalt von kleineren oder gréReren christianisierten Volksge-
meinschaften? Nicht um den Gegensatz von Volk und Kirche handelt es sich, son-
dern darum, ob die Bildung einer Volkskirche Missionsaufgabe ist, und zwar einer
Volkskirche nicht bloR im nationalen sondern im kirchlichen Sinn des Wortes,
also um Volkskirche contra bloRe ecclesiolae. Unbeschadet ihres tiber- und inter-
nationalen Charakters muss die christliche Kirche unter jedem Volk volkstiimli-
ches Geprége tragen, wenn sie in ihm einheimisch werden soll. Gegenstand der
Kontroverse bleibt also nur, ob gegeniiber der Theorie von der Einzelbekehrung
die Mission unter jedem Volk es darauf anzulegen habe, wenn nicht die ganze,
doch eine méglichst groRe Volksgemeinschaft in die christliche Kirche einzufiih-
ren. Und diese Frage beantworten wir bejahend.

33.1.2  Geschichtliche Untersuchung des Missionsobjekts

Was der biblisch-theologischen Untersuchung an Beweiskraft vielleicht noch
mangelt, das wird die geschichtliche Beweisfiihrung ergidnzen. Die Tatsachen der
Geschichte sind auch eine Exegese der Bibel, und zuletzt reden sie das entschei-
dende Wort, wenn die theologische Auslegung strittig bleibt. Jedenfalls leistet die
Missionsgeschichte beziiglich der schwebenden Kontroverse uns diesen Dienst.
Denn ob wir die apostolische und nachapostolische, die mittelalterliche oder die
gegenwirtige Missionsgeschichte fragen, immer zeigt sich uns als Ergebnis der
Missionsarbeit Volkschristianisierung,

In der Mission von Jesus

Zwar der erste Blick in die Titigkeit Jesu wie der Apostel scheint Zeugnis abzule-
gen fiir die Einzelbekehrung. Jesu Weg geht, wie Kahler ausfiihrt:

zum Universalismus durch den Individualismus. Der gute Hirte, welcher
sein Leben lésst fiir die Schafe und diese Schafe aus allen Hiirden zusam-
menholt, das ist eben der, welcher dem hundertsten Einzelnen in die
Wiiste nachgeht. Das sind nicht nur erbauliche Erinnerungen an den Lie-
benswiirdigsten, das sind entscheidende Ziige in seinem ganzen Dasein. Er
war nie in grolen Geschiften, sondern im unermiidlichen treuen Kleinbe-
trieb, und mir wenigstens tritt seine konigliche Erhabenheit fast am meis-

17 AMZ 1895,62.
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ten heraus, wenn ich sehe, wie er diesen Kleinbetrieb mit der Unendlich-
keit seiner Anspriiche, der Enge seines Inhalts nach Menschen Urteil und
dem UbermaRe des darin sich darstellenden Jammers gewachsen bleibt,
ohne Zerrissenheit, ohne Kleinlichkeit, ohne Kleinmut. Halten sich die gro-
Ren Geister das Kleine, das Alltdgliche vom Leibe - der Schonplatz des
GroRten war die Alltdglichkeit, vor die Vornehmen und Spitzen hat man
ihn mit Schergen holen miissen. Die Blitter unseres Neuen Testaments be-
zeugen es uns; seine herzliche Demut, seine Treue im Kleinen hat ihn den
Seinen unvergesslich gemacht.*™®

Das sind ebenso wahre wie schdne Worte, aber sie haben auch ihre Kehrseite. Bei
allem seelsorgerlichen Kleinbetrieb war Jesus wohl ,,in grofen Geschiften®, Nicht
nur, dass dieselbe Hirtenliebe, die dem einzelnen verlorenen Schaf nachgeht, bis
zuletzt geworben hat um die ganze Herde seines Volkes Israel, ihr Retterblick hat
einen so weiten Horizont, dass er die Enden der Erde umfasst. Wohl geht sein Weg
zum Universalismus durch den Individualismus, aber auch wirklich vom Indivi-
dualismus zum Universalismus; er liebte die einzelnen Menschen, weil er die Men-
schen liebte. Die Kleinarbeit Jesu war die eines Sdmanns, aber eines Simanns, des-
sen Acker die Welt ist und aus dessen Samen Ernten reifen, die mit den Jahrhun-
derten wachsen. Er tat Grundlegungsarbeit, aber eine solche, die es auf den Bau
einer universalen Kirche anlegte. Er fing klein an und diente von unten auf, weil
er beides war: Ein weiser Baumeister, der den Grund tief und fest legte, und ein
demiitiger Anfinger, der die groReren Werke seinen Knechten iiberlieR (Joh 4,38;
14,12). Nach beiden Seiten hat Jesus seinen Sendboten ein Vorbild gelassen: dass
sie treu sind im Kleinen, indem sie in demiitiger Niichternheit zuerst die konkre-
ten Dinge tun, die vor den Fiiflen liegen, und dass sie dabei doch den weiten Hori-
zont behalten, der in dem scheinbar geringsten Werk eine Saat auf die Zukunft
erblickt.

In der apostolische Mission

Ganz in den Fulltapfen Jesu wandeln die Apostel. Sie gehen aber bereits iiber Jesus
hinaus, indem sie Gemeinden sammeln. Thre Missionstétigkeit ist im eminenten
Sinn des Wortes Kirchengriindung, freilich erst Kirchengriindung. Denn es sind
verhiltnismaRig nur wenige und kleine Gemeinden, die sie zustande bringen, und
urteilt man nur nach dem, was vor Augen liegt, so bleiben Paulus und seine Mit-
arbeiter Sekten- oder Konventikelstifter. Aber ihr Gesichtskreis ist ein weltweiter
und umgibt ihnen diese spdrlichen Gemeindegriindungen mit dem Glanz einer
Missionierung des Erdkreises (Apg 14,27; R6m 1,8; 10,18; 15,19; Kol 1,6; 1Thess 1,8;
1Petr 1,2). Sie richten darum ihr Wort auch nicht bloR an einzelne Personen, son-
dern, wie auch Jesus getan, an groRe Volksscharen (Apg 2,6; 3,12; 8,6; 13,15f.44;
14,1.21; 17,2.17 usw.), und dieses Wort lduft weit tiber die Grenzen der Christen-
gemeinden und Missionsstationen hinaus (Apg 19,10; 17,6). Am bedeutungsvolls-

8 A.a.0.164.
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ten ist, dass die Apostel nicht blo vereinzelte Gldubige taufen, sondern ganze Fa-
milien (Apg 10,48; 11,14; 16,15.33; 18,8; 1Kor 1,16). Durch die Bildung von Hausge-
meinden, in denen zunéchst nur das Familienhaupt an Christus gldubig geworden
war, und ihrer Aufnahme als ganzer in die christliche Gemeinde gehen die Apostel
liber die Einzelbekehrung hinaus und legen die ersten Grundsteine zu einer
christlichen Volksgemeinschaft. Die Volkschristianisierung ist im Prinzip das-
selbe wie die Familienchristianisierung, Gilt die letztere als kanonisiert, so ist die
erstere ihre theoretische wie ihre praktische Konsequenz, sie ist nur eine erwei-
terte Familienchristianisierung.

Allerdings setzen sich die kleinen apostolischen Gemeinden vorwiegend aus sol-
chen Elementen zusammen, die ihrer niederen sozialen Stellung wegen nur einen
geringen Einfluss auf das Leben des ganzen Volkes ausiiben, die durch Besitz,
Macht und Bildung fithrenden Geister fehlen allerdings nicht ganz, aber sie sind
nur spérlich vertreten, wie nicht nur Paulus (1Kor 1,26-29), sondern noch gegen
Ende des zweiten Jahrhunderts z.B. das bekannte Spottwort des Celsus bezeugt,
eine Erfahrung, die nur wiederholt, was schon zu Lebzeiten Jesu sich ereignete
(Mt 11,5.25; 19,23;Joh 7,48; Apg 4,13). Die Apostel legen es so wenig wie Jesus selbst
darauf an, vorerst die GroRen dieser Erde zu gewinnen, um durch ihren Einfluss
einen Druck auf die Massen zu iiben, wie das bis auf den heutigen Tag die rémische
Kirche und Mission so geflissentlich tut. Allerdings hat Jesus seinen Aposteln in
Aussicht gestellt, dass sie wiirden vor Fiirsten und Konige gefiithrt werden (Mt
10,18; Mk 13,9) und speziell dem Paulus, dass er seinen Namen tragen wiirde vor
die Kénige (Apg 9,15), wie auch Jesus selbst vor einem Herodes und vor einem
Pilatus gestanden hat. Aber eine Missionsanweisung hat er damit nicht gegeben,
dass das Reich Gottes in dieser Welt von oben nach unten gebaut werden solle,
sondern seine Meinung ist: als Angeklagte wiirden seine Zeugen stehen vor den
irdischen Majestiten zur Verantwortung und dann natiirlich auch bei dieser Ge-
legenheit ihnen persdnlich ins Gewissen reden, wie er das selbst getan (Joh 18,34-
19,11; Apg 4,8ff; 7,2ff; 23,1ff; 24,10ff.25; 26,1ff). Die Majestéten in dieser Welt geho-
ren - wenige Ausnahmen abgerechnet - zu den ersten, welche letzte werden. Es
ist der Triumph Gottes, dass sich vor ihm kein Fleisch rithmen soll, darum ist es
ein Grundgesetz des Himmelreichs, dass es von unten nach oben und nicht umge-
kehrt gebaut wird. Es liegt eine Gefahr fiir das Himmelreich darin, wenn es von
den menschlichen Héhen hinab in die Tiefe steigt, nicht blof3, weil dann die nie-
deren Volksschichten versucht werden zu bloRer dufRerlicher Annahme des
Christentums oder gar zur Heuchelei, sondern weil das Evangelium selbst durch
menschliche Machtspriiche oder Weisheitsdiinkel leicht alteriert wird. Wohl aus
diesem Grund hat Jesus seine Apostel aus dem Volk gewahlt, er wollte keine Meis-
ter, die ihn meisterten, als Fortfiihrer seines Werkes haben. Nicht {iber Macht-
und Weisheitsthrone, sondern tiber Krippe und Kreuz geht der Weg zum Sieg des
Evangeliums. Aus der Enge in die Weite, aus der Tiefe in die Hohe. Der kleine und
unscheinbare Anfang ist aber nur die Grundlegung, und den Grund legt man un-
ten. Die Weber, Schneider und Gerber, die Celsus als ,,verstandlose Toren* und
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,ganz biurische Leute* verspottet, reprasentierten doch die geistige Macht, weil
die religiése Wahrheit und die sittliche Kraft, und die Zukunft gehdrte ihnen.

Auch das darf nicht irre machen, dass der Kern der apostolischen Gemeinden viel-
fach aus solchen Elementen besteht, die entweder nur ein gering ausgeprigtes
Nationalgefiihl besitzen oder Fremdlinge, selbst Zugvigel sind. Ganz abgesehen
von den Diasporajuden, die gerade durch ihre Loslésung von dem nationalen is-
raelischen Verband dem Evangelium besonders zugidnglich wurden, sehen wir das
beispielsweise an der rémischen Gemeinde, die sich nur zu ihrem kleinsten Teil
aus eigentlichen R6mern, der Majoritdt nach aus Griechen und Orientalen zusam-
mensetzte (vgl. die Namen der Gegriilten Rém 16) und in seinem Brief noch von
Clemens (Kap 1) eine gastweise in Rom wohnende genannt wird; auch in Korinth
(und vermutlich in den anderen GroRstadtgemeinden) scheint es dhnlich gewe-
sen zu sein (ebd.). Auch diese Erscheinung, welche sich in der heutigen Mission
wiederholt, beruht auf einem ganz natiirlichen Gesetz, nimlich dass sich in einem
kompakten Volk immer zuerst und am leichtesten die duersten Randbestand-
teile abbréckeln und die der Nationaleigentiimlichkeit entfremdeten oder halb
entnationalisierten Elemente Einwirkungen von auflen, auch religiésen, am meis-
ten offen stehen. Der Grund liegt einfach darin, dass die Glieder eines Volkes, die
in der GewShnung und dem Zusammenbhalt des nationalen Lebens kein Gegenge-
wicht gegen die Ode und Leere ihres Herzens und die Macht der heidnischen Sitte
haben, ihres Mangels am ersten sich bewusst und der evangelischen Gabe und
Wabhrheit erschlossen werden. Daher sind z.B. die Chinesen im Ausland dem Evan-
gelium zugidnglicher als in ihrer Heimat und, wie wir schon frither bemerkt, die
national zersetzten Stimme relativ fruchtbare Missionsobjekte. Nur nach und
nach dringt die fremde Religion in den groRRen konservativen Kern der Nationen
ein, aber erst, wenn sie hier Wurzel gefasst hat, ist ihr Sieg entschieden. Auch
diese Erscheinung erinnert an die Zdune, von denen die Armen und Kriippel und
Lahmen und Blinden hereingefiihrt werden. Es deutet nichts darauf hin, dass dem
Paulus die Schattenseiten dieser Erscheinung klar waren, wohl aber wissen wir,
was flr einen energischen Kampf er kimpfte, um das junge Christentum unter
den Nichtjuden volkstiimlich zu machen, wie er auch umgekehrt den Juden bis zu
einer gewissen Grenze das nationale Gewand zu lassen willig war, wenn sie nur
aus Gesetz und Beschneidung keine Heilsbedingung machten.

Die Tatsache liegt also vor Augen, dass die apostolische Mission ihr Werk durch
Einzelbekehrung und Griindung kleiner Gemeinden tut, dass sie von unten auf-
baut und den nationalen Kern der Bevdlkerung noch wenig erreicht; aber sie ist
doch nur der Anfang der Missionsperiode, die mit Paulus und seinen Genossen
beginnt. Je ldnger sie verlduft, desto mehr tritt ihr volkschristianisierender Cha-
rakter in Kraft. Wir sind leider hinsichtlich ihrer missionsgeschichtlichen Seite
tiber die nachapostolische Zeit sehr wenig unterrichtet;*”* aber das ist klar, dass

619 Es ist merkwiirdig, dass unsere Kirchenhistoriker, die doch hinsichtlich der dogmatischen Seite
und der Kirchenverfassung dieser Zeit die minutidsesten Forschungen und Untersuchungen wid-
men, die missionsgeschichtliche Seite fast ganz vernachldssigt haben. Fiir die nachkonstantinische
Zeit besitzen wir allerdings in Schulze, Geschichte des Untergangs des griechisch-romischen Heidentums
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es in ihr mit immer stirkeren Schritten tiber die bloRe Einzelbekehrung hinaus-
geht. Das Evangelium ist bereits als ein Sauerteig in das Mehl gemengt, und die
Garung beginnt. Wohl wird noch direkte Sendung getrieben, wie wir z.B. aus der
Apostellehre wissen, aber immer mehr tritt neben die berufsmiRige Missionie-
rung die gelegentliche, ja nach und nach an ihre Stelle die Assimilierung. Auf den
Wogen des Weltverkehrs tragen reisende Christen das Evangelium in die Ferne,
und das Zusammenwohnen der Christen mit Heiden, der Anschauungsunterricht,
den das christliche Leben, Leiden und Sterben erteilt, die Beeinflussung der 6f-
fentlichen Meinung durch dieses Leben wie durch das Zeugnis der Christen in
Wort und Schrift, und die mit allen zusammengehende Unterminierung des Hei-
dentums sowohl durch seine eigene Faulnis wie durch die direkten und indirekten
Angriffe - das alles bewirkt jene Inkommensurabilien, die ohne direkte Missions-
arbeit eine wachsende Angliederung an den auf dem Weg der Einzelbekehrung
gewonnenen kleinen christlichen Kern herbeifithren. Dieser Assimilierungspro-
zess, der das charakteristische Kennzeichen der zweiten Stufe der apostolischen
Missionsperiode bildet, ist es eigentlich, der dem Christentum zum Sieg {iber das
alte griechisch-rémische Heidentum verholfen hat. Man mag die numerische
Stdrke der Christen zur Zeit Konstantins noch so gering taxieren,*’ ihre religidse,
moralische und geistige Stdrke verlieh dieser Minoritét trotz aller Flecken und
Runzeln, die ihr anhafteten, bereits die Fiihrung, und dass er das erkannte und
benutzte, war der politische Scharfblick des Konstantin. Was von ihm und nach
ihm geschieht zur gewalttitigen Unterdriickung des Heidentums und zur offizi-
ellen Beglinstigung des Christentums, das beschleunigt allerdings die Massen-
christianisierung in durchaus unevangelischer Weise und trigt sehr weltliche
Motive in sie hinein, aber diese Massenchristianisierung wire ganz gewiss einge-
treten, auch ohne diese schlimme Kirchenpolitik, die so viel uniiberwundenes
Heidentum in die christliche Kirche hiniibertrug oder vielmehr in ihr fortwu-
chern lieR. Man mag diese konstantinische und nachkonstantinische Massen-
christianisierung noch so scharf kritisieren, jedenfalls ist sie ein geschichtlich be-
dingter Vorgang, der unter géttlicher Zulassung auch als ein Gericht tiber das Hei-

(Jena 1887 und 1892), ein ausgiebiges Quellenwerk, welches die Wege des Christianisierungspro-
zesses vom 4. Jahrhundert an und seine endlichen Ausginge detailliert darstellt; aber fiir die noch
lehrreichere Zwischenzeit zwischen dem Tod der Apostel und der Erhebung des Christentums zur
Staatsreligion fehlt ein dhnliches Werk. Hier liegt eine lohnende Arbeit fiir einen jungen Kirchen-
historiker. - Eine kurze und gute Ubersicht gibt Hauck, ,,Altkirchliche und mittelalterliche Missi-
onsmethode.” AMZ 1901, 305.

620 Von einer zuverlidssigen Statistik kann hier natiirlich keine Rede sein. Am hdchsten schétzt Keim
(Rom und das Christentum, 419) die Zahl der Christen zu Anfang des 4. Jahrhunderts auf 1/6 der Be-
vilkerung des romischen Reichs = 16 Millionen, und Schultze, der im ersten Kapitel seines vorhin
angefiihrten Buchs eine sorgfiltige statistische Spezialuntersuchung liefert, hilt diese Schitzung
nicht fiir zu hoch (1, 23 Anm.). Am niedrigsten taxiert Gibbon (Gesch. des allmdhlichen Sinkens und
endlichen Untergangs des rémischen Weltreichs I11, 15) auf 1/20 = 5 Millionen. Dazwischen stehen Zock-
ler (Handb. der theol. Wissenschaften I, 53). der im Orient 1/12 im Occident 1/15 annimmt, Chastel
(Hist.de la deconstruction du paganisme dans 'empire d’orient, 36) mit 1/10 im Orient, 1/15 im Occident,
und Friedldnder (a.a.0. 111, 531f. Anm.) gleichfalls mit 1/10 im Orient.
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dentum geschehen ist. Wir werden diesen Vorgang nicht zur Nachahmung emp-
fehlen, aber er wird sich immer und iiberall von selbst wieder vollziehen, wo die
Priamissen dhnliche sind, wie wir das vereinzelt auch bereits in der gegenwértigen
evangelischen Mission erlebt haben. Es ist diese Entwicklung ein Prozess, den wir,
belehrt durch die geschichtliche Erfahrung und gefestigt in evangelischen
Grundsitzen, allerdings einigermaBen in leidlich gesunde Bahnen leiten, aber
nicht aushalten kénnen. Es ist nicht missionarische Aufgabe, diesen Prozess ge-
flissentlich herbeizufithren, am wenigsten durch Intrigen oder Gewalttat; aber es
ist missionarische Weisheit, sich auf ihn vorzubereiten.

In der mittelalterlichen Mission

Auf die mittelalterliche Mission legen wir weit nicht das Gewicht wie auf die apos-
tolische, obgleich gerade sie die klassische Zeugin fiir die Volkschristianisierung
zu sein scheint. Und zwar darum nicht, weil die mittelalterliche Volkschristiani-
sierung weniger der Ausgang einer missionsgeschichtlichen Entwicklung als das
Ergebnis eines politischen Missionsbetriebs ist. Allerdings beginnt an manchen
Punkten auch die mittelalterliche Mission mit Einzelbekehrung, auch fehlt es ihr,
wenigstens in ihrer Anfangs- und in ihrer Bliitezeit, nicht an einer ganzen Reihe
von christlichen Personlichkeiten, die bei allen Mingeln ihrer evangelischen Er-
kenntnis doch die Qualitét von Zeugen Jesu besaRen. Aber wenn man auf den Mis-
sionsbetrieb im grofen Ganzen sieht: wie er in Verbindung steht mit der Erobe-
rungspolitik, entweder diese in seinen Dienst oder sich in ihren Dienst stellend;
wie er - wenige Ausnahmen abgerechnet - nicht nur keinen Anstof nimmt an den
Gewalttitigkeiten der politischen Macht, sondern sie als Missionsmittel geradezu
sanktioniert, ja wie er selbst als bewaffnete Macht auftritt und auch vor der Krieg-
fiihrung nicht zuriickscheut, wenn man sieht, wie diese Mission, ausgehend von
einer Kirche, die selbst entartet ist zu einem Reich von dieser Welt und in ihren
Organen fast das Verstdndnis verloren hat fiir das innerliche Grundwesen und den
Freiheitsgeist des Evangeliums, wie diese Mission an Stelle des Evangeliums we-
sentlich Gesetz proklamiert, nur in kirchliche Ordnungen eingewdéhnt und inner-
lich unvorbereitete Massen férmlich in die Kirche eintreibt, wie sie sich bei ihren
T4uflingen begniigt mit einer geddchtnismiRigen Einprigung des Taufbekennt-
nisses und des Vaterunsers, wie sie durch Substituierung kirchlicher Gebriuche
an Stelle heidnischer Gewohnheiten das Heidentum christlich iiberfirnisst, um
durch solche Akkommodation den Ubergang, fast méchte man sagen zu erschlei-
chen - wenn man das alles sieht, so ist es mit der mittelalterlichen Volkschristia-
nisierung sehr wenig geistlich zugegangen, und man kdnnte geneigt werden, ihr
eine Beweiskraft fiir die Volkschristianisierung als Missionsaufgabe abzuspre-
chen.

Allein das hieRe die geschichtlichen Faktoren auller Ansatz lassen, welche die mit-
telalterliche Missionsmethode bedingten.®' Die damaligen Missionsobjekte be-
standen aus Vlkern, in welchen die Einzelnen sich in einer solchen Abhéngigkeit

21 Hauck a.a.0. 375.
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vom Ganzen fiihlten, dass die Mission, wenn sie ihre Aufgabe erreichen wollte,
nicht von dem Einzelnen zur Gesamtheit vordringen, sondern die Gesamtheit ge-
winnen musste, wenn sie zu dem Einzelnen gelangen wollte. Kénig und Volk ge-
horten fir ihre Vorstellung zusammen und beide waren wieder an die Volkssitte
gebunden, die nur die Gesamtheit dndern konnte. Es war daher die typische
Weise, in der namentlich die Germanen Christen wurden, dass ein Volksbeschluss
die Annahme des Christentums herbeifiihrte und dass die einzelnen Glieder des
Volkes diesem Beschluss sich unweigerlich fiigten. Dadurch erhilt die damalige
Art der Volkschristianisierung eine wenigstens relative Rechtfertigung, zumal
dem duRerlichen Gesamtiibertritt zum Christentum fast immer die Aufrichtung
einer kirchlichen Organisation folgte, ja manchmal ihr schon vorangegangen war.
So lag auch nichts AnstoRiges fiir die mittelalterliche Vlkerwelt darin, wenn es
ein von aulen kommender, meist durch siegreiche Eroberer ausgeiibter Druck
war, der die Kénige oder die Volksgemeinde zur Annahme des Christentums
dringte. Fiir die missionierende Kirche aber war die Tatsache wegweisend, dass
als Ergebnis der ersten Missionsperiode die Christianisierung der Vélker des grie-
chisch-rémischen Weltreichs vorlag und in der Verbindung mit der Eroberungs-
politik erblickte sie eine durchaus erlaubte Bundesgenossenschaft. Endlich ist in
Rechnung zu ziehen, dass die mittelalterliche Mission es mit barbarischen V&l-
kern zu tun hatte, die in einer rauen Atmosphire, in einem eisernen Zeitalter leb-
ten, und der Zucht wie der Gewdhnung bedurften, die autorititsbediirftig wie au-
torititsempfinglich waren, und die wirklich in Zucht gehalten und in ein gewisses
MafR christlichen Lebens eingewShnt worden sind durch diese so starkes gesetz-
liches Wesen tragende Mission. Sie ist jedenfalls ein Zuchtmeister auf Christus ge-
worden, der in der vorreformatorischen Zeit den christianisierten Vélkern Euro-
pas einen religis und sittlich erzieherischen Dienst von gar nicht hoch genug zu
schitzender Bedeutung erwiesen hat. Der Weg, den die mittelalterliche Mission
gegangen, ist voll grundsitzlicher Irrungen, obgleich im Einzelnen oft pidago-
gisch weisheitsvoll und auch seitens der evangelischen Mission der Gegenwart
zumal unter den Naturvolkern aller Beachtung wert. Und dass ihr Ergebnis: die
Christianisierung der Vélker Europas, kein widergéttliches genannt werden kann,
beweist eine 1000jihrige Geschichte trotz aller Méngel, AuRerlichkeiten und Fle-
cken, welche den europiischen Volkskirchen anhaften.

In der Mission der Gegenwart

Werfen wir endlich einen Blick in die Missionsgeschichte der Gegenwart. Diese
Geschichte ist noch zu kurz, als dass sie viele schon fertige Volkskirchen als Erfolg
aufweisen kdnnte. Dieser Erfolg bildet erst den Abschluss einer Missionsperiode,
und die gegenwirtige Mission befindet sich noch ganz und gar im Fluss. Dennoch
sehen wir den Prozess der Volkskirchenbildung in ihr bereits iiberall im vollen
Gang. Und zwar nicht nur da, wo kleine Volksgemeinschaften entweder bereits
vollig christianisiert sind (und z.B. in Grénland, in der Minahassa, auf vielen Inseln
der Siidsee und Westindiens), oder auf dem Weg sich befinden, christianisiert zu
werden (wie z.B. in Siidafrika, Madagaskar, unter den Karenen, Kols und Batak),
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sondern auch da, wo die gesammelten Christengemeinden erst noch kleine und
kleinste Bruchstiicke von gréReren Volksgemeinschaften umfassen: so klein sie
immer sein mdgen der Quantitdt nach, qualitativ sind sie nichts anderes als
Bruchstiicke von Volkskirchen. Es ist schon bemerkt worden, wie die gegenwir-
tige Mission in pietistischer Naivitit es auf Einzelbekehrung und die Sammlung
von ecclesiolae fast tiberall anlegte. Nehmen wir beispielsweise als Typus die Brii-
dergemeine. Zinzendorf ,,war nicht sowohl fiir ein Netz, darin man alles zusam-
menfasst, was einem vorkommt, als vielmehr fiir die Auswahl und ein Biindlein
der Lebendigen®. ,Einen Haufen Leute zusammenraffen und ihren Kopf mit Wis-
sen fiillen, dabei das Herz leer bleibe und sie davonlaufen, wenn sie Rede und Ant-
wort von den Hauptpunkten der christlichen Lehre geben kénnen, das hielt er
unserem Beruf nicht gem4R.“*” Man sollte sich daher nur an diejenigen einzelnen
Heiden wenden, die a la Kornelius oder Kimmerer aus Mohrenland wéren; jeder
Gedanke an Volkschristianisierung war bei ihm ausgeschlossen. ,,Sehet zu, ob ihr
dem Lamm einige Seelen gewinnt", lautete seine beriihmte Missionsanweisung.*”
Und was ist aus diesen Plidnen geworden? Welches Missionsgebiet der Briiderge-
meine wir auch besuchen mégen: Grénland oder Westindien oder Suriname oder
Stidafrika - tiberall finden wir christianisierte Volksgemeinschaften oder Bruch-
stiicke von Volksgemeinschaften, die ganz und gar volkskirchlichen Charakter
tragen, nirgends eine ecclesiolae von Gldubigen nach Art des Kornelius. Und diese
Tatsache, die beildufig bemerkt, der Briidergemeine die Unhaltbarkeit des Zinzen-
dorfschen Einzelbekehrungsideals immer drastischer fithlbar gemacht hat, wie-
derholt sich auf allen Missionsgebieten und redet eine so erniichternde Sprache,
dass kein Doktrinarismus mehr vermag, die Einzelbekehrungstheorie mit dem
wirklichen Missionserfolg in Einklang zu setzen.

Konsequenzen aus der geschichtlichen Untersuchung

Der missionsgeschichtliche Beweis dreier Missionsperioden ist also iiberwilti-
gend. Denn sind christianisierte Volksgemeinschaften immer und iiberall das tat-
sdchliche Ergebnis der Mission, so muss man den Schluss ziehen, dass sie auch
Missionsaufgabe sind. Oder sollte in drei Missionsperioden die missionsgeschicht-
liche Entwicklung ein Irrweg gewesen sein? Ein Doktrinarismus, dessen Konse-
quenzzieherei so weit ginge, miisste zu einem Pessimismus fiithren, der ganz und
gar verzweifelte an einer gottlichen Oberleitung in der Missionsgeschichte. Aller-
dings ist die bloRe Tatsichlichkeit an sich kein Beweis fiir Wahrheit; aber wenn in
einem Werk, das sein himmlischer Stifter ausdriicklich unter die Verheifung sei-
ner Vorsehung und seines Machtgeleits gestellt hat, eine Tatsache sich durch
seine ganze Geschichte hindurchzieht, die kein nebensichliches, sondern ein ge-
radezu beherrschendes Moment in ihr bildet, dann muss man doch wohl den Feh-
ler in der Theorie suchen, wenn sie mit dieser Tatsache im Widerspruch steht.

622 Spangenberg, Leben Zinzendorfs, 750. - Roy, ,,Zinzendorfs Anweisungen fiir die Missionsarbeit.“ AMZ
1892, 366.

623 Riickblick auf unsere 150jihrige Missionsarbeit, 26.
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Ob der Ausgang der gegenwirtiger Mission iiberall in der Weise Vélkerchristiani-
sierung sein wird, wie das christianisierte Europa sie darstellt oder ob sie sich
nach dem nordamerikanischen Vorbild vollziehen oder eine neue Gestalt priagen
wird, das ist nebenséchlich, und wir wagen nicht, Propheten zu spielen. Speziell
ist die Volkschristianisierung durchaus nicht gebunden an das Staatskirchentum,
dessen geflissentliche Einfithrung in die Missionskirchen wir viel mehr widerra-
ten als empfehlen. Auch die Freikirchen, soweit sie keine Winkelkirchen sind, sind
Volkskirchen,®* wie die englischen, schottischen und nordamerikanischen free
churches zeigen, und vielleicht sind sie das Modell ftir die Missionskirchen der Zu-
kunft. Worauf es ankommt, ist das, dass méglichst groRe Volkskreise in den
christlichen Kirchenbereich gebracht werden, dass die Kirche in jedem Volk ein
volkstiimliches Geprige tridgt und dass das gesamte Volksleben christlich beein-
flusst wird. Diese drei Dinge konstituieren fiir uns den Begriff der Volkschristia-
nisierung. Wir betrachten die Volkskirchen als die Schule, in welcher die Mensch-
heit vilkerweise zur Jingerschaft Jesu erzogen wird. Was wir als den endlichen
Erfolg der christlichen Mission erhoffen, das ist nicht eine allgemeine Weltkirche
mit lauter gldubigen Gliedern, wohl aber ein solcher Sieg des Christentums, dass
das Heidentum als Volksreligion iiberall iiberwunden wird und jedes Volk in einer
solchen christlichen Atmosphire lebt, welche es ermdglicht, allen Volksgenossen
die Erkenntnis der Wahrheit und die Annahme des Heils zu vermitteln. Vielleicht
ist der Ausdruck: Volkschristianisierung noch nicht die geeignetste Formel fiir
den unter ihr verstandenen Begriff, wir miissen ihn aber so lange gebrauchen, bis
ein kanonischer Terminus gefunden ist.

33.2  Missionsmethodische Konsequenzen

Welche Konsequenzen ergeben sich nun aus der Missionsaufgabe als Volkschris-
tianisierung fiir den praktischen Missionsbetrieb?

33.2.1 Die Pflege der Volkssprache

Die Pflege der Volkssprache, ohne welche kein nachhaltiger missionarischer Ein-
fluss getibt und das Christentum niemals in einem Volk heimisch gemacht werden
kann, glauben wir nur voriibergehend erwihnen zu sollen, da wir diesen Gegen-
stand bereits eingehend behandelt haben und tiber ihn auch mit den besonnenen
Vertretern der Einzelbekehrungstheorie kein Streit ist.*” Grundsitzlich wird die

624 Nicht bloR in dem Sinn, dass sie volkstiimlich sind, sondern auch dass sie christianisierte Volksge-
meinschaften umschlieBen, nur dass diese Gemeinschaften qualitativ etwas hoher stehen als die
Massen in den Staatskirchen. Mag man bei ihrer Griindung auch noch so ernstlich beabsichtigt
haben, ecclesiolae vere credentium herzustellen, der Verlauf ihrer Geschichte macht dieses Ideal im-
mer wieder zur Illusion. Die ecclesiolae vere credentium finden sich tiberall nur in den ecclesiis, mégen
diese gro oder klein sein. Die Volkskirchen bilden den Bereich, innerhalb dessen die Auserwahl-
ten gesammelt werden.

625 Vgl, Zahn, der obgleich ein Hauptgegner der Vilkerchristianisierung, mit aller Energie Notwen-
digkeit und Recht der Muttersprache in der Mission vertritt. AMZ 1895, 337.
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Notwendigkeit des Gebrauches der Muttersprache nirgends in der evangelischen
Mission bestritten; neben der Unfihigkeit und Bequemlichkeit einzelner Missio-
nare sind es nur mehr oder weniger scheinbar gemachte Opportunititsgriinde,
welche unter Umstdnden den Gebrauch des Englischen entschuldigen.®® Wir be-
gniigen uns also dieses Ortes einfach damit, die griindliche Bemeisterung der
Volkssprache als conditio sine qua non der Volkschristianisierung zu bezeichnen.

Nur vor einer weit verbreiteten Unart wollen wir in diesem Zusammenhang war-
nen, namlich dass man sowohl eingeborenen Christen wie Missionsstationen
fremde Namen gibt. Eine Umnennung bei der Taufe ist iiberhaupt nicht nétig,
wird sie aber beliebt, so soll man - auch als Vornamen - einen einheimischen Na-
men wihlen. Abgesehen davon, dass es geschmacklos ist, wenn es in den Missi-
onsgemeinden wimmelt von Trigern ehrwiirdiger biblischer Namen, z.B. aller
groRen und kleinen Propheten, oder wenn man Afrikanern die Namen européi-
scher Berithmtheiten, z.B. Bismarcks gibt, so miissen diese Namenfremdlinge in
den Augen der nationalgesinnten Heiden dem Christentum den Schein erwecken,
dass es seine Bekenner von ihren Volksgenossen scheide. Ebenso ist es, wenn man
Missionsstationen mit biblischen, englischen, deutschen usw. Namen benennt,
z.B. Bethanien, Arthington, Wangemannshoh;*” sie stehen dann da als Kolonien
der Fremdlinge, die ins Land gekommen sind. Diese Belegung mit fremden Namen
ist besonders verhdngnisvoll bei den eingeborenen Mitarbeitern, bei denen sie
mit Vorliebe stattzufinden scheint, da dieselben ohnehin von ihren heidnischen
Landsleuten oft als im Sold der Fremden stehende Volksabtriinnige verdichtigt
werden.

Neben Pflege der Volkssprache wird missionarische Aufgabe Pflege jedes natiirli-
chen Gemeinschaftsverbandes, vor allem der Familie. Die Familiengemeinschaft
ist das Fundament der Volksgemeinschaft, und die christliche Hausgemeinde das
der Volkskirche. Wir haben schon gesehen, dass die Apostel familienweise getauft
und dadurch Hausgemeinden gegriindet haben. So viel als mdglich sollte auch die
gegenwirtige Mission iiberall diesem Vorbild folgen.

33.2.2 Uber die Taufe

Ist einer von den Gatten, ist der Vater oder die Mutter gldubig geworden, so ist es
ratsam, mit der Taufe zu warten, bis auch die tibrigen Familienglieder willig sind,
sie zu empfangen. Allerdings kann man aus diesem Rat kein Gebot machen; es tre-
ten Fille ein, wo das Bekenntnis zu Jesus die Zerreifung der innigsten Familien-
bande unvermeidlich macht (Mt 10,32-39), aber diese schmerzlichen Fille sind
nur gerechtfertigt, wenn zuvor die geduldige Liebe alle Versuche erschdpft hat,

626 Uberraschenderweise ist der erste deutsche Missionar, der in diesem Punkt einigen englischen se-
kundiert, der erste Sendbote des Allg. ev. prot. M.-V. in Japan, Spinner. ZMR 1895, 151.

677 Auch seitens der Reisenden ist es eine Unart, Bergen, Fliissen, Seen usw. europdische Namen zu
geben, statt ihnen ihre Benennung in der Volkssprache zu lassen.
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den Widerstand zu iiberwinden. Die etwaige Ldsung der Familienbande - Tren-
nung von Mann und Weib oder der Kinder von den Eltern - ist immer ein Ungliick,
und die isolierte Stellung eines christlich gewordenen Familiengliedes in einem
heidnischen Haus immer ein groRes Ubel. Ist aber der eine Gatte willig, dem an-
deren zu folgen, oder wollen sich die Kinder und sonstigen Hausgenossen dem
Hausvater anschliefen, wenn er Christ wird, so soll der Missionar diese Familien-
gefolgschaft mit aufnehmen, auch wenn sie das MaR der Reife noch nicht erlangt
hat, welches wiinschenswert ist.*® Die Apostel haben im gleichen Fall ebenso ge-
handelt im Vertrauen auf die erzieherische Macht des Glaubens, den der Hausva-
ter oder die Hausmutter besaR. Und bei dem heutigen Missionsapparat diirfen wir
es auch tun im Vertrauen auf den Einfluss der selbstverstdndlich nachfolgenden
geordneten Lehrunterweisung in Kirche und Schule. Nur das ist unerléssliche Be-
dingung, dass die Hausgenossenschaft willig ist, Taufe und Lehre zu empfangen,
keinesfalls darf der Unwilligkeit gegeniiber Zwang angewendet werden, man
muss dann entweder mit der Taufe auch des Familienhauptes noch warten, oder
die Unwilligen von der Mittaufe ausschlieRen.

Die wiinschenswerte familienweise Aufnahme in die christliche Kirche steht im
engsten Zusammenhang mit der Praxis der Kindertaufe. Ein direktes biblisches
Gebot derselben ist allerdings nicht vorhanden, und in diesem Mangel liegt die
Stédrke der baptistischen Opposition, wohl aber lésst sich aus der Voranstellung
des Bamtifovtec im Missionsbefehl und der wiederholt berichteten apostolischen
Taufe ganzer ,,Hiuser" eine biblische Gestattung der Kindertaufe begriinden, ab-
gesehen von den tiblichen dogmatischen Konklusionen.*”

Es ist zu viel eingelegt, wenn aus der Nachstellung des Lehrauftrags hinter den
Taufauftrag die Kindertaufe geradezu als die ordnungsmiRige Taufpraxis er-
schlossen wird; das ist sie freilich geworden innerhalb der christlichen Kirche,
aber der Missionsbefehl kann nicht als der dogmatische locus classicus fiir diese
kirchliche Ordnung beansprucht werden. Nur das darf man aus ihm heraus lesen,
dass die Taufe mit erst nachfolgender Lehrunterweisung zuldssig und daher auch
ihre Erteilung an Kinder nicht verboten ist. Die Tatsache, dass die Apostel ganze
,Hiuser" getauft haben, sagt allerdings nicht mit Bestimmtheit, dass unter diesen
Hausgenossen Kinder gewesen sind. Beck®® versucht sogar durch eine ziemlich
gezwungene Exegese zu erweisen, dass es nicht der Fall gewesen, sondern dass
alle die getauften Hiuser aus miindigen, unterrichtsfihigen Personen bestanden
haben. Aber abgesehen davon, dass es unnatiirlich ist anzunehmen, in allen den

628 Aus der Kolsmission erzahlt Jellinghaus, dass ihm, als er einst bereit war, einen Mann zu taufen,
aber seine Frau noch zuriickstellen wollte, der Mann erklirte: ,,Ich soll dem Herrn, meine Frau dem
Teufel gehdren? Nein, das geht nicht. Natiirlich taufte der Missionar beide, und er bemerkt bei
dieser Gelegenheit, dass ihn Erfahrungen dieser Art an den pietistisch-methodistischen Tauf-
grundsitzen, denen er frither gehuldigt, irre gemacht habe. AMZ 1874,174, Anm.2.

9 Mit der dogmatischen Frage ob die Kindertaufe identisch sei mit der Taufe der Wiedergeburt, der
heiligen Geistestaufe, haben wir es hier nicht zu tun.

630 Die christl. Liebeslehre. 2. Abt., 101ff.
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fiinf Hausern, von welchen uns familienweise Taufen berichtet werden - und ver-
mutlich hat es solcher Hiuser noch viel mehr gegeben - seien keine Kinder und
unwahrscheinlich, es seien keine kleinen Kinder in ihnen gewesen, so ist die Tat-
sache unleugbar, dass in diesen Hdusern Personen mitgetauft worden sind, von
welchen nicht konstatiert ist, dass sie gldubig geworden waren. Haben aber die
Apostel solche erwachsene oder halberwachsene Personen da mitgetauft, wo ein
gldubig gewordenes Familienhaupt vorhanden war, so ist im Prinzip auch die Kin-
dertaufe durch sie legitimiert.

Jedenfalls reicht die Praxis der Kindertaufe bis in die apostolische Zeit zuriick.
Diese Praxis wurde ganz naturgemill immer mehr Bediirfnis, je groRer die Zahl
christlicher Eltern wurde. Die werdende Volkskirche ist die Mutter der Kinder-
taufe, wie umgekehrt: Die Kindertaufe wiederum eine Mutter der werdenden
Volkskirche. Die beiden sind untrennbar. Es kénnen ja auch Volkskirchen entste-
hen ohne Kindertaufe, wie die groRen baptistischen Kirchengemeinschaften
Nordamerikas zeigen,**" aber zweifellos wird der Prozess der Volkskirchenbildung
durch die Kindertaufe so wesentlich begiinstigt, dass streng genommen die Geg-
ner der Volkschristianisierung auch Gegner der Kindertaufe sein miissten. Ist man
liberzeugt, dass Volkschristianisierung Missionsaufgabe ist, so muss man auch die
Kindertaufe wollen.

Es handelt sich also nur noch um die Frage, unter welchen Bedingungen die Kin-
dertaufe erteilt werden darf. Erstens miissen die Eltern Christen sein und die
Taufe ihrer Kinder wollen, und zweitens muss eine christliche Lehrunterweisung
folgen. Die christliche Mission kann natiirlich nicht mit der Kindertaufe beginnen.
Der Sendungsauftrag weist zunichst an hor- und verstidndnisfihige miindige Per-
sonen. Erst wenn unter solchen Personen sich auch Viter und Miitter befinden,
bei welchen auf das Horen der Glaube gefolgt ist, diirfen mit ihnen ihre Kinder
getauft werden unter der selbstverstdndlichen Voraussetzung, dass die Eltern
durch Wort und Wandel eine christliche Erziehung verbiirgen. Kinder heidni-
scher Eltern diirfen nicht getauft werden.”” Wenn die rémische Mission auf Grund
ihrer magischen Sakramentsauffassung das dennoch tut und sogar unter nicht
seltener Anwendung von List und ,,frommen Betrug® gegen den ausdriicklichen

6311900 betrug die Zahl der dortigen baptistischen Kommunikanten d.h. selbstindigen Kirchenglieder
4.579.412, sie bildeten also nach den Methodisten die zweitgréRte evangelische Kirchengemein-
schaft.

632 In der Praxis erheben sich noch manche schwierige Nebenfragen, z.B.: was soll geschehen, wenn
nur der Vater oder die Mutter getauft ist? Oder wenn die christlichen Eltern bzw. der Vater oder
die Mutter unter Kirchenzucht stehen? Beziiglich des ersteren Falles ldsst sich eine Generalanwei-
sung kaum geben,; es wird sehr darauf ankommen, wie gefestigt der eine christliche Gatte im Glau-
ben ist und welchen Einfluss in seinem Haus er {ibt, auch darauf, ob der nichtchristliche Teil mit
der Taufe der Kinder einverstanden ist. Auch beziiglich der zweiten Frage kommt es sehr darauf
an, um welcher Verfehlung willen die Kirchenzucht verhingt ist. Als Grundsatz diirfte es sich aber
empfehlen, die Kinder solcher Eltern, welche vom Abendmahl haben ausgeschlossen werden miis-
sen, nicht eher zu taufen, als bis der Ausschluss wieder aufgehoben werden kann. Von génzlich aus
der Gemeinde ausgeschlossenen Eltern diirfen die Kinder nicht getauft werden.
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Willen der Eltern, und wenn sie zumal in wirklicher oder angeblicher Sterbensge-
fahr jahrlich hunderttausende von Kindern tauft,”* so muss die evangelische Mis-
sion gegen eine solche Praxis der Kindertaufe als gegen einen Sakramentsmiss-
brauch entschiedenen Protest einlegen. Unerléssliche Bedingung der Kindertaufe
ist neben dem christlichen Haus gesicherte Fiirsorge fiir nachfolgende Lehrunter-
weisung in der christlichen Schule.

33.2.3 Die christliche Schule

Mit der Forderung der christlichen Schule kommen wir zu einer dritten bedeu-
tungsvollen Konsequenz der Volkschristianisierung. Die christliche Schule ist zu-
nichst eine praktische Folgerung aus der Kindertaufe. Auch wo das christliche
Haus eine christliche Erziehung verbiirgt, ist doch die Garantie fiir christliche
Lehrunterweisung meist nicht geniigend gegeben, daher muss die Mission selbst
Veranstaltung zu einer solchen treffen, und es ist immer ein Mangel, wenn aus
irgendwelchen nicht zu beseitigenden Hindernissen eine solche Veranstaltung
aufgeschoben werden muss. Aber es ist nicht bloR die Riicksicht auf die Pflicht der
Kirche gegen die getauften Kinder, welche die christliche Missionsschule fordert,
diese Schule ist iiberhaupt ein Netz, das in die jugendliche Bevolkerung geworfen
wird. Die heranwachsende Jugend ist der Nachwuchs des Volkes, und als solcher
das Saatbeet fiir die Ernten der Zukunft. Gewiss ist es eine ungesunde Missions-
praxis, wenn die romische Mission, weil sie an einem Erfolg bei den Erwachsenen
zweifelt, grundsétzlich nur oder ganz vorwiegend die Jugend zum Missionsobjekt
macht, zumal wenn diese Jugend vornehmlich aus gekauften Kindern besteht,”*
aber dass neben den Erwachsenen die Jugend einen Hauptgegenstand missionari-
scher Beeinflussung bilden muss, ist umso gebotener, als sie dieser Beeinflussung
sich zugénglich erweist. Die Einwirkung auf die Jugend vermittelt sich aber am
naturgemiResten durch die Schule, die also auch fiir die heidnische Jugend die
gewiesene Missionsveranstaltung ist.

633 Beispiele bei Warneck, Protestantische Beleuchtung, 361-366.

634 So schreibt z.B. Pater Baur, der Begriinder des vielgepriesenen Bagamoyo: ,Die Predigt {ibt keine
Gewalt iiber die in allen Lastern verhérteten und zu allem Bsen gewdhnten Herzen der Erwach-
senen. Nur von Jugend auf im Christentum erzogene und in christlichen Dérfern unter der Leitung
von Missionaren vereinigte Familien kénnen unserer Religion hier zum Siege verhelfen* Kath. Mis-
sionen 1882, 174. Uber die Kinderkauf-Methode ebd. 1880, 172; 1883, 91.199; 1884, 135; Jahrb. 1875,
11, 72; 1883, I, 64.73. - Chavanne, Reisen und Forschungen im alten und neuen Kongogebiet, 193. - Das
Heidenkind, 1888, Heft 1 und 2.

Das rémische Missionssystem in Afrika bestand vornehmlich darin: Es wurden méglichst viele Kin-
der meist durch Kauf in den Besitz der Mission gebracht und in das kirchliche Leben eingewthnt.
Uber diese Kinder behielt man ,,volle Gewalt* (Kath. Missionen 1881, 49; Miss. Cath. 1886, 284), ver-
heiratete sie, wenn sie herangewachsen und griindete mit kleinen Kolonien von den so erzielten
christlichen Familien christliche Dérfer als Absenker der Hauptstation. Jetzt, wo mit der Beseiti-
gung des Sklavenhandels der Kinderkauf nur ausnahmsweise noch stattfinden kann, ist natiirlich
diese Praxis sehr eingeschrinkt.
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Es ist hier noch nicht der Ort, tiber Schuleinrichtung und Schulbetrieb ausfiihrlich
zu reden; nur so viel gehért in diesen Zusammenhang, dass die Volkschristiani-
sierung ein missionarisches Schulwesen bedingt und zwar mit der wachsenden
Durchfiihrung des Volkslebens ein immer allseitigeres. Meist wird man mit der
Volksschule beginnen, aber bei den Kulturvélkern schneller, bei den Naturvél-
kern langsamer, héhere Schulen der verschiedensten Grade an diese anschlieRen,
um die Jugend aller Volksschichten unter christlichen Lehreinfluss zu bringen.
Natiirlich ist die missionarische Schule eine freie Institution, erst nach und nach
kann GewShnung und Sitte sie allgemein einbiirgern. Nicht einmal fiir die getauf-
ten, geschweige fiir die heidnischen Kinder kann die Mission, zumal in ihren An-
fangen, einen Schulzwang einfiithren. Und die politischen Gewalten werden der
christlichen Missionsschule diesen Dienst nicht leisten. Selbst die Kolonialregie-
rungen, die ein Verstdndnis fiir die groRe Kulturbedeutung der Schule besitzen,
sind durch ihre religios-neutrale Stellung der christlichen Schule gegeniiber in-
different. Erst in einem christianisierten Volk kann die christliche Schule gesetz-
liche Institution werden.

33.2.4 Keine Isolierungen

Aber wir miissen noch einmal auf das Gemeinschaftsleben zuriickkommen. So viel
als moglich keine Isolierungen, das ist unsere vierte Forderung. Schon in den al-
lerersten Anfingen ist es ritlich, nicht singularisch zu taufen. Findet sich ein ver-
einzelter Erstling an einem Ort, der Christ werden will, so warte man lieber mit
der Taufe, bis ein zweiter, dritter, vierter sich zugesellt. Eine wenn auch noch so
kleine Christengemeinschaft ist nicht bloR dem einzelnen Christen Halt und Stir-
kung, sondern auch den Nichtchristen eine kraftvollere Bezeugung des neuen
Glaubens, als die Bekehrung eines vereinzelten Individuums. Wohl kénnen auch
zerstreute einzelne Christen oder zerstreute kleine Christengemeinlein einen
missionierenden Einfluf auf das Volk ausiiben, aber michtiger wird dieser Einfluf}
sein durch gesammelte Gliubige und kompakte Gemeinden. Darum ist es auch -
von solchen Ausnahmen abgesehen, die die 6rtlichen Verhiltnisse n6tig machen
- wirkungsvoller, auf wenige Hauptstationen die missionarische Tatigkeit zu kon-
zentrieren und von ihnen aus radienweise Aullenstationen anzulegen, als durch
sofortige Begriindung von vielen Missionsniederlassungen die Krifte zu zersplit-
tern. Sehr bedenklich ist die Isolierung der Christen in besonderen Ansiedlungen
abseits von den Wohnorten der heidnischen Bevolkerung, nur die dringendsten
Néte kénnen als Ausnahmen solche LosreiSung der Christen aus dem natiirlichen
Volksverband entschuldigen. Endlich wird auch dadurch die missionierende Kraft
des Christentums in einem Volk wesentlich geschwiécht, wenn in einseitiger
Weise die untersten Volksschichten zum Missionsobjekt gemacht werden.

Auf den ersten Blick kann es wirksamer fir die Volkschristianisierung erscheinen,
weithin zerstreut iiber ein ganzes Land viele einzelne Glaubige zu gewinnen und
viele Stationen bald nacheinander anzulegen, weil dadurch eine Menge Licht-
herde entstehen, von denen aus die heidnische Finsternis durchleuchtet wird.
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Und das Vorbild der Paulinischen Missionspraxis scheint diese Methode zu emp-
fehlen. Leider sind aber, wie wir wiederholt und hoffentlich {iberzeugend nach-
gewiesen haben, auf den heutigen Missionsgebieten fast ohne Ausnahme die Vor-
bedingungen nicht vorhanden, welche diese Methode der schnellen und zerstreu-
ten Stationenanlegung zur Voraussetzung hat. In der gegenwirtigen Mission ist
wegen des Mangels an Vorbereitung bei den Missionsobjekten fast nirgends eine
gesunde Gemeindebildung méglich ohne lingeres Verweilen der christlichen
Sendboten und ohne lange Geduldsarbeit. Ja, wenn blof} das Missionsaufgabe
wire, in fliegender Eile {iber die weite Welt hin die Heilsbotschaft zu proklamie-
ren, so wire die Piersonsche Diffusionstheorie am Platz; aber da es sich um Ein-
wurzlung des Christentums in die Vélker auf dem Weg soliden Gemeindebaus und
naturhafter Durchsduerung des volklichen Lebens handelt, so ist Konzentration
methodische Weisheit. Auf allen Missionsgebieten, auf denen volkskirchliche Be-
wegungen bereits im Gang sind, hat man, meist allerdings in naiver Unbewusst-
heit, nach diesem System der Konzentration gearbeitet. Uberall, wo im verhilt-
nismiRig kleinen Kreis kompakte Zentralgemeinden entstanden sind, sind diese
Gemeinden eine volkschristianisierende Macht geworden. Erst haben sie ihren
Einfluss auf die Landschaft, dann auf das Land getibt. Von dem Geriicht von ihnen,
das weithin erscholl, ist eine fiir das Christentum erobernde Wirkung ausgegan-
gen. Sie sind Stidte auf dem Berg geworden, die nicht verborgen bleiben konnten.
Ist erst in einem Volk an einem Ort oder in einer Landschaft eine gréRere christ-
liche Gemeinschaft vorhanden und gut organisiert, so ist das Vorurteil gegen das
Christentum als eine unvolkstiimliche fremde Religion durch eine Tatsache wi-
derlegt, die tiberzeugender predigt als alle Worte. Geht nun von solchen Zentral-
stdtten, wie in der apostolischen Zeit z.B. von Ephesus (Apg 19,10), nach allen
Richtungen hin auch eine evangelisierende Titigkeit aus und werden sie mit einer
wachsenden Zahl von AuRenstationen umgeben, so wird dieser Weg wirksamer
zur Volkschristianisierung als die Einzelbekehrungsversuche an vielen zerstreu-
ten Orten.

Eine besonders bedenkliche Methode der Isolierung ist das sogen. christian com-
poud oder viallage system,”*® d.h. dass man eingeborene Christen in eigens ange-
legten, von den Wohnstitten der Heiden gesonderten Kolonien ansiedelt. Alle die
heute nur noch von spirlichen Vertretern dieses Systems fiir dasselbe geltend ge-
machten Griinde: die konomische Notlage, die Bedriickung und Verfolgung sei-
tens der Heiden, die Versuchlichkeit der verpesteten heidnischen Atmosphire,
die Schwachheit der jungen Christen, die erleichterte christliche Erziehung der-
selben wie der christlichen Gemeinschaftspflege und der Einfithrung und Durch-
fithrung christlicher Ordnungen - alle diese Griinde kdnnen das in Rede stehende
Isoliersystem hochstens als einen Notbehelf plausibel machen, der unter auer-

635 Report of the Allahabad Conf. 349: ,, The segregation of native Christians from the heathen, according
to what is called the Christian village system: can it be and ought it be discontinued?* - Rep. of the
Calcutta Conf. 281.303. - EMM 1887, 412: Wo und wie sollen eingeborene Christen wohnen?
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gewdhnlichen Verdringungen in den Missionsanfingen voriibergehend in An-
wendung gebracht werden darf, der aber als bleibende Institution unméglich ist.
Ganz abgesehen von den auf die Dauer unertriglichen finanziellen Lasten, die die-
ses System der Mission auflegt, und von den unausbleiblichen Verwicklungen in
die weltlichsten Geschifte, die es mit sich bringt: auch ganz abgesehen von der
dkonomischen und charakterlichen Unselbstandigkeit, in der es die eingeborenen
Christen nur bestirkt, miissen wir dagegen protestieren, weil es das sicherste Mit-
tel ist, eine Scheidewand nicht blof8 zwischen Christen und Heiden, sondern zwi-
schen Volksgenossen und Volksgenossen aufzurichten, das Christentum als ein
fremdes Gewidchs am Leib des Volkstums zu brandmarken und seine missionie-
rende Kraft zu unterbinden. Das Christentum steht da als eine klégliche Erschei-
nung, wenn seine Bekenner nur in kiinstlichen, mit Hilfe der Fremden unterhal-
tenen Isolierhdusern ein Schmarotzerdasein zu fristen vermdgen. Besonders die
indischen Heiden ironisierten daher diese spottweise ,Barackensystem* ge-
nannte Isolierung, und selbst gebildete unabhingige eingeborene Christen be-
zeugten gegen dieselbe den stdrksten Widerwillen, leidlich selbstdndige, ge-
schweige missionierende Gemeinden hat dieses System wenigstens in Indien
nicht geschaffen.”® Auf der Westkiiste Afrikas hat es sich weniger als eine Isolier-
macht erwiesen. Wenn Paulus von den Christen seiner Zeit forderte, dass sie blei-
ben sollten in ihrem weltlichen Beruf (1Kor 7,20.24), so stellt er damit ein Prinzip
auf, welches hinsichtlich des gesamten sozialen Lebens Geltung hat: Keine Ent-
wurzlung aus dem Naturboden des beruflichen, gesellschaftlichen und nationalen
Verbandes. In der biirgerlichen Stellung tritt durch die Bekehrung zum Christen-
tum keine Anderung ein, es sei denn, dass sie mit dem Gehorsam gegen die Vor-
schriften des Evangeliums unvereinbar wire. Nur so kénnen die Christen ein Salz
werden unter ihren Landsleuten, dass sie im lebendigen Zusammenhang mit
ihnen bleiben, auch wenn dieser Zusammenhang fiir sie versuchungsvoll und lei-
densreich wird. Bei aller Entschiedenheit gegen das siindige und gétzendieneri-
sche Wesen ihrer Volksgenossen standen die apostolischen Gemeinden unter den
Heiden nicht isoliert, sondern bewahrten die Gemeinschaft mit den ihnen ange-
stammten Lebensordnungen und Verbindungen. In dieser Kraft der Gemein-
schaft, welche der heiligen Entschiedenheit des Gegensatzes das Gleichgewicht
hielt, ruhte die geistige Macht, welche die kleinen Kreise der Gldubigen in den
Stddten des romischen Reichs iiber ihre Umgebung ausiibten. Diese geistige
Macht wird illusorisch durch eine systematische Absperrung der Christen von ih-
ren heidnischen Landsleuten. Die kleinen Christenhiuflein sollen die Seele der sie
umschlieBenden heidnischen Welt bilden, darum darf man sie nicht zu eingekap-
selten Fremdkdrpern werden lassen.

Eng hiermit zusammen hingt die Warnung, durch eine missverstandliche Auffas-
sung von Stellen wie Mt 11,5.25 und 1Kor 1,26ff sich nicht verleiten zu lassen, zu
ausschlieBlich nur die niedersten Schichten der Bevilkerung zum Missionsobjekt

66 AMZ 1876,17.
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zu machen. Der missionarische Grundsatz: von unten nach oben muss freilich un-
angetastet bleiben, nur darf man unter dem Unten nicht geradezu die Proletari-
erbevolkerung verstehen. Ebenso wenig wie die privilegierten Stdnde bildet das
Proletariertum das Volk. Der eigentliche Kern des Volkes sind die mittleren Klas-
sen. Cum grano salis ist es dhnlich bei allen konsolidierten Nationen. Dieser Mittel-
stand ist der gesunde Volkskern, in dem die Volkskraft liegt und an diesen gesun-
den Volkskern, der, wenn auch keine gldnzende, doch eine selbstindige Existenz
hat, wird sich die Mission gemeiniglich zunidchst wenden, selbstverstindlich ohne
die hoheren Bevilkerungsschichten auszuschlieRen; der Weg geht aufwirts. Ge-
wiss bleibt es ein Ruhm der evangelischen Mission, dass sie sich durch keinen
Spott irre machen ldsst an der barmherzigen Herablassung zu den drmsten und
verachtetsten Paria der Gesellschaft, und was sie getan hat und noch tut zur reli-
giosen, sittlichen, geistigen, sozialen und auch ckonomischen Hebung dieser ,,Ge-
ringsten”, das gehort zu ihren edelsten Werken und {ibt zuletzt eine, das Chris-
tentum empfehlende Macht aus, auch auf die héheren Bevilkerungsschichten.
Aber das wire eine ungesunde Paradoxie, wollte man unter den ,,Armen*, denen
das Evangelium gepredigt wird, Bettler verstehen und aus 1Kor 1,26ff schlieRen,
die apostolischen Gemeinden seien aus der Hefe des Volks zusammengesetzt ge-
wesen. Ein auch nur fliichtiger Blick in den Jiingerkreis Jesu und in die apostoli-
schen Gemeinden zeigt uns, dass allerdings reiche und angesehene Leute nur
sparlich in ihnen vertreten waren, die Majoritit aber dem Mittelstand angehorte.
Eigentlicher Pauperismus findet sich kaum. Es ist eine bedenkliche Schwichung
der missionierenden Kraft des Christentums, wenn die Glieder der jungen christ-
lichen Gemeinden zu einem hohen Prozentsatz aus bettelhaften oder gar verkom-
menen Existenzen bestehen. Freilich diirfen wir uns nicht schimen, auch diese
anzunehmen, wenn sie Beweise der Sinnesinderung geben, aber die Befiirchtung
liegt doch bei ihnen besonders nahe, und die Tatsachen beweisen leider ihre Ge-
griindetheit, dass sie oft um duRerer Vorteile willen tibertreten und dann die Mis-
sion in den Misskredit bringen, eine Versorgungsanstalt fiir verkommene Sub-
jekte zu sein, Es ist daher groRe Vorsicht not bei der Erteilung von Almosen, viel-
leicht am meisten bei den Erstlingen, dass man keine unlauteren Elemente an-
zieht und durch sie das Christentum nicht in Verruf bringt. Es gehért auch ein
MafR von biirgerlicher Achtung dazu, um beeinflussend auf andere zu wirken, da-
rum sollte das biirgerliche gute Geriicht, das die Apostel von den Gemeindedie-
nern verlangen (Apg 6,3; 1Tim 3,7; 5,10), auch bei den Gemeindegliedern in die
Waagschale gelegt werden. Als einen besonderen Vorzug der Kolsmission hebt
Jellinghaus hervor, dass ,,die Erstlinge keine verkommenen, von ihren Volks- und
Familienbanden losgeldsten Leute, sondern im Gegenteil unter ihrem Volks-
stamm als Mitglieder altangesessener Familien, durch ihre ganze kriftige Person-
lichkeit und gesellschaftliche Stellung einflussreich und angesehen waren.®”’

7 AMZ 1874,172.
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33.2.5 Mitarbeit der Einheimischen

Die fiinfte Forderung geht darauf, sofort die Mission auf eine direkte Mitarbeit der
Eingeborenen anzulegen. Wir betonen jetzt: direkte, und verstehen darunter
nicht blof den evangelischen Zeugengeist der einzelnen Gemeindeglieder, son-
dern vornehmlich die Indienststellung eingeborener Gemeindeorgane. Neben der
Erziehung der heidenchristlichen Gemeinden zu finanzieller Selbstunterhaltung
ist die Heranbildung eines eingeborenen Lehrer- und Pastorenstandes ein Haupt-
mittel der Volkschristianisierung., Im Zusammenhang wird ja dieser wichtige
Punkt erst in dem Schlussabschnitt zur Sprache kommen; jetzt betonen wir nur,
dass von Anfang an der Missionsbetrieb auf die systematische Mitarbeit der Ein-
geborenen angelegt werden muss. Und zwar in einer naturhaften Weise:

1) Dass man nicht mit Schuldressur von unreifen Knaben anfingt, sondern be-
wihrte und bei ihren Volksgenossen in Ansehen stehende Ménner, Alteste,
als Mithelfer heranzieht, die ohne die in der Heimat iibliche Schulschablone
durch mehr gelegentliche christliche Vertiefung und persénlichen Umgang
mit den Missionaren zu ihrem Amt tiichtig gemacht werden, ihren biirgerli-
chen Beruf nicht aufgeben und ohne Bezahlung dienen.

2) Dass man bei der schulmiRigen Ausbildung von Jiinglingen, die ja freilich in
der Folge unentbehrlich wird, nicht bloR auf christlichen Ernst, sondern auch
auf eine solche Einfachheit in Unterricht und Lebenshaltung hilt, welche die
Zbglinge vor hochmiitiger Uberhebung iiber ihre Volksgenossen und vor Ent-
nationalisierung bewahrt.

Diese Forderungen, die sich durch ihre NaturgemiRheit selbst begriinden, sind
umso energischer zu stellen, als die gegenwirtige Mission auf diesem Gebiet ziem-
lich verfehlungsreich ist. Wihrend man im Anfang die Gewinnung eingeborener
Mitarbeiter fast ganz vernachldssigte, ist man jetzt in Gefahr, sie zu tibertreiben,
d.h. Treibhauspflanzen zu erziehen. Das Unnatiirlichste ist die systematische Kna-
bendressur, wie sie sich z.B. in der ostafrikanischen Universititen-Mission fin-
det.®*® Die hdufigen Klagen iiber verbildete und anspruchsvolle Nationalgehilfen,
die durch ihre Entnationalisierung eine wahre Ironie auf diesen Namen sind, sind
leider oft nur zu begriindet. Der Lehrplan auf vielen Gehilfenseminaren ist viel zu
mechanisch nach dem der heimatlichen Anstalten kopiert, und viel zu hoch fiir
die innerlich nicht zu ihm vorbereiteten Eingeborenen, namentlich die oft ge-
hiuften fremden Sprachen sind eine ebenso unverdaubare wie verderbliche Kost.
Sollen eingeborene Gehilfen kriftige Trager der Mission unter ihrem Volk wer-
den, so diirfen sie diesem Volk nicht innerlich entfremdet sein. Nicht europiische
Nachifferei, nicht unverdautes Wissen, nicht anspruchsvolle Lebensweise gibt
ihnen Ansehen und Einfluss unter ihren Landsleuten, sondern christliche Charak-
terreife, vorbildlicher Wandel und volkstiimliche Haltung in Rede und Leben.

68 AMZ 1892,350.



Kapitel 33: Die Missionsaufgabe als Volkschristianisierung 657

33.2.6 Schonung der Volkssitten

Der sechste und letzte Punkt, den wir hervorheben, betrifft die Schonung der
Volkssitten. Ist nicht die Aufnahme einzelner Splitter aus den Vélkern, sondern
die Begriindung von Volkskirchen Missionsaufgabe, so ist die richtige Behandlung
der volklichen Sitte geradezu eine missionarische Lebensfrage.”® Wir befinden
uns nicht oft in der Lage, mit den Missions-Grundsitzen der Propaganda iiberein-
zustimmen, aber darin miissen wir ihr recht geben, wenn sie schreibt:

Die Menschen sind nun einmal so beschaffen, dass sie ihre Nation und alle
das Thrige mehr als was fremd ist, schitzen und lieben, so gibt es keinen
michtigeren Anlass zur Abneigung und zum Hass, als die Abdnderung der
vaterldndischen Gewohnheiten, vornehmlich wenn sie sich durch ihr Al-
tertum empfehlen.*

Eins der eingewurzeltsten Vorurteile, das den Missionserfolg unter Vilkern mit
einer von der unseren grundverschiedenen Lebensanschauung und Lebenshal-
tung am meisten aufhilt, ist der Einwand: Das Christentum passt fiir euch, nicht
fiir uns. Dieses machtvolle Vorurteil wird durch nichts so bestarkt als durch die
missionarische Beschrianktheit, die in Indien, in China, in Zentralafrika usw., alles
so gestalten will, wie es zuhause ist.**' Wenn Jesus befiehlt, mavra to €6vn zu chris-
tianisieren, so sollen sie christlich gemacht werden auf Grund ihrer volklichen
Natureigenart, nicht dass man sie europdisiere, so wenig wie Paulus die Griechen
judaisiert hat. Je schonender die Volksart behandelt wird, desto mehr hat das
Christentum Aussicht, heimisch in einem Volk zu werden.

Nun besteht freilich viel Meinungsverschiedenheit dariiber, welche volklichen
Sitten religids vollig indifferent sind, und Faber hat ganz recht, wenn er allein im
Blick auf die chinesischen Verhiltnisse behauptet, ,,dass die Sitten und Gebriuche
den Hauptzankapfel bilden werden zwischen den verschiedenen Missionsgesell-
schaften, ja zwischen den Gemeinden derselben Gesellschaft und dass sogar in je-
der Gemeinde Spaltungen entstehen werden, wegen dieser oder jener Sitte.“**” Die
alten Jesuiten gingen in ihrer Schonung gegen die volkliche Eigenart bekanntlich
so weit, dass sie selbst heidnische Gebrduche mit der Entschuldigung duldeten, sie
hitten nur eine nationale Bedeutung. In der vielgestaltigen Wirklichkeit mit ihren
hundert Einzelfragen ist in der Tat die Grenze oft sehr schwer zu ziehen, und eine

69 Mit grofem Nachdruck hat besonders Graul hierauf aufmerksam gemacht. Hallesche Missionsnachr.
1867, 151.

Geschichte der Streitigkeiten tiber die chinesischen Gebrduche. Augsburg 1791, 1, 28.

64

3

e
2

Diese Beschrinktheit ist am ausgeprégtesten bei den Engldndern. Nur zu oft suchen sie die aus den
fremden Vélkern gewonnenen Christen englisch zu machen bis auf die Sprache, Kost, Tracht und
das Spiel. Angesichts dieses weltkundigen Mangels der englischen Nation an Fahigkeit und erns-
tem Willen, fremde Eigenart zu verstehen, zu achten, gerecht und weise zu behandeln, nimmt sich
die stolze Phrase besonders ironisch aus: ,,the english is the one nation on the face of the earth
with a capacity for missions“ (Int. 1896, 60).

042 AMZ 1884, 6.
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Missionslehre ist ganz auBerstande, alle diese Einzelfragen zu 13sen, selbst wenn
sie sich in eine unabsehbare Kasuistik verlieren wollte. Im allgemeinen wird man
sich zu diesen strittigen Fragen so zu stellen haben, dass man nicht vorschnell
bindende Entscheidungen trifft, sondern abwartet, bis sich durch griindliche
Kenntnis die betreffende Frage immer mehr geklirt hat. Es gibt Konflikte genug
mit der heidnischen Sitte, die unvermeidlich sind; man soll diese Konflikte nicht
vermehren durch eine voreilige engherzige Entscheidung in Fragen, die sich bei
geduldigem Warten vielleicht ohne Streit von selbst erledigen.

Daneben gibt es aber eine ganze Menge volklicher Sittengestaltungen, beziiglich
deren kaum ein Zweifel besteht, dass sie dem Naturgebiet menschlicher Lebens-
ordnungen bzw. verschiedener Kulturentwicklung angehéren, und diese zu scho-
nen ist die Pflicht missionarischer Weisheit. Hierher rechnen wir die Volkstracht,
die GruR- und Anstandsformen, die Gemeinschaftsbildungen, die Rechtsformen,
soweit sie nicht barbarisch sind, die Kunstideale und die religios indifferenten und
sittlich unanst5Rigen Festgebréduche.

Was die Tracht betrifft, so versteht es sich von selbst, dass das Nacktgehen nicht
geduldet werden kann, aber {iberall eine Bekleidung einzufiihren, analog der eu-
ropdischen, das ist eine Geschmacklosigkeit, die den Eingeborenen eine Last ist
und sie karikiert. Der Spott {iber die christlichen ,,Hosennigger* ist in der Tat
nicht ganz unverdient. Man lasse doch den Chinesen ihre chinesische und den
Hindu ihre indische Tracht, und wo etwa unter unzivilisierten Vélkern neue Be-
kleidungsarten eingefiihrt werden miissen, richte man sich nach dem klimati-
schen Bediirfnis und nach dem Volksgeschmack. Eine Streitfrage ist, ob der Zopf
beibehalten werden darf. In China unbedenklich, in Indien, wo er Kastenabzei-
chen ist, hdngt die Entscheidung von der Stellung ab, die man der Kaste gegeniiber
einnimmt.

Die Anstandsformen haben nicht bloR in Indien, China und Japan, sondern auch
bei den meisten unzivilisierten Stimmen eine groRe Bedeutung und es liegt kein
christlicher Grund vor, den Volksunwillen zu erregen durch ihre Verletzung. Wa-
rum soll man z.B. den Hindu verbieten, mit den Fingern zu essen, da es ihnen un-
reinlich und ekelerregend erscheint, sich des Loffels, des Messers und der Gabel
zu bedienen, weil sie mit fremden Lippen und fremdem Speichel in Beriihrung
gekommen sind? Warum sollen Médnner und Frauen nicht gesondert sitzen, wo
ihre Untermischung Anstof} erregt? Warum soll das Begriiungszeremoniell
nicht beobachtet werden, wenn es von der Hoflichkeitssitte gefordert wird? Die
Christen brauchen doch nicht als Leute dazustehen, die nicht wissen, was sich
ziemt, und bei dem geziemenden heift es: ldndlich, sittlich. - Wo sich in erwei-
terten Familien, in Verwandtschaftsgruppen, in Sippen, Klangenossenschaften
Berufsverbdnden u. dergl. besondere Gemeinschaftsbildungen vollzogen haben,
soll die Mission sie nicht bloR dulden, sondern als gegebene Ordnungen ansehen,
welche gemeinschaftliche Ubertritte zum Christentum, wenigstens Beeinflussun-
gen ganzer organisierter Volkskreise erméglichen. - Eine wichtige Rolle im Leben
der Vélker spielen die Rechtsgebriuche, nicht bloR die verschiedenen Arten der
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Rechtsprechung in Streitfillen, sondern die Rechtsanschauungen selbst, z.B. hin-
sichtlich der Besitzverhiltnisse, der Wertung bestimmter Vergehungen, der Au-
toritdtsbemessungen u. dergl. Die Volksseele ist kaum gegen etwas anderes so
empfindlich als gegen Verletzung oder Beseitigung seines Gewohnheitsrechts; in
ihr haben vielleicht die meisten Aufstdnde ihren letzten Grund. Die Mission soll
daher das volkliche Recht unangetastet lassen; sie wird ja dieses Recht indirekt
beeinflussen, je michtiger sich der christliche Geist im Volk entfaltet, aber zu ei-
ner direkten Anderung der Rechtsverhiltnisse hat sie keinen Beruf. - Auch die
Kunst hat ihre sehr volkstiimliche Seite.* Es gibt wohl kaum ein Volk, in welchem
sich nicht einige Kunstansitze (Malerei, Schnitzerei, und vor allem Gesang) fin-
den, und die Kulturvélker haben ihre ausgeprigten Kunstideale. Lassen wir nun
den Streit dariiber ganz auf sich beruhen, ob diese Ideale sich in Ubereinstim-
mung befinden mit dem korrekten Kunstbegriff, jedenfalls sind sie da, und wollte
sich die Mission in Widerspruch zu ihnen setzen, so bedeutete das eine Rebellion
gegen den Volksgeist. Gewiss wird und muss das abendléndisch-christliche Kunst-
vorbild teils neuschaffend, teils veredelnd in den Missionsgebieten auf die Kunst
einwirken, aber sollen die christlichen Kunsterzeugnisse in Poesie, Musik, Archi-
tektonik und Malerei auf das Volk einwirken, so miissen sie sich an die volkstiim-
lichen Kunststile anlehnen. Ganz besonders kommt hier das Lied und der Gesang
in Betracht, die zu den populdrsten Missionsmitteln gehdren. Ubersetzung unse-
rer Kirchenlieder und Einfithrung unserer Melodien ist besonders im Anfang ein
unvermeidlicher Notbehelf, aber zu einer Volksmacht wird das Lied erst werden,
wenn es von eingeborenen Dichtern gedichtet und nach eingeborenen Melodien
gesungen wird. Malerei und Baukunst greifen nicht so unmittelbar in das christ-
liche Volksleben ein, aber auch ihre Erzeugnisse sollten sich mdglichst den volk-
lichen Kunstformen anpassen. - In den Festgebriuchen, den hiuslichen wie den
offentlichen, kommt allerdings manche religiose Beziehung mit zum Ausdruck,
aber soweit ihre Formen religids-neutral sind, kann man sie ruhig beibehalten, bis
etwa der neue christliche Geist neue Formen schafft. Es ist nicht nétig, dass z.B.
eine Hochzeit mit denselben Festgebrduchen und unter denselben Symbolen ge-
feiert wird, wie bei uns, oder dass Volksfeste hier wie dort das gleiche Geprige
tragen. Auch die Volksfreude hat ihren verschiedenen Ausdruck, und soweit er
nichts sittlich Anst6Riges hat, sollte man sich hiiten, ihn zu verdammen. Und auch
die Freude selbst soll die Mission den eingeborenen Christen nicht nehmen; so-
weit Menschen wohnen auf der ganzen Welt, haben sie ein Bediirfnis nach Freude,
und Christus ist nicht gekommen, diese Freude zu zerstdren, sondern zu veredeln.
Es gibt auch volkstiimliche Vergniigungen, die geschont werden diirfen. Nicht der
engherzige und freudlose Puritanismus, der verbietet, was dem Gebiet des natiir-
lichen Frohsinns angehdrt, sondern das weitherzige, frische und fréhliche Chris-
tentum (Mt 11,19) erobert dem Heiland die Vélker.

Alles, was wir beziiglich der volkstiimlichen Haltung des Missionsbetriebs gesagt,
tragt, hoffen wir, das Geprige naturhafter Missionsmethodik und findet, irren wir

643 Grundemann, Miss. Studien und Kritiken I, 84. - ,,Die Mission und die Kunst.”“ AMZ 1892, 160. 529. 579.
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nicht, Beifall auch bei den meisten Vertretern der Einzelbekehrungstheorie. So
tberbriickt auf dem Feld der Praxis Erfahrung und gesunder Sinn vielfach die
Kluft, welche durch ihre Schlagworte die gegenseitige Theorie aufzurichten
scheint.



34. Die Missionsaufgabe hinsichtlich der wich-
tigsten sozial-ethischen Probleme®*

Um welche Probleme es sich handelt. Die Beschneidung. Die Sklaverei. Mis-
sion und Sklavenhandel. Urteil tiber die Sklaverei. Notwendigkeit einer ge-
setzlichen Abschaffung. Vorbereitende Schritte. Mission und Sklaverei. Die
apostolische Mission. Worin die Titigkeit der Mission gegen die Sklaverei
nicht besteht. Positive Gegenarbeit. Wirtschaftliche Seite der Sklavenfrage
und ihre Beziehung zur Mission. Die Vielweiberei. Die Monogamie géttliche
Naturordnung, auf der die ganze neutestamentliche Anschauung von der
Ehe beruht. Einfuhrung der Polygamie in die heidenchristliche Gemeinde
also unmaglich. Die Frage, um die es sich handelt: diirfen unter Umstanden
voribergehend Polygamisten getauft werden? Vorfrage: was ist Polygamie?
Dreifache Stellung der Mission: eine ablehnende, eine konzedierende und
eine vermittelnde. Griinde fiir eine jede und Beleuchtung derselben. Das
Neue Testament kann weder pro noch contra geltend gemacht werden,
weil es Uiberhaupt mit polygamischen Verhiltnissen nichts zu tun hat. Wa-
rum und unter welchen Bedingungen sich eine schonende Praxis empfiehlt.
Der Weiberkauf und die Kinderverlobungen. Die Kaste. Eine rdtselhafte Er-
scheinung. Andeutungen tiber ihre Entstehung. Was ist die Kaste? Wodurch
sie sich wesentlich unterscheidet von allen verwandten Erscheinungen. Was
sie in ihrem Gefolge hat. Ihr Widerspruch zu den Grundanschauungen des
Christentums. Geschichtlicher Uberblick tiber die Stellung der christlichen
Mission zur Kaste. Bis heute ihre Macht ungebrochen. Notwendigkeit einer
Mitwirkung der weltlichen Regenerationsfaktoren Indiens zum Bruch der
Kastenmacht. Die Arbeit der Mission. Der konigliche Weg. Kanonisches
Vorbild. Hebung der niederen Kasten. Warum nicht von oben nach unten
- sondern von unten nach oben. Notwendigkeit bestimmter OrdnungsmaB-
regeln beziiglich der Stellung zu den Kastenformen im kirchlichen wie im
burgerlichen Leben. Hauptgrundsitze. Der Ahnendienst. Seine Bedeutung
fur China. Was ist der chinesische Ahnenkult. Sein Zusammenhang mit der
kindlichen Pietit und mit den Vorstellungen von dem Zustand nach dem
Tod. Der Drei-Seelen-Glaube. Dienst fiir die Seele im Hades, bei der Ah-
nentafel und am Grab. Das Fung-Schui. Bindung des Ahnendienstes an die
mannliche Nachkommenschaft. Ubel, die dieselbe im Gefolge hat. Warum
die Stellung der Mission zum Ahnendienst eine ablehnende sein muss. Scho-
nung gegen die rein duBeren Gebriuche.

¢4 Glijer, ,,Ethische Probleme auf dem Gebiet der Missionspraxis.“ AMZ 1901, 57.
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Schon in dem Abschnitt tiber die volkliche Verschiedenartigkeit des Missionsge-
biets ist auf die schwierigen Aufgaben hingewiesen worden, welche die Mannig-
faltigkeit der fremden Gebrduche, Sitten und Lebensordnungen an die christliche
Mission stellt und in ihren allgemeinen Grundziigen die Stellung derselben zu die-
sen Problemen umschrieben. Nur fiir diejenigen Lebensordnungen, welche einen
untermischt religios-sittlichen und biirgerlich-sozialen Charakter tragen, wurde
dort auf eine noch folgende spezielle Behandlung verwiesen, und ein Anhang zu
dem Abschnitt {iber die Missionsaufgabe diirfte der geeignetste Ort fiir sie sein.
Denn bei der innerlichen Verwachsung dieser religios und biirgerlich unter-
mischten Lebensordnungen sowohl mit dem Heidentum wie mit dem Volkstum
ist es von einschneidender Bedeutung, dass die missionarische Praxis ihnen ge-
geniiber von Anfang an mit zielvoller Klarheit gesunde Wege einschlage, welche
weder von dem evangelischen Wahrheitsernst abweichen, noch zu einer engher-
zigen Erschwerung der Volkschristianisierung fithren. Je nachdem die volkswirt-
schaftliche, die soziale oder die religidse Seite in diesen Lebensordnungen vor-
schldgt und je nachdem ihr Grundcharakter mehr oder weniger mit Unsittlichkeit
verwachsen ist, bestimmt sich das MaR der Duldung oder Unduldung, welches die
Mission ihnen gegeniiber zu beobachten hat. Selbstverstdndlich darf die Mission
von dem christlich-sittlichen Ideal umso weniger etwas preisgeben, als gerade an
ihm der Unterschied zwischen Christentum und Heidentum sich besonders mar-
kant vor die Augen stellt; aber daneben muss sie schonende Riicksicht auch auf
das minderwertige natiirliche bzw. volkliche Ethos nehmen, das im heidnischen
Rechtsbewusstsein als eine relative, sittliche Ordnung sich eingelebt hat und dem
gegeniiber eine wenigstens zeitweilige pidagogische Akkommodation Pflicht
missionarischer Weisheit ist.

Es sind vier spezielle Probleme, denen wir nihertreten miissen, ndmlich die Stel-
lung der Mission zur Sklaverei, zur Vielweiberei, zur Kaste und zum Ahnen-
dienst.*” Jedes ist so kompliziert, dass ihm eigentlich eine monographische Be-
handlung gebiihrte, wir miissen uns aber hier auf Umrisse beschrénken.

&5 Man konnte als 5. Gegenstand noch die Beschneidung hinzufiigen. Auch sie ist weit verbreitet und
macht der Mission viel Not. Zwar als religiose Institution kann sie nicht in Betracht kommen, denn
das ist selbstverstindlich, dass als solche die christliche Mission sie nicht dulden darf. Unter den
heidnischen Vélkern, vornehmlich den afrikanischen, hat sie meist auch nicht die Bedeutung eines
religidsen Aktes, sondern gilt als Mannbarkeitserklarung, und unter diesem Gesichtspunkt als vol-
kliche Sitte, an deren Vollzug die 6ffentliche Achtung héngt. Da aber dieser Vollzug in weit den
meisten Féllen - wenigstens des stidlichen Afrika - mit Unsittlichkeitsexerzitien verbunden ist, die
selbst schédndlich zu sagen sind, so haben die betreffenden Missionare sdmtlich eine gegnerische
Stellung zur Beschneidung eingenommen, und wir hielten es deshalb fiir iiberfliissig, auf sie als auf
einen nichtdisputablen Gegenstand iiberhaupt einzugehen. Fiir eine Duldung der afrikanischen
Beschneidung sich auf die alttestamentliche Institution zu berufen, ist eine christliche Verirrung.
Umso mehr iiberrascht es uns zu lesen, dass der sonst in wirklichen Adiaphora ziemlich rigoristi-
sche schwedische Missionsbund in seiner Kongomission die Beschneidung nicht nur dulde, son-
dern sogar durch einen Missionsarzt selbst vollziehen lasse und zwar - aus Gesundheitsriicksich-
ten. Auch die Universititen- und die englische Kirchenmission sollen in Ostafrika die Beschnei-
dung nur dann verbieten, wenn ein Aberglaube dabei im Spiel sei. Ebenso hat sich die Leipziger M.-
G. auf ihrem ostafrikanischen Arbeitsgebiet zur Beschneidung gestellt, da sie behauptet, dass die
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34.1 Die Sklaverei®*

34.1.1 Mission und Sklavenhandel

Den Sklavenhandel, der noch immer nicht véllig beseitigt obgleich jetzt sehr ein-
geschrinkt ist, lassen wir auRerhalb des Bereichs unserer Untersuchung. Denn da
er nur durch Gesetz und Gewalt aus der Welt geschafft werden kann, so muss seine
Beseitigung als die Aufgabe der weltlichen Méchte betrachtet werden. Der mo-
derne rémische Kreuzzug, den Kardinal Lavigerie gegen den Sklavenhandel in
Szene setzte,* ist eine missionarische Verirrung der verhingnisvollsten Art, die
nur in einer Kirche mdglich ist, deren weltreichlicher Charakter die mittelalterli-
che Parole: Kreuz und Schwert®*® als eine bleibende Tradition bewahrt. Die evan-
gelische Mission hat laut ihre Stimme erhoben, wie gegen die Sklaverei in den
Kolonien christlicher Nationen, so auch gegen den Sklavenhandel seitens dersel-
ben, und es gebiihrt ihr ein Hauptverdienst an der endlichen Beseitigung beider,
wihrend seitens der rémischen Kirche und Mission bis vor kurzem beide Ubel
mehr Duldung als Angriff erfahren haben. Auch gegen den mohammedanischen
Sklavenhandel war ein evangelischer Missionar, Livingstone, der Hauptrufer zum
Kampf. Aber dariiber hinaus, dass sie den weltlichen Michten die Beseitigung des
Sklavenhandels zu einer Pflicht der Humanitit macht und durch Beeinflussung
der 6ffentlichen Meinung die Regierungen zur Erfiillung dieser Pflicht antreibt,
dass sie die Eingeborenen aufklirt, damit sie authdren, den Sklavenhindlern die
Menschenware zu liefern, und dass sie die Sklaverei selbst zu entwurzeln sucht,
dariiber hinaus kann sie nicht gehen. An etwaigen Kdmpfen mit Sklavenhindlern
darf sie nicht teilnehmen, wenn sie sich nicht in Konflikte verwickeln will, wie sie
z.B. die dltere Universititen-Mission im Schiretal und die rémische Mission am
Tanganyika erlebt hat.*” Die katholische Praxis des Kaufs von Sklavenkindern
dient vielmehr zur Ermutigung als zur Unterdriickung des Sklavenhandels, und

Zeremonie hier weder eine religiose Bedeutung habe, noch mit Unsittlichkeit verbunden sei. Dass
am Kongo und in Ostafrika die Beschneidungszeremonie sittlich unschuldiger sein sollte als in Stid-
afrika, ist uns schwer denkbar. Vermutlich sind die betreffenden Missionare mit ihr noch nicht
geniigend bekannt. Aber auch wo die Sitte wirklich nicht mit Unsittlichkeit durchsetzt wire, sollte
in der christlichen Gemeinde auf ihre Beseitigung hingewirkt werden, da ihr immer eine geheime
heidnische Beziehung anhaftet. Auf der 9. kontinentalen Miss.-Konf. vertrat Missionsdirektor v.
Schwartz die Duldung der Beschneidung (wenigstens in Deutsch-Ostafrika), wihrend der langjih-
rige stidafrikanische Miss.-Sup. Merensky ihr aufs schirfste den Krieg erkldrte. Verhandlungen, 116.

646 Warneck, Die Stellung der evang. Mission zur Sklavenfrage. Giitersloh 1889. - Buchmann, Die unfreie und
die freie Kirche. Breslau 1873. 1. Abt.: Die Kirche und die Sklaverei. - Brecht, Kirche und Sklaverei.
Barmen 1890.

647 Klein, Kard. Lavigerie und sein afrik. Werk. StraRburg 1893. S. 212. - AMZ 1888, 497: ,,Ein moderner
Kreuzzug.“; 1891, 287. Erfreulicherweise erkldrten sich die deutschen Benediktiner gegen das
Kreuzzugsprojekt. AMZ 1889, 471.

Es existiert sogar eine kathol. Missionszeitschrift unter diesem Namen.
69 EMM 1866, 305; AMZ 1882,169. — Cust II, 33. - Kathol. Missionen 1882, 4l.
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sie sollte, wo sie etwa noch betrieben wird, gesetzlich verboten werden. Die Auf-
nahme befreiter Sklaven, welche von einer weltlichen Macht den Sklavenhind-
lern abgenommen sind, seitens der Missionen, kann man nicht als eine missiona-
rische Aktion gegen den Sklavenhandel bezeichnen.

34.1.2 Urteil iiber die Sklaverei

Was die Sklaverei selbst betrifft, so haben wir es in ihr mit einem alten Ubel zu
tun, das bis auf den heutigen Tag in einem groRen Teil der heidnischen und mo-
hammedanischen Welt noch weit verbreitet und tief gewurzelt ist. Man wird nicht
sagen konnen, sie sei eine religiose Institution, sie ist vielmehr aus den sozialen
und wirtschaftlichen Verhiltnissen heraus- und mit diesen nun so zusammenge-
wachsen, dass ohne die tiefste Erschiitterung derselben eine plétzliche Beseiti-
gung nicht moglich, und wenn mdéglich, kaum ritlich ist. Sie ist eine Verletzung
des allgemeinmenschlichen Naturrechts der Freiheit, welche auf einer Enteig-
nung der Personlichkeit beruht, die ebenso unvertréglich ist mit der Achtung vor
der individuellen Menschenwiirde, wie mit dem Gebot der allgemeinen Men-
schenliebe und der Naturordnung einer gesunden Menschengemeinschaft. Selbst
abgesehen von all den Griueln, die mit der gewaltsamen Freiheitsberaubung, all
den Grausamkeiten, die mit der willkiirlichen Behandlung und all den unsittli-
chen Konsequenzen, die mit der Rechtlosigkeit der Sklaven verbunden sind, ist
selbst die mildeste Form der Sklaverei, die der erblichen patriarchalischen
Haussklaverei, eine Unmenschlichkeit, weil sie den Menschen zu einer Sache er-
niedrigt. Es ist nicht nétig, auf die verschiedenen Abstufungen der Sklaverei mit
ihrem verschiedenen MaR von Leid und Last des Weiteren einzugehen, selbst wo
sie ein ertrégliches Ubel ist, bleibt sie als Institution immer ein Unrecht, und keine
sophistische Entschuldigung vermag triftige Griinde gegen ihre Beseitigung vor-
zubringen. Sogar wenn es der wirtschaftliche Egoismus ist, der diese bekdmpft, so
handelt er gegen das wohlverstandene eigene Interesse, denn abgesehen davon,
dass die Sklaverei die Menschen demoralisiert und der Arbeit das Brandmal der
Schande aufdriickt, ist sie tatsdchlich das gréRte Hindernis fiir einen nachhaltigen
und allgemeinen materiellen Aufschwung der Lander, die unter ihrem Druck seuf-
zen.

34.1.3 Abschaffung der Sklaverei

Sie muss also fallen, dariiber kann kein Zweifel sein, die Frage ist nur: Muss sie
plotzlich und durch einen Gewaltakt fallen? Leider ist es eine geschichtliche Tat-
sache, dass die groRen Ubel in der Welt selten auf dem Weg einer gesunden Re-
form geheilt werden, weil ein Egoismus da ist, der in seiner Blindheit sich gegen
die Heilung verstockt und diese Verstockung zuletzt dazu treibt, dass ein Gewalt-
schnitt in das Geschwiir notwendig wird. So widersetzt sich ein michtiges, selbst-
slichtiges Interesse auch der langsamen und besonnenen Beseitigung der Sklave-
rei, dass zuletzt nichts {ibrig bleibt als ein gesetzgeberisches Machtwort. Nun liegt
es auf der Hand, dass die Mission dieses Wort weder sprechen kann und noch
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sprechen darf; nicht kann, weil ihr die Macht fehlt, ihm Nachachtung zu verschaf-
fen, nicht darf, weil Akte biirgerlicher Gesetzgebung nicht ihres Amtes sind. Es ist
die Sache des weltlichen Regiments, durch ein Gebotwort die Sklavenbefreiung
ins Werk zu setzen, und die Mission kann weiter nichts tun, als dieses schlieRliche
Machtgebot, ohne welches die Sklaverei so wenig fillt wie der Sklavenhandel, auf
den ihrem Berufsauftrag entsprechenden Wegen vorzubereiten.

Selbst eine besonnene Regierung wird den letzten Gewaltschnitt nicht tun ohne
préparatorische Akte. Eine Sklavenemanzipationsgesetzgebung bleibt ein Schlag
ins Wasser, wenn der strafende Arm der weltlichen Macht, die sie proklamiert,
nicht stark und weitreichend genug ist, um ihr iiberall Gehorsam zu verschaffen,
und sie bewirkt eine verhingnisvolle Verwirrung, wenn sie nicht Vorsorge ge-
troffen hat, dass die soziale und wirtschaftliche Krisis, die von der Emanzipation
unzertrennlich ist, ohne bleibende Schidigung iiberstanden werden kann. Solche
préparatorische Akte sind: Ausdehnung und Befestigung der Regierungsmacht,
Erweckung des Vertrauens zu ihren gesetzgeberischen und Verwaltungsmafnah-
men, Milderung des Sklavenloses durch Schutz gegen unmenschliche Behand-
lung, Freigebung der Sklaven als Bestrafung der Herren fiir ungerechte Behand-
lung, Gleichstellung der Sklaven mit den Freien vor dem Gesetz, Beglinstigung des
Selbstloskaufs der Sklaven durch gesetzliche Fixierung der Loskaufssumme, Ver-
bot des Sklavenverkaufs, Regulierung des Sklavenerbrechts, Befreiung der in der
Sklaverei geborenen Kinder, Fiirsorge fiir freigewordene Sklaven teils durch Er-
mdglichung des Erwerbs eines eigenen Besitzes, teils durch Darbietung von Arbeit
und Eingewdhnung in freie geordnete Dienstverhiltnisse, Beschiftigung von nur
freien Arbeitern in Diensten, die die Regierung selbst verlangt und auf den Plan-
tagen europdischer Ansiedler usw. Nur wenn durch solche vorbereitende Schritte
Sklavenbesitzer wie Sklaven fiir die Emanzipation einigermafen erzogen werden,
jene, dass sie sich gewdhnen, in ihr einen Akt der Humanitit und Gerechtigkeit zu
erblicken und mit freien Leuten zu arbeiten, diese, dass sie lernen, ihre Freiheit
recht zu gebrauchen und auf eigenen Fiilen zu stehen,*® kann das letzte gesetz-
geberische Wort gesprochen werden, ohne fiirchten zu miissen, dass es entweder
ein Schlag ins Wasser ist oder zu einer verderblichen Krisis fiihrt.

34.1.4 Mission und Sklaverei

Aber uns geht hier eigentlich nur die Frage an: Welche Aufgabe liegt der Mission
ob gegeniiber der Sklaverei? Darf sie dieselbe dulden, indem sie sich wesentlich
darauf beschrinkt, den Sklaven ihre Lage zu erleichtern? Oder ist es ihre Pflicht,

650 Als 1874 die britische Regierung auf der Goldkiiste eine Proklamation erlie, welche nicht nur den
Kauf und Verkauf von Sklaven wie die Annahme von Menschen zu Pfandobjekten verbot, sondern
es auch den Sklaven erlaubte, ihre Herren zu verlassen, da blieben die meisten in dem alten
Knechtschaftsverhiltnis, weil sie nicht wussten, was sie mit der Freiheit anfangen und wo sie nun
Schutz suchen sollten. In Westindien, Nordamerika und Suriname bewirkte die plétzliche Frei-
heitserkldrung das Gegenteil: Die Sklaven wollten nicht als freie Arbeiter bei ihren bisherigen Her-
ren bleiben und wurden Faulenzer und Vagabunden.
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die ganze Institution zu beseitigen, und was kann und soll sie in dieser Richtung
tun? Fragen wir zunichst, wie stellte sich die apostolische Mission zur Sklaven-
frage?

Da ist es von durchschlagender Bedeutung, dass sie kein Gebot aufstellt, welches
die Aufhebung der zu ihrer Zeit weit verbreiteten Sklaverei direkt befiehlt, sie
kann also nicht eine dhnliche Siinde in ihr erblickt haben wie z.B. im Gétzendienst
oder in der Hurerei. Die christlichen Herren werden ermahnt, ihre Sklaven giitig
und milde zu behandeln und daran erinnert, dass sie auch einen Herrn im Himmel
haben und dass vor diesem Herrn kein Ansehen der Person gilt, aber eine Freilas-
sung der Sklaven wird nicht direkt von ihnen verlangt (Eph 6,9; Kol 4,1). Paulus
schickt dem Philemon seinen entlaufenen Sklaven Onesimus zuriick; ob er die
freiwillige Losgebung des zum christlichen Bruder gewordenen erwartet, ist aus
V.14ff nicht mit Sicherheit zu erschlieRen, jedenfalls gebietet er sie nicht. In der
strittigen Stelle 1Kor 7,21 gibt er den Sklaven sogar den Rat, in ihrem Sklavenbe-
ruf zu bleiben, selbst wenn sich Gelegenheit zum Freiwerden biete.®' Mit Ernst
wird ithnen Gehorsam und Diensttreue, selbst gegen wunderliche und harte Her-
ren, und unter Hinweis auf das Vorbild Jesu die Verherrlichung ihres Christenna-
mens durch geduldiges Leiden auch des Unrechts zur Pflicht gemacht (Eph 6,5ff;
Kol 3,22ff; 1Tim 6,1f; 1Petr 2,16ff).

Eine Emanzipation der Sklaven auf agitatorischem Weg liegt also vollig auRerhalb
der apostolischen Mission. Sie erfiillt Sklavenbesitzern wie Sklaven gegeniiber
nur ihre religids-sittliche Aufgabe und mildert dadurch zunéchst das Los der Skla-
ven; aber indem sie als religidsen Grundsatz proklamiert: vor Gott gilt kein Anse-
hen der Person, und zwischen Sklaven und Freien ist in der christlichen Gemeinde
kein Unterschied (1Kor 12,13; Gal 3,28; Eph 6,9; Kol 4,1; Phim 16), so verwandelt
sie ideell das bisherige Sklavenverhiltnis und bahnt einer inneren Reform den
Weg, deren Endziel die rechtliche Befreiung der Sklaven hitte werden miissen,
wenn in der nachkonstantinischen Zeit der verweltlichten Kirche nicht die geist-
liche Energie gefehlt hitte, die praktischen Folgerungen aus diesen apostolischen
Primissen zu ziehen. Denn von der christlichen Idee der Gotteskindschaft und der

651 Threm ganzen Zusammenhang nach kann die Stelle nicht anders aufgefasst werden, so sehr uns
auch diese Auffassung iiberraschen mag. Zu dem Vordersatz: ,,selbst wenn du frei werden kannst*,
passt der Nachsatz durchaus nicht: so werde lieber frei, sondern nur: so bleibe trotzdem lieber in
deinem Sklavenverhiltnis. Der Ausdruck pairov xpfioat ermdglicht an sich allerdings den ersteren
Schluss, aber der Zusammenhang verbietet ihn. Von Vers 10 ab geht alles auf die Ablehnung des
Gedankens, als ob das Christwerden die soziale Frage dndere und von den begehenden Verpflich-
tungen I3se. Dreimal spricht der Apostel den Gedanken aus, dass wer Christ werde, in seinem Beruf
bleiben solle (V. 17.20.24). Das ist die groRartige Beweisfithrung: fiir die Befreiten Jesu kommt der
biirgerliche Gegensatz von Sklaven und Freien iiberhaupt nicht in Betracht, jedenfalls ist er von
sehr untergeordneter Bedeutung. Wird ein Sklave ein Christ, so ist er ein freigelassener Jesu, wird
ein Freier ein Christ, so ist er ein Sklave Jesu. Durch Ehe oder Ehelosigkeit, Beschneidung oder
Vorhaut, Sklaverei oder Freiheit sollen Jesu Jiinger iiberhaupt nicht beunruhigt werden, das sind
vergingliche Weltverhiltnisse, die an sich mit dem himmlischen Beruf nichts zu tun haben (V. 29-
32). Im Hintergrund dieser ganzen Argumentation steht wohl die Hoffnung auf die Nahe der Paru-
sie (V. 29).
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allgemeinen menschlichen Bruderschaft mit ihrer gleichen Wertung jeder Einzel-
personlichkeit wird die Sklaverei als eine Unnatur gerichtet; nur widerstrebt es
dem christlichen Ideal durch ein stiirmisches revolutiondres Vorgehen eine plétz-
liche Umgestaltung der sozialen Lage bewirken zu wollen. Die apostolische Weis-
heit begann daher damit, von innen heraus zuerst die Menschen umzugestalten
in der Erwartung, dass die duferen Verhiltnisse naturnotwendig sich dndern
wiirden, wenn der neue Geist erst zu einer Macht iiber die Menschen geworden
sein wiirde.

Denken wir uns, dass die Apostel mit abolitionistischem Fanatismus die Skla-
venemanzipation betrieben hitten, was wire die Folge gewesen? Unversohnli-
cher Hass der Sklavenbesitzer gegen das Christentum und ein Geist der Unzufrie-
denheit, Verbitterung und Auflehnung unter den Sklaven, der zuletzt zu Sklaven-
kriegen gefiihrt hitte. Angenommen, das Christentum hitte in diesen Kdmpfen
gesiegt, so wire es - ganz abgesehen von dem finanziellen Ruin vieler Sklavenbe-
sitzer und der Schaffung eines erwerblosen Proletariats von gewesenen Sklaven -
es wire eine Art sozialdemokratischer Religion geworden, in welcher das Reich
Christi seinen Charakter als Himmelreich ganz und gar verloren und Reichsge-
nossen von sehr zweifelhaftem Wert gewonnen haben wiirde. Dass die apostoli-
sche Mission diesen Weg so wenig ging, wie Jesus der Versuchung erlag, sich von
dem Fiirsten dieser Welt die Herrschaft iiber die Reiche dieser Welt geben zu las-
sen, ist von bleibender vorbildlicher Bedeutung.

Damit ist indes nicht gesagt, dass die heutige Mission die praktischen Konsequen-
zen aus den apostolischen Prinzipien nicht zielbewusster ziehen diirfte, als man
sie damals zog. Es gereicht der christlichen Kirche nicht zur Ehre, dass, als sie in
den Besitz der Macht gelangt war, sie nicht energischer auf eine rechtliche Befrei-
ung der Sklaven innerhalb ihres Bereichs hingewirkt hat. Wohl hat sie das Los
derselben wesentlich gemildert und auch zu einer partiellen Befreiung manchen
guten Anlauf genommen, aber zu einer allgemeinen Emanzipation hat sie es nicht
gebracht, ja ihre Geschichte enthilt dunkle Blitter genug voll Anklagen auf In-
schutznahme der Sklaverei und selbst auf Anteilnahme an derselben. Es ist eine
demiitigende Tatsache, dass eigentlich erst im 19. Jahrhundert seitens der christ-
lichen Welt die Sklaverei allgemein in die Acht erkldrt und mit Energie bekdmpft
worden ist und noch mehr, dass an der endlichen allgemeinen Sklavereiverurtei-
lung der moderne liberale Zeitgeist einen wesentlichen Anteil hat. Erst nach einer
1900 jihrigen christlichen Kulturentwicklung stehen wir unter einer so weit fort-
geschrittenen sozialen Weltanschauung, dass die Beseitigung der Sklaverei als
eine unabweisbare Pflicht christlicher Humanitit in der 6ffentlichen Meinung all-
gemein anerkannt ist; aber unter dieser verdnderten Zeitanschauung ist die heu-
tige Mission umso mehr berechtigt, direkter denn die apostolische auf die Besei-
tigung der Sklaverei hinzuarbeiten, als der groRte Teil der nichtchristlichen Welt,
in der sie heute noch verbreitet ist, unter der Herrschaft christlicher Michte
steht. Nur muss auch fiir das zielbewusstere Vorgehen der gegenwértigen Mission
gegen die Sklaverei die apostolische Geduld und pidagogische Weisheit immer
mafgebend bleiben.
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Worin die Titigkeit der Mission nicht besteht

Versuchen wir nun, auf Grund dieser Vorbemerkungen die Aufgabe der christli-
chen Mission gegeniiber der Sklaverei nach ihrer negativen wie nach ihrer posi-
tiven Seite so konkret wie méglich zu normieren. Nicht besteht dieselbe in revo-
lutionierender Predigt, nicht in der Proklamierung der Missionsstationen zu Frei-
stétten flr entlaufene Sklaven, nicht im Loskauf von Sklaven im groRen MaRstab,
nicht in tibereilter kirchlicher Gesetzgebung, welche die Freilassung der Sklaven
dekretiert und das Halten von Sklaven unter Strafe stellt.

Es liegt auf der Hand, dass ein Emanzipationszelotismus, wie er sich je und je na-
mentlich bei doktrindren Englandern findet, bei den Sklavenbesitzern eine bittere
Feindschaft wider die Mission provozieren und bei den Sklaven einen Geist der
Aufsissigkeit erwecken muss, der geradezu eine Gefahr fiir die 6ffentliche Sicher-
heit wire. Und nicht bloR das: er wiirde die unlautersten Motive zur Annahme des
Christentums und ein Einfluten der unlautersten Elemente in die christliche Ge-
meinde begiinstigen, die der Mission ebenso viel Unehre machten, wie ihr eine
unertrégliche wirtschaftliche Sorgenlast aufliiden. Wo die Sklaverei, namentlich
in ihrer mildesten Form als Haussklaverei gesetzlich zu Recht besteht, muss sie
die Mission wie manches andere - nicht direkt unter géttliches Verbot fallende -
Ubel dulden. Statt die Sklaven mit ihrem Los unzufrieden zu machen, muss sie
dieselben durch Trost und Mahnung stirken, dass sie es nicht nur mit Ergebung
tragen, sondern auch in aller Treue, gerade wenn sie Christen geworden sind,
fortfahren, zu tun, was sie schuldig sind. Nicht aufhetzerisch sondern vershnend
zu wirken, ist ihre Aufgabe. - In keiner Weise ist zum Entlaufen der Sklaven zu
ermutigen. Abgesehen davon, dass die Aufnahme entlaufener Sklaven auf den
Missionsstationen leicht zu den verhidngnisvollsten kriegerischen Verwicklungen
fithrt, wie z.B. die Erfahrungen in der Mombasmission der CMS wiederholt gezeigt
haben, so bringt die Begiinstigung der gesetzlosen Selbstbefreiung eine grofRe Ge-
fahr der Demoralisierung mit sich, die fiir das Christentum hinderlicher ist als die
Sklaverei. Wenn einzelne grausam behandelte Sklaven bei Missionaren Schutz
und Zuflucht suchen, so muss die Barmherzigkeit in Verbindung mit der Beson-
nenheit handeln. Man ermahne dann den Sklavenbesitzer zur Menschlichkeit,
tiberliefere ihn eventuell zur gerichtlichen Bestrafung oder kaufe den Sklaven los,
aber halte ihn nicht widerrechtlich zuriick, wenn das Gesetz seine Auslieferung
verlangt. - Ein Loskauf von Sklaven im groBen MaRstab verbietet sich schon aus
Mangel an Mitteln, aber er ist auch sittlich und wirtschaftlich nicht unbedenklich,
weil losgekaufte Sklaven die geschenkte Freiheit meist weder zu schitzen noch
zu gebrauchen wissen. Nur in vereinzelten, besonders motivierten Fillen, ist der
Loskauf eine Wohltat. Viel gesunder ist es, die Sklaven zum Selbstloskauf anzure-
gen und die Sklavenbesitzer willig zu machen, unter billigen Bedingungen auf ihn
einzugehen. - Endlich ist auch eine missionarische Sklavenbefreiungsgesetzge-
bung widerritlich. 1861 hat die Basler Mission auf der Goldkdiste - allerdings im-
mer erst nach einer 30jdhrigen Tétigkeit - unter Androhung des Ausschlusses aus
der Gemeinde bzw. der Verweigerung der Aufnahme in die Gemeinde von allen
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Sklavenbesitzern die Freigebung ihrer simtlichen Sklaven innerhalb einer be-
stimmten Frist kategorisch gefordert.”* Dass diese Verordnung nicht zu schlim-
men Konflikten gefiihrt hat, ist lediglich dem Umstand zu verdanken, dass 1874
die englische Kolonialregierung die Sklaverei auf der Goldkiiste gesetzlich aufhob.
Jedenfalls hatte sie das apostolische Vorbild wider sich und legte durch den ma-
teriellen Verlust, welchen sie den eingeborenen Sklavenbesitzern zumutete, auf
die Hilfte von Anfingerchristen ein zu schweres Joch. Dazu kam, dass die christ-
lichen Gemeinden, die damals zusammen kaum 700 Seelen zdhlten, nur kleine Oa-
sen in dem heidnischen Land bildeten und dass eine isolierte Sklavenemanzipa-
tion in ihnen nur eine fiir die Christen sehr versuchliche wirtschaftliche Lage
schuf, Sind die Christen bereits in der Mehrzahl und sind sie innerlich so weit ge-
reift, dass sie selbst in der Sklaverei eine mit dem neuen Glauben unvertrégliche
Institution erblicken und aus eigenem Antrieb ihre Abschaffung beschlieRen, so
ist dagegen nichts einzuwenden, aber das Gesundeste bleibt, wenn die einfluss-
reich gewordenen Christen die Regierungsorgane zu einer allgemeinen rechtli-
chen Aufthebung der Sklaverei bewegen.

So lange die Sklaverei in einem heidnischen Land gesetzlich zu Recht besteht, ist
es eine unevangelische Hirte, Sklavenbesitzer von der christlichen Gemeinde aus-
zuschlieRen, nur professionalen Sklavenhindlern muss die Aufnahme verweigert
werden. Selbst die Ubertragung des Altestenamts an Sklavenbesitzer ist statthaft,
wenn die personliche Dignitit zu demselben vorhanden ist. Dagegen miissen sie
sich verpflichten, ihre Sklaven mit viterlicher Milde zu behandeln, keinen Skla-
venkauf und -Verkauf zu treiben, dem Selbstloskauf der Sklaven kein Hindernis
in den Weg zu legen und Sklavinnen nicht als Konkubinen zu gebrauchen, widri-
genfalls sind sie unter Kirchenzucht zu stellen bis zum Ausschluss aus der Ge-
meinde. Auch sind sie zu ermahnen, wenn nicht allen ihren Sklaven auf einmal,
doch je und je einigen, und besonders den in der Sklaverei geborenen Kindern die
Freiheit freiwillig zu schenken.”® Anders liegt die Sache bei den eingeborenen
Lehrern und Pastoren, die im besoldeten Missionsdienst stehen. Darf die Mission
bei den einfachen Gemeindegliedern bis zu einer gewissen Zeit und Grenze ein
Ubel ertragen, das in der Schrift nicht geradezu als Siinde verboten ist, so muss
sie von ihren Angestellten desto entschiedener verlangen, dass sie sich von ihm
unbefleckt erhalten, um zu dokumentieren, dass sie die Sklaverei nur duldet,
nicht billigt und sie beseitigt, wo sie das Recht und die Macht dazu besitzt.***

%2 Die nur als Manuskript gedruckte Verordnung bei Warneck, a.a.0. 112.

%3 Eine beziigliche Ermahnung an die christlichen Gemeinden des Yorubalandes seitens der CMS bei
Warneck, a. a. 0. 120.

4 Als in der Yorubamission eingeborene Geistliche Sklaven hielten, bedrohte sie die CMS mit der
Amtsentsetzung. Ebd. 73.122. Dagegen ist in Madagaskar das Halten von Sklaven seitens der Missi-
onsangestellten lange geduldet worden, allerdings unter der Entschuldigung, dass man diese Skla-
ven nur gemietet habe, weil es unmdglich gewesen, freie Dienstboten zu bekommen. Cust 11, 26.36.
- M. Field, 1878, 580.
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Positive Mafinahmen der Mission in Bezug zur Sklaverei

Damit sind wir bereits zu den positiven MaBnahmen gekommen, welche die Mis-
sion gegen die Sklaverei zu ergreifen hat. Dass diese MaRnahmen ganz vorwie-
gend in der energischen Geltendmachung der religids-sittlichen Krifte liegen,
welche ihr zu Verfligung stehen, bedarf nach den prinzipiellen Darlegungen der
letzten Kapitel keines weiteren Nachweises. Die missionarische Kernarbeit liegt
immer auf dem inneren Gebiet der Sinnes- und auf ihr folgenden Lebensinde-
rung; alle duleren MaRRnahmen, welche zur Reform der letzteren notwendig wer-
den, haben nur im Geleit dieser Kernarbeit missionarische Berechtigung und Ver-
heiung. Indem die evangelische Mission das gnadenreiche Heil in Christus als ein
allen Menschen ohne Unterschied geltendes verkiindigt, dessen Mitteilung nicht
an die soziale Stellung, sondern nur an Buf3e und Glauben gebunden ist; indem sie
die rettende Siinderliebe Jesu vor die Augen malt, die sich auch zu den Geringsten
und Gebundensten herunterlisst, weil jede Menschenseele in ihren Augen einen
unendlichen Wert hat indem sie auf Grund dieser groRen evangelischen Trost-
wahrheiten die Gleichheit aller Menschen vor Gott und die Bruderschaft aller
Gliubigen untereinander proklamiert - setzt sie eine geistliche und sittliche
Macht in Bewegung, die mit dieser neuen Wertung des Menschen zunichst eine
innerlich veridnderte Anschauung iiber das Sklavenverhiltnis bei Sklavenbesit-
zern wie Sklaven, und nach und nach auch eine duRerlich veranderte Gestaltung
desselben anbahnt, zuerst in der christlichen Gemeinde, allmahlich auch iiber die-
selbe hinaus durch Beeinflussung der gesamten 6ffentlichen Meinung. Und indem
die Mission diesen groRen evangelischen Grundsitzen auch praktischen Nach-
druck gibt, dadurch, dass sie Sklaven in die christliche Gemeinde aufnimmt, sie
unterrichtet, zu Abendmahlsgenossen, und wenn sie innerlich qualifiziert sind,
selbst zu Altesten macht, indem sie so durch die Tat zeigt, dass in der christlichen
Gemeinde zwischen Freien und Sklaven kein Unterschied besteht, verschafft sie
den letzteren durch diese kirchliche Ehrung auch eine gehobenere soziale Stel-
lung und gewshnt die ersteren zur allmihlichen Anerkennung derselben - ein
weiterer Schritt in der innerlichen Emanzipationspidagogik.

Aber die Mission geht auch iiber diese inneren Vorbereitungen hinaus, erstens
indem sie jede Gelegenheit benutzt, christlichen Sklavenbesitzern ins Gewissen
zureden, dass sie freiwillig wenigstens einigen ihrer Sklaven und besonders Skla-
venkindern die Freiheit schenken, zweitens indem sie die Sklaven anregt, dass sie
sich durch iiberetatmiRige Arbeit ihre und der Thrigen Freiheit verdienen, drit-
tens indem sie freie Arbeiter erzieht dadurch, dass sie die durch die Sklaverei mit
dem Brandmal der Schande gestempelte Arbeit als sittliche Pflicht und christliche
Tugend zu Ehren bringt.

Denn dariiber ist kein Zweifel, dass die Sklavenfrage im eminenten Sinn eine wirt-
schaftliche Frage ist. Wird die Sklaverei beseitigt, wer soll die Arbeit tun, die von
den Freien fiir unehrenhaft gehalten und méglichst gemieden wird? Wird Lohn-
arbeit zu haben sein und wenn sie zu haben ist, nicht zu teuer werden? Worin
sollen Arbeitgeber und Arbeiter ihren Gewinn anlegen in unzivilisierten Lindern,
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wo es nur Tauschwerte gibt, der Grund und Boden Kommunal- oder Hiuptlings-
eigentum ist und das Kapital bisher wesentlich in Menschenbesitz bestanden hat?

Nun hat allerdings die Mission weder die Aufgabe, eine volkswirtschaftliche Re-
formerin zu sein, noch die Macht, den Kniuel von Schwierigkeiten, der hier vor-
liegt, allein zu beseitigen. Auf diesem Gebiet fallt die Haupttdtigkeit natiirlich der
Kolonialregierung, dem Handel und der Kolonisation zu; aber die Mission tut ei-
nen wichtigen Helferdienst durch innerliche Antriebe und duRerliche Handrei-
chungen, welche solche Wandlungen in den Anschauungen und sozialen Verhilt-
nissen bewirken, die den Grund zu einer neuen Volkswirtschaftsordnung legen.
Sie tut das wesentlich durch eine neue sittliche Wertung der Arbeit, durch Besei-
tigung der Vielweiberei und durch Gewshnung in freie Dienstverhiltnisse.

Auf welche Weise die Mission die Arbeit wertet, neue Antriebe zur Arbeit ein-
pflanzt und praktisch in die Arbeit eingewdhnt, ist bereits frither dargelegt wor-
den (Kap. 28.5.2; ab S. 499). Wesentlich geférdert wird die missionarische Arbeits-
erziehung durch die Einfithrung der Monogamie. Denn die Vielweiberei ist eine
auch durch das Arbeiterbediirfnis begriindete und aufrecht erhaltene soziale In-
stitution. Je mehr ein Mann Arbeit zu tun hat, desto mehr nimmt er sich Frauen,
es sind wesentlich die Besitzenden, die in Vielweiberei leben. Weil die freie Lohn-
arbeit fehlt, ist neben der Sklavenarbeit die Frauenarbeit Bediirfnis und stehen
die Frauen des Polygamisten mit den Sklaven ziemlich auf gleicher Stufe. Beide
werden gekauft, beide bilden eine Kapitalanlage, beide sind wie Arbeitstiere ge-
achtet, daher tréagt auch die Frauenarbeit den Stempel fast der gleichen Unehre
wie die Sklavenarbeit, und daher ist der Kampf gegen die Sklaverei nur aussichts-
voll im Zusammenhang mit dem Kampf gegen die Vielweiberei und umgekehrt. Je
herrschender die Monogamie wird, desto mehr wird nicht nur das Weib geachtet,
sondern wird auch der Mann gendtigt, selbst an der Arbeit teilzunehmen, welche
frither ausschlieRlich die Frauen taten und auch seine S6hne zu ihr anzuhalten.
Diese Notigung wird zur GewShnung und die GewShnung zur Sitte. Wir lassen den
Prozess ganz auler Acht, der den arbeitenden Mann allméhlich zu einer rationel-
leren Arbeit fiihrt, als bisher die Frauen sie geleistet, und machen nur darauf auf-
merksam, dass der Mann, welcher bloR ein Weib hat und der mit ihr und seinen
Sohnen die Arbeit nicht bewéltigen kann, Lohnarbeiter suchen muss, da er in der
christlichen Gemeinde keine Sklaven kaufen darf. Das wird im Anfang Schwierig-
keiten genug bereiten, und als Ubergang in die neue Wirtschaftsordnung wird es
kaum zu umgehen sein, dass Sklaven gemietet werden, so lange freie Lohnarbei-
ter noch nicht oder doch nicht in gentigender Weise da sind. Aber das Bediirfnis
nach freien Arbeitern wird geschaffen und vergréRert, je allgemeiner die Mono-
gamie wird, ein Umschwung, durch welchen befreiten Sklaven eine wachsende
Garantie geboten wird, dass sie Broterwerb finden. Dazu kommt, dass die Mono-
gamie ein neues Familienleben schafft, das dem Mann Antrieb wird, seine Haus-
genossen zu versorgen und sein Haus mit einem gewissen Komfort auszustatten.
Dem Polygamisten ist es ein unsinniger, dem Monogamisten wird es allmahlich
ein freundlicher Gedanke, fiir Weib und Kind zu arbeiten.
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Nehmen wir endlich dazu, dass die Mission durch Rat und Tat auch Handreichung
tut zur Regulierung eines geordneten Sklavenloskaufs wie einer Neuordnung
freier Dienstverhiltnisse am besten durch Vermittlung einer biirgerlichen Be-
hérde und dass sie freigewordenen Sklaven auch zu selbstdndigen Stellungen als
Bodeneigentiimer, Pichter, Handwerker u. dergl. zu verhelfen sucht, so erhellt,
dass ihr ein bedeutender préparatorischer Dienst in dem Werk der Sklaveneman-
zipation obliegt, ohne welchen eine gesetzliche Durchfiihrung derselben kaum
ritlich ist, soll sie nicht die verhdngnisvollsten Konflikte zur Folge haben.

34.2 Die Vielweiberei®*

Die in der mohammedanischen und heidnischen Welt weit verbreitete Polygamie
bereitet der christlichen Mission viel kompliziertere Schwierigkeiten als die Skla-
verei, nicht nur weil sie der Annahme des Christentums gréRere Hindernisse in
den Weg legt, sondern auch weil sie ein sittliches Problem stellt, dessen prakti-
sche Losung ohne einen Rest von Ubeln iiberhaupt nicht maglich ist, wie immer
die Entscheidung getroffen werden mag. Stellen wir zunichst die Frage klar, um
die es sich handelt.

34.2.1 Die Monogamie als gottliche Naturordnung

Dariiber ist kein Zweifel, dass wir es in der Vielweiberei mit einem sozial-ethi-
schen Ubel zu tun haben, welches mit der Naturordnung der Ehe in Widerspruch
steht., Abgesehen davon, dass schon durch die ungefdhre numerische Gleichheit
der minnlichen und weiblichen Geburten in der ganzen Welt die geschlechtliche
Verbindung von Mann und Weib auf die Einehe angelegt ist, so entspricht auch
nur diese dem idealen Begriff der Ehe. Nach der géttlichen Schépfungsordnung
ist daher nur ein Weib fiir einen Mann und ein Mann fiir ein Weib bestimmt: Diese
zwei sollen ein Fleisch sein. Diese urspriingliche Schépfungsordnung stabiliert Je-
sus nachdrucksvoll als gottliches Naturgesetz, welches sogar leichtfertige, selbst
durch Moses regulierte Ehescheidung als Ehebruch verurteilt (Mt 19,3ff; Mk
10,2ff). Jesus betrachtet die durch Scheidung bewirkte Wiederverheiratung als
sukzessive Vielweiberei, der Schluss ist also voll berechtigt, dass er die gleichzei-
tige Vielweiberei unter ein viel stirkeres Verdikt gestellt haben wiirde, wenn tiber
sie sein Urteil erfordert worden wire. Angesichts einer solchen Sanktionierung
der Einehe durch Jesus kann kein alttestamentlicher Fall von Vielweiberei miss-
braucht werden, um ihr einen sittlich legalen Anstrich zu geben. Auch bei den
frommen Minnern des Alten Testaments bleibt die Polygamie ein Abfall von der

655 EMM 1862, 238: ,,Die Polygamie und die Mission.” - Knigth, Miss. Secretariat of H. Venn, 345: Minute
on Polygamy. - Rep. of the Cent. Conf. on the Prot. Missions in London 1888. 11, 48-81: ,,Dealing with social
customs.” - Cust IL,1: ,,Polygamy in christian churches.” S. 22; Angabe der gesamten englischen
Broschiirenliteratur. - Ind. Ev. Rev. Vol. VII, 428: ,,How shall we deal with Hindu and Mohammedan
enquirers and converts, who have more than one wife?“ Ebd. Vol. XVIII, 257 iiber dasselbe Thema
u. 263:,,A reply.”
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géttlichen Eheordnung, der héchstens in dhnlicher Weise unter nachsichtige Ge-
duld gestellt werden kann, wie Jesus die mosaische Ehescheidungserlaubnis auf
die menschliche Herzenshirtigkeit zuriickfiihrt, mit der der biirgerliche Gesetz-
geber leider rechnen muss, um das Ubel wenigstens einzudimmen. Die monoga-
mische Anschauung beherrscht so sehr das ganze Neue Testament, dass sie tiber-
all die selbstverstindliche Voraussetzung fiir alle auf das eheliche Leben sich be-
ziehenden Ermahnungen bildet (1Kor 7,2-16; Eph 5,22-31; 1Petr 3,7) und also eine
weitere Begriindung der Einehe als der allein sittlich berechtigten Form ge-
schlechtlicher Verbindung zwischen Mann und Weib véllig tiberfliissig wird.
Auch die mit der Polygamie verbundene Fiille von Ubeln: die Erniedrigung der
Ehe zu einer Legalisierung sinnlicher Leidenschaft, die Degradation des Weibes,
die Zerriittung des Familienlebens, die Zerstorung des hiuslichen Friedens, die
Erschwerung der Kinderzucht usw. - ist eine so bekannte und unbestrittene Tat-
sache, dass man kein Wort weiter dariiber zu verlieren braucht.

Demnach kann die Frage tiberhaupt nicht aufkommen, ob die Polygamie unter
solchen Vélkern, bei denen sie eine durch Sitte oder Gesetz legalisierte Institution
ist, als solche auch mit in die christliche Gemeinde hiniibergenommen werden
darfin der Weise, dass es einem Christen gestattet wiirde, zu dem ersten ein zwei-
tes oder drittes Weib zu nehmen. Dariiber herrscht unter den Missionsgesell-
schaften aller Kirchenabteilungen vélligste Ubereinstimmung, dass innerhalb der
christlichen Gemeinde ausschlieRlich die Einehe Existenzberechtigung hat, und
dass jedes Gemeindeglied, welches nach seiner Taufe in eine polygamische Ver-
bindung tritt, aus der Gemeinde ausgeschlossen werden muss.

34.2.2 Problematik der christlichen Taufe fiir Polygamisten

Die Frage, um welche es sich lediglich handelt, ist vielmehr die: Ob unter gewissen
Umstinden Mianner,” die vor ihrer Bekanntschaft mit dem Christentum und sei-
ner Eheordnung polygamische Verbindungen eingegangen sind, getauft werden
diirfen, ohne dass sie alle ihre Frauen bis auf eine entlassen miissen? Die Sache
liegt so: Die Vielweiberei ist ein groRes Ubel, aber auch die Entlassung der Plus-
frauen ist ein groRes Ubel; ist angesichts dieses Dilemma die Frage berechtigt, ob

65 Die Frage beschrénkt sich wesentlich auf die Médnner. Soweit meine Kenntnis reicht, ist es allge-
meine missionarische Praxis, die Frauen von Polygamisten, wenn sie dazu reif und ihre Eheméanner
damit einverstanden sind, durch die Taufe in die christliche Gemeinde aufzunehmen, weil die
Frauen unter Zwang gestanden haben bei der EheschlieRung und auch keine Macht besitzen, die
Ehe zu l6sen.

Auch beziiglich der Polyandrie herrscht meines Wissens keine Meinungsverschiedenheit. Da sie
viel widernatiirlicher ist als die Vielweiberei, ja in dem Fall, dass ein Weib mehrere leibliche Briider
zugleich als Eheménner hat, an Blutschande grenzt, so wird es iiberall als selbstverstandlich be-
trachtet, dass die Losung eines solchen widernatiirlichen Eheverhiltnisses sowohl fiir die Frau wie
fiir ihre Ménner conditio sine qua non fiir die Erteilung der Taufe ist. Die anderweitige Verheiratung
der Ménner bereitet auch gar keine Schwierigkeit. Gliicklicherweise findet sich Vielménnerei au-
Rer in den Télern des Himalaya und in Travancore selten.
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nicht die zeitweilige Weiterduldung eines bereits bestehenden polygamischen
Verhiltnisses das geringere Ubel ist?

Bevor wir diese Frage beantworten, ist noch eine Klidrung dariiber notwendig: Was
ist Polygamie? Nicht ein Konkubinat, sondern die Ehe eines Mannes mit mehr als
einem Weib, also ein solches geschlechtliches Verhiltnis, welches als gesetzliche
Verbindung gilt, in welchem dem Weib rechtlich der Charakter der Ehefrau und
den Kindern rechtlich der Charakter der Legitimitdt zukommt und das unter den
landesiiblichen EheschlieRungsformen zustande gekommen ist. Man muss scharf
scheiden zwischen polygamischer Ehe und Konkubinat. Allerdings steht auch das
letztere in einem grofRen Teil der heidnischen und in der ganzen mohammedani-
schen Welt unter einer gewissen Sanktionierung durch die Sitte zumal da, wo die
Sklaverei herrscht und es als berechtigt gilt, sich der Sklavinnen als Konkubinen
zu bedienen. Aber da das Konkubinat unter allen Umsténden als Hurereisiinde zu
betrachten ist, so versteht es sich von selbst, dass iiberall die Taufe zu versagen
ist, wo ein Mann in einem bestehenden Konkubinatsverhiltnis verharrt. Die Po-
lygamie mag sich tatsichlich oft, besonders wo wesentlich die sinnliche Lust zu
ihr fithrt, zu einem blofen Konkubinat gestalten, dennoch unterscheidet sie sich
von diesem dadurch, dass ihr ein Rechtsboden eignet, der sie als Ehe legitimiert,
wie geringwertig vom christlichen Standpunkt aus betrachtet das sittliche Ehe-
verhiltnis oft auch sein mag. Wie die Vielehe aus sehr verschiedenen Beweggriin-
den zustande kommt: aus bloRer Sinnlichkeit, aus GroRtuerei, um als reich und
vornehm zu gelten, aus Kinderlosigkeit der ersten Frau, aus dem Bediirfnis, Ar-
beiterinnen zu haben, so ist sie auch unter den verschiedenen Vélkern, z.B. den
asiatischen und afrikanischen, in ihrer dueren Gestaltung und ihrer inneren
Wertung sehr verschieden abgestuft von dem innigsten Zusammenleben an bis zu
dem rohesten Nebeneinanderherlaufen, und durch die Qualitit des Gemein-
schaftsverbandes wie durch die gesamte soziale Konstellation ist die schwerere
oder leichtere Lésung des polygamischen Verhiltnisses sehr wesentlich bedingt.
Aber bei aller dieser Mannigfaltigkeit bleiben die Weiber des Polygamisten doch
immer rechtmiRige Frauen und alle Kinder legitime Kinder. So sittlich verwerf-
lich die Polygamie ist, so darf sie doch vom gesetzlichen Standpunkt aus nicht als
Verbrechen betrachtet werden, und zwar nicht bloR nicht seitens der Kolonialre-
gierungen, sondern auch nicht seitens der Mission. Die Polygamie ist eine kor-
rumpierte Ehe, aber doch immer eine Ehe. Diese durch die objektive Wiirdigung
der gegebenen Rechtszustinde gebotene Auffassung der Polygamie und die aus
ihr folgende gerechte Beurteilung der in der Unwissenheit abgeschlossenen Viel-
ehen ist von prinzipieller Bedeutung fiir die korrekte Beantwortung der schwie-
rigen Frage: diirfen unter gewissen Bedingungen und fiir eine Zeit des Ubergangs
in der christlichen Gemeinde solche Polygamisten getragen werden, die vor ihrer
Bewerbung um die Taufe mehr als ein Weib genommen haben? Die zu dieser Frage
seitens der Missionsorgane eingenommene Stellung ist bis auf diesen Tag eine
dreifache: eine schroff ablehnende, eine konzedierende und eine vermittelnde.
Vernehmen wir zuerst die Griinde, welche gegen die Taufe von Polygamisten gel-
tend gemacht werden.
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Griinde gegen eine Taufe von Polygamisten

1)

2)

3)

4)

5)

6)

Wihrend es im Neuen Testament nicht an Beispielen fehlt fiir die Aufnahme
von Sklavenbesitzern in die christliche Gemeinde, ist kein Fall von Duldung
eines Polygamisten in derselben nachzuweisen.

Eine auch nur voriibergehend beabsichtigte Tolerierung der Vielweiberei
bringt die Gefahr einer bleibenden Verunreinigung der Kirche mit sich. Der
groRen Macht dieses verheerenden Ubels kann nur dadurch sieghaft entge-
gengewirkt werden, dass es in der christlichen Gemeinde sofort radikal aus-
gerottet wird. Werden durch die unerbittliche Forderung der Entlassung aller
Plusfrauen viele und gerade angesehene Personen von dem Ubertritt zum
Christentum abgehalten, so ist es besser: eine kleine als eine unreine Ge-
meinde.

Gewiss kann die durch die Vielweiberei begangene Verletzung des géttlichen
Gebotes vergeben werden und wird vergeben, zumal sie in Unwissenheit ge-
schehen ist, aber die Vergebung ist immer an die BuRe gebunden, und die
Bulle besteht in der Lossagung von dem, was als Unrecht erkannt ist. Sagt sich
einer von dem Unrecht der Vielweiberei nicht los, so tut er in diesem Stiick
auch nicht Bufle und darf folglich nicht getauft werden. Tauft man ihn den-
noch, obgleich er jetzt die Vielweiberei als Unrecht einsieht, so lebt er in einer
bewussten Siinde, und diese liegt dann wie ein Bann auf seinem geistlichen
Leben.

Wird denen, die vor ihrer Taufe polygamische Verbindungen eingegangen
sind, das Behalten von mehr als einer Frau gestattet, so wird man es nicht
verstehen, warum das Nehmen einer zweiten Frau nach der Taufe verboten,
ja mit Ausschluss aus der Gemeinde bestraft wird. Man wird darin Inkonse-
quenz und Ungerechtigkeit erblicken.

Allerdings ist die Losung des polygamischen Verhéltnisses ohne eine gewisse
Hirte nicht mdglich. Aber das erleuchtete Gewissen stimmt der Forderung zu,
dass um des Gehorsams willen gegen Gottes Gebot und um kein Argernis zu
geben, Opfer gebracht werden miissen (Mt 5,29f). Das Christwerden geht
iberhaupt ohne Opfer nicht ab, es muss mancher, wenn er glaubig wird, Va-
ter, Mutter, Weib, Kind, Briider, Schwestern, Freunde, Besitz, ja selbst das Le-
ben lassen (Mt 10,34-39), warum soll gerade das Opfer da nicht verlangt wer-
den, wo es sich um die Lsung eines an sich widernatiirlichen Verhiltnisses
handelt?

Wohl bringt diese Lésung Schwierigkeiten mit sich, aber sie sind in der Wirk-
lichkeit nicht so groR, als sie zu sein scheinen. Auch in der heidnischen An-
schauung gilt in der Regel eine Frau als die groRe, der die anderen unterge-
ordnet sind, diese untergeordneten werden entlassen. Es ist nicht so schwer,
diese entlassenen Frauen zu versorgen, zumal wenn sie schon vorher die Ar-
beiterinnen des Mannes gewesen sind. Oft konnen sie einfach an ihre Eltern
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zuriickgeschickt und von diesen wieder verheiratet werden. Wenn der Poly-
gamist stirbt, so gehen seine Frauen auch entweder in andere Hinde tber,
oder sie miissen selbst zusehen, wie sie sich und ihre Kinder versorgen.

7) Endlich beruft man sich auf die Tatsache, dass trotz der groRten Schwierig-
keiten, z.B. in Stid- und Westafrika, wie in der Stidsee, die Ldsung der polyga-
mischen Verhiltnisse durchgefiihrt worden und es trotzdem zur Bildung gro-
Rer Kirchengemeinschaften gekommen ist.

Griinde fiir einen konzedierenden Umgang mit der Taufe von Polygamisten

Das sind gewichtige Griinde, aber - auditor et altera pars. Auf die apostolische Mis-
sion kann man sich allerdings nicht - wie bei der Sklavenfrage - fiir eine scho-
nende Behandlung der Polygamisten berufen; einfach darum nicht, weil sie es mit
solchen tiberhaupt nicht zu tun hatte. Jesus verwirft die leichtfertige Eheschei-
dung und die Wiederverheiratung Geschiedener, aber iiber die eigentliche Viel-
weiberei dullert er sich direkt ebenso wenig wie einer der Apostel. Die vielberufe-
nen Stellen 1Tim 3,2.12; 5,9; Tit 1,6 werden wohl meist in dem Sinn verstanden,
dass nur von dem Bischof und der zur Gemeindedienerin erwihlten Witwe die
Einehe gefordert, also bei den nicht mit einem Gemeindeamt bekleideten Christen
die Polygamie voriibergehend geduldet worden sei. Aber wir miissen auf diesen
vermeintlichen biblischen Beweis verzichten, denn Auslegung und Schlussfolge-
rung ist irrig. Wie immer man den piég yuvaikog grip und die évog 4vdpodg yovn
interpretiert - so viel ist auRer Zweifel, dass beide Ausdriicke nicht im Gegensatz
zu einer legalisierten Polygamie oder gar Polyandrie stehen, da weder die eine
noch die andere unter den apostolischen Missionsobjekten bestand.®” Da das

67 AuRer den einmiitigen Zeugnissen der Historiker, Juristen und Philologen beweist auch Paulus
diese Tatsache insofern, als er der Polygamie oder gar der Polyandrie niemals gedenkt. Hitten sie
zu seiner Zeit existiert, so wire es schwer begreiflich, dass er weder im Zusammenhang von Rém
1,26f noch von 1Kor 5,1ff; 6,13-7,28 noch von Eph 5,23ff sie erwdhnt, und dass er die jungen Ge-
meinden in Bezug auf sie ohne jede Anweisung gelassen.

Dass der pLic yuvaikdg dvip nicht einen Monogamisten im Gegensatz zu einem Polygamisten be-
zeichnen kann, folgt mit Evidenz daraus, dass dann aus der Forderung: évoc avdpoc yovn fiir den
weiblichen Gemeindedienst der Schluss gezogen werden musste, es habe in den apostolischen Ge-
meinden Polyandrie gegeben und dieselbe sei sogar bei solchen Frauen geduldet worden, die kein
kirchliches Gemeindeamt begehrt. Eine Schlussfolgerung, die sittlich unméglich wire, selbst wenn
damals Polyandrie existiert hitte. Sie existierte aber nicht, folglich kann auch der parallele Aus-
druck piac yuvaikdg dvip nicht als Gegensatz gegen Polygamisten verstanden werden.

Aber wie ist er zu verstehen? Eine dreifache Auffassung ist méglich: 1) der Bischof soll nur einmal
verheiratet sein bzw. gewesen sein, also keine zweite Ehe eingehen, oder 2) er muss frei sein von
der Nachrede, als ob er auRerhalb seines Ehestandes mit einem anderen Weib gelebt, also Kebswei-
ber gehabt habe, oder 3) er darf kein geschiedener Ehemann sein, der nach seiner Scheidung eine
zweite Ehe geschlossen. Fiir die erste Auffassung spricht die altkirchliche Auslegung und dass bei
ihr der Ausdruck am natiirlichsten und versténdlichsten klingt. Gegen dieselbe wird geltend ge-
macht, dass 1Kor 7,9.39 und Rém 7,1-3 die Wiederverheiratung nicht bloR erlaube, sondern 1Tim
5,14 sie geradezu gebiete, und dass im ganzen Neuen Testament sich kein Gebot eines Witwerzoli-
bats finde. Dieser Einwand wird von den Vertretern der Ansicht, es handle sich hier um das Verbot
einer sogen. polygamia succesiva nur bei den Klerikern, dadurch zu entkriften gesucht, dass man
darauf hinweist, nachweislich seien schon im Anfang des 2. Jahrhunderts héhere Anforderungen
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Neue Testament es mit polygamischen Verhiltnissen (im rechtlichen Sinn des
Worts) nicht zu tun gehabt, so hat es unsere Streitfrage {iberhaupt nicht aufge-
worfen und kann folglich zur Entscheidung {iber dieselbe weder pro noch contra
in Anspruch genommen werden. Wir miissen also wie in vielen anderen missio-
narischen Prinzipien- und Methodenfragen, ohne seine direkte Anweisung die L6-
sung versuchen und weiter die Griinde abhéren, welche fiir eine schonende Be-
handlung der Polygamisten geltend gemacht werden.

1) Da die Polygamie als rechtliche EheschlieRung mit mehr als einem Weib,
trotzdem sie eine Verletzung der géttlichen Naturordnung ist, doch immer
den Charakter der Ehe trigt und weder als bloRes Konkubinat noch als Hure-
rei oder als Ehebruch betrachtet werden darf, so hat eine gewaltsame Schei-
dung rechtliche wie sittliche Bedenken; rechtliche, weil die gesetzliche Gel-
tung der Ehe dem Weib ein Recht an dem Mann gewihrt, sittliche, weil die
Losung der Ehe Existenz, Stellung und Moral der entlassenen Weiber bedroht,

an die Kleriker als an die gewdhnlichen Laien gestellt worden; ein Argument, das aber nur dann
Gewicht haben kann, wenn die Abfassung der Pastoralbriefe weit in die nachpaulinische Zeit hin-
aus gelegt wird, denn Paulus selbst verlangt keine singulire Heiligkeit von den Gemeindedienern.
Aber auch die Pastoralbriefe bieten noch keinen Anhalt fiir eine solche Anschauung; die strittigen
Stellen wiren die einzigen, welche eine singulire Tugend von den Gemeindebeamten forderten.
Alle sonstigen sittlichen Anforderungen, die an sie gestellt werden, gelten auch den einfachen Ge-
meindegliedern. Bei den Bischdfen werden sie nur speziell hervorgehoben, weil diese sie in her-
vorragender Weise besitzen miissen, um Vorbilder der Gemeinde sein zu kénnen. Wenn z.B. von
ihnen gefordert wird, dass sie nicht zornig, nicht Trunkenbolde, nicht unehrliche Hantierung Trei-
bende sein sollen, so wird doch niemand den Schluss ziehen, den tibrigen Gemeindegliedern seien
solche Siinden gestattet gewesen. Es ist demnach naheliegend, auch bei der Forderung piac
yuvakde dvmp und évog Grdpoc yivm an eine solche allgemeine sittliche Qualifikation zu denken,
die allen Christen eignen, aber bei Gemeindevorstehern in hervorragendem MaR vorhanden sein
soll, ndmlich dass sie ihrem Weib die eheliche Treue halten und gegeniiber der bei Juden und Hei-
den unanstéRigen Unsitte, Konkubinen zu haben, durch einen unbefleckten keuschen Wandel in
der Ehe dem Christennamen Ehre machen und der Gemeinde ein leuchtendes Vorbild sind. Eines
Mannes Weib kann dann entweder eine solche Witwe bezeichnen, die in ihrem heidnischen Vor-
leben keine Hetdre gewesen oder von der allgemein bekannt ist, dass sie ihrem Mann die eheliche
Treue gehalten. Vgl. Joh 4,18. Gegen diese Auslegung ldsst sich geltend machen, dass die gewahlten
Ausdriicke nicht recht deutlich, ja gekiinstelt erscheinen und dass es ndher gelegen, statt ihrer
gerade herauszusagen: ein Bischof darf kein Ehebrecher oder Hurer gewesen sein, der im Konku-
binat gelebt hat; das Neue Testament scheue sich doch sonst nicht, geschlechtliche Siinden bei
ihrem Namen zu nennen. Es bleibt daher nur die dritte Auffassung iibrig, fiir die man sich auf das
Verbot der Scheidung und der Wiederverheiratung Geschiedener seitens Jesu Mt 5,32 und auf 1Kor
7,10ff und Rém 7,3 berufen und erkldren kann: Eines Weibes Mann ist ein solcher, der nicht infolge
leichtfertiger Scheidung in einer zweiten oder dritten Ehe gelebt hat und von dem nicht etwa noch
ein Weib vorhanden ist, das von einer fritheren - geschiedenen - Ehe her Anspruch auf ihn hat; die
€voc avdpdc yivm bedeutet dann gleichfalls eine Frau, die nicht nach einer Scheidung in eine zweite
oder dritte Ehe getreten ist. Diese Auffassung hat angesichts der Tatsache, dass in der damaligen
griechisch-romischen Welt die leichtfertigen Ehescheidungen ziemlich zahlreich waren und dass
in der Kaiserzeit mit univira eine romische Frau als besonders tugendhaft bezeichnet wurde, das
meiste fiir sich.

Aber fiir welche von diesen Auslegungen man sich auch entscheiden mége, fiir unsere Streitfrage

trigt das nichts aus; denn die Bezugnahme auf eine rechtliche Polygamie ist bei jeder ausgeschlos-
sen.
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2)

3)

beides zusammen, weil es fraglich ist, ob das Verbot der Scheidung und der
Wiederverheiratung der entlassenen Frauen nicht auch fiir rechtlich ge-
schlossene polygamische Verbindungen gilt. 1Kor 7,12-17 kann man nicht
verwerten fiir die gewaltsame Scheidung, denn abgesehen davon, dass es sich
hier nicht um ein polygamisches Verhiltnis handelt, sondern um die Schei-
dung einer Einehe zwischen einem christlichen und heidnischen Gatten, so
gibt selbst in diesem Fall Paulus nur einen Rat, kein Gebot, und der Rat lduft
darauf hinaus, die Ehe lieber nicht zu scheiden, nur soll der christliche Teil
nicht gebunden sein, wenn der heidnische auf Scheidung besteht. Es ist ge-
wagt, diesen Rat auf polygamische Verhiltnisse anzuwenden, und wir méch-
ten den Analogieschluss nicht direkt aus ihm ziehen, dass auch der Christ
werdende Polygamist das zweite Weib lieber behalten solle, wenn es bei ihm
bleiben will; aber jedenfalls kann man sich nicht auf ihn berufen fiir die un-
bedingt erforderte Scheidung von den Plusfrauen.

Da die polygamische Verbindung sowohl von Seiten des Mannes wie der Wei-
ber als eine legale EheschlieRung betrachtet worden ist, so muss man gedul-
dige Nachsicht mit ihnen haben, wenn sie trotz aller christlichen Belehrung
nicht sofort vermdgen, in dem, was sie bisher fiir einen Rechtsakt gehalten,
einen Unrechtsakt zu erblicken und sich daher weigern, in die Scheidung zu
willigen. Die Zeit der Unwissenheit, in der sie die Verbindung geschlossen,
wirkt nach, und man soll gegen gewesene Heiden doch mindestens mit der
gleichen Billigkeit verfahren, mit welcher die Vielweiberei zur Zeit des Alten
Testaments selbst bei frommen Minnern ertragen worden ist.*®

Die Entlassung der armen Weiber kann nicht ohne Harten und sittliche Ge-
fahren geschehen, welche zu einer Kollision mit den elementarsten Pflichten
nicht bloR der christlichen, sondern schon des natiirlichen Sittengesetzes
fithren. Wenn die Weiber auf die Entlassung freiwillig nicht eingehen, soll
man Gewalt anwenden, worin besteht diese Gewalt und wer soll sie ausiiben?
Was wird aus den entlassenen Weibern? Soll man sie zu ihren Eltern zuriick-
schicken? Abgesehen davon, dass das in Indien und in China in der Regel ganz
ausgeschlossen ist - wenn nun die Eltern die Zuriicknahme verweigern oder
wenn diese Eltern erklirte Christenfeinde und die entlassenen Frauen Chris-
tinnen sind oder bereit, es zu werden? Oder wenn die Zuriickzahlung des
Kaufpreises zu Differenzen fiithrt?*° Arbeit als freiwillige Dienstboten werden

658 Die Heidenchristen. welche sich weigern, ihre polygamischen Verhiltnisse zu 16sen, berufen sich

°

oft auf das Alte Testament. Die strenge Observanz in der Polygamiefrage wiirde sich viel leichter
durchfiihren lassen, enthielte das Alte Testament nicht so viele Beispiele von Vielweiberei. Wenn
die jungen Christen aus den Heiden nicht verstehen, warum bei ihnen Siinde sein soll, was die
Schrift des Alten Testaments von Abraham, Jakob, David, Salomo erzihlt, so muss man wirklich
Nachsicht mit ihnen haben. - Uberhaupt macht das Alte Testament in der Mission viel Not, mehr
Not, als oberflidchliche Kenntnis ahnt, und es verlohnt sich wohl der Miihe, dass einmal eine kun-
dige Hand eine Monographie schrieb {iber den Gebrauch des Alten Testaments in der Heidenmis-
sion.

Eine entgegengesetzte Schwierigkeit entsteht, wenn z.B. in Nordindien ein mohammedanischer
Polygamist Christ wird. Nach dem mohammedanischen Gesetz muss jeder Mann jedem Weib eine



Kapitel 34: Die Missionsaufgabe und sozial-ethische Probleme 679

4

)

die entlassenen Frauen nicht immer finden, am wenigsten da, wo Sklaverei
besteht. Wenn sie nun Konkubinen werden oder Prostituierte - heift das
nicht einen Teufel durch einen anderen austreiben. Es ist leicht gesagt, der
Mann muss die entlassenen Frauen unterhalten, wenn ihm aber dazu die Mit-
tel fehlen, ja wenn er geradezu in 6konomische Bedringnis gerét, weil mit der
Frau auch ihre Arbeit ihm verloren geht. Die Frauen als freie Arbeiterinnen
zu behalten ist aber eine fleischliche Versuchung, der der gewesene Poly-
gamist schwerlich gewachsen ist. Und die armen Kinder. Soll der Vater oder
soll die entlassene Mutter sie behalten? Haben sie nicht in jedem Fall Scha-
den?

Zu diesem Kniuel von Dilemmas kommt eine weitere Schwierigkeit: Welche
Frau soll der Mann behalten? Gemeiniglich wird entschieden die sogen. groRe
Frau oder die zuerst geheiratete. Aber in weit den meisten Fillen ist kein
Rangunterschied unter den Frauen, und soll er die groRe oder die erste auch
dann behalten, wenn sie kinderlos®® oder viel dlter als er oder aus sonstigen
Griinden ihm zuwider ist? Oft ist die erste Frau dem Mann gekauft worden, da
er selbst noch ein Kind war, wahrend die zweite das Weib seiner Wahl und
vielleicht seiner Liebe ist. Oder man entscheidet dahin: Der Mann soll die Frau
behalten, welche Kinder hat oder die ihm die liebste ist. Aber wenn sie nun
beide Kinder haben und ihm beide lieb sind. Ist nicht in jedem Fall die Bevor-
zugung der einen ein Unrecht gegen die andere und wenn die Entscheidung
lediglich in die freie Wahl des Mannes gelegt wird, ist das nicht eine Versu-
chung fiir ihn, ein ldstiges Weib dadurch los zu werden, dass er Christ wird?
Man hat auch bestimmt: Der Mann soll das christliche bzw. das zum Christ-
werden willige Weib behalten. Aber wenn sie nun beide Christinnen sind bzw.
es werden wollen, oder wenn das bei beiden nicht der Fall ist? Soll er im letz-
teren Fall beide heidnische Frauen entlassen und mit einer Christin eine neue
Ehe schlieRen?*' Aber heiflt das nicht den Ehebruch legitimieren, und ist es

66
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bestimmte Summe als Leibgedinge (dowry) garantieren fiir den Fall einer Scheidung. Er iibergibt
dem Weib, so lange sie seine Ehefrau ist, diese Summe nicht wirklich, aber er muss sie auszahlen,
sobald er sich von ihr scheidet. Der Zweck dieses Gesetzes ist, die Scheidung zu erschweren. Meist
ist die stipulierte Mitgift an die geschiedene Frau groRer als der Besitz des Mannes; er kann sie
einfach nicht leisten. Von Schwierigkeiten dieser Art wissen die heimatlichen Theoretiker meist
nichts.

Hudson Taylor erzihlte auf der Londoner Missionskonferenz aus seiner chinesischen Erfahrung
folgenden Fall: Ein Mann mit zwei Frauen wurde gliubig und begehrte die Taufe. Der Missionar
erkldrte ihm, aber du darfst nur ein Weib behalten. ,,Wohl*, erwiderte er, ,,dann will ich die zweite
behalten, die die Mutter meiner Kinder ist, wihrend die erste keine Kinder hat.“ Der Missionar
bestand indes darauf: hier sei keine Wahl: nur die erste sei seine rechtméiRige Frau, er miisse also
die zweite entlassen. Nach langem Kampf fiigte er sich, weil er glaubte, der Missionar miisse das
richtigere Urteil haben. Da rief die entlassene zweite Frau, die nur ein Leben der Schande vor sich
sah, erbittert aus: ,wenn das das Christentum ist, so ist es nicht vom Himmel.“ Spiter ergriff den
Mann die Reue, er schied aus der christlichen Gemeinde wieder aus und nahm die entlassene Frau
mit ihren Kindern wieder zu sich. Rep. 11, 74.

Diese ungeheuerliche Entscheidung ist in der Tat von Wesleyanischen Missionaren getroffen wor-
den. Cust I, 17.
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nicht geradezu gegen die Paulinische Anweisung gehandelt, die die Schei-
dung von dem heidnischen Gatten nur gestattet, wenn dieser selbst darauf
besteht, sie herbeizufiithren?

Es erhellt, dass also auch Griinde von erheblichem rechtlichen und sittlichen Ge-
wicht gegen die schonungslose sofortige Losung aller polygamischen Verhilt-
nisse vor der Taufe sprechen und dass es keineswegs nur Abneigung gegen die
Opferforderungen des Christentums ist, aus der die Weigerung glaubig geworde-
ner Polygamisten stammt, alle Weiber bis auf eine zu entlassen. Um nun einerseits
gegen solche Polygamisten alle billige Schonung zu iiben, ohne andererseits
durch ihre Aufnahme in die christliche Gemeinde Argernis zu geben, hat man ei-
nen Mittelweg eingeschlagen, ndmlich, dass man Polygamisten nicht tauft, sie
aber durch einen feierlichen Akt in den Katechumenat aufnimmt, in dem sie blei-
ben miissen, bis auf die eine oder andere Art das polygamische Verhiltnis gel6st
ist. Allein so befriedigend diese L3sung der schwierigen Frage auf den ersten Blick
zu sein scheint und so empfehlenswert sie vielleicht fiir die Missionsanfinge ist,
in denen man noch nicht zu einer definitiven Entscheidung zu schreiten wagt, so
ist sie doch eine halbe MaRregel, die auf die Dauer nicht durchfiihrbar ist. Abge-
sehen davon, dass es unnatiirlich ist, die Frauen und die Kinder eines Polygamis-
ten zu taufen, dem selbst, obgleich er es begehrt, das Sakrament verweigert wird,
so ist ein permanenter Katechumenat eine in sich selbst unhaltbare Institution.*
Es geht nicht an, einen Mann, der Christ werden will, fiir immer an den Toren der
Kirche stehen zu lassen, selbst wenn er, was kaum wahrscheinlich ist, sich auf die
Dauer mit dieser demiitigenden Stellung einverstanden erkldren sollte. Man
wiirde damit auch die Sakramente, statt sie zu heiligen, vielmehr entwerten, denn
schlieflich miisste sich die Meinung festsetzen: zum Christsein geniige der Kate-
chumenat, man koénne Taufe und Abendmahl zur Not auch entbehren. Dazu
wiirde man ein Vorhofchristentum grof ziehen, das am Ende der christlichen Ge-
meinde mehr Unehre bréchte als die Taufe der Polygamisten.

Der vermittelnde Umgang mit der Taufe von Polygamisten

Aber ist diese via media nicht der rechte Weg, welchen anderen soll man gehen?
In den Anfingen der jetzigen Mission war die runde Ablehnung der Taufe von Po-
lygamisten fast die ausnahmslose Missionspraxis; aber je ldnger je allgemeiner ist
man - wie auch in mancher anderen Frage - zu einer milderen Praxis gekommen,
eine Tatsache, die darin ihren Grund hat, dass man die fremden Verhiltnisse
desto schonender behandelte, je griindlicher man sie kennen und verstehen
lernte. Auch heute noch wird die strenge Praxis vertreten von angesehenen Mis-
sionsgesellschaften, z.B. der CMS, aber von den meisten, auch den deutschen, wird
in besonders motivierten Ausnahmefillen die Taufe von Polygamisten zugelassen

2 Auf der Londoner Missionskonferenz wurde diese via media vertreten seitens des Direktors der di-
nischen M.-G., sie fand aber nur vereinzelte Empfehlung und selbst ihr Apologet gab zu, dass sie
nur ein nicht einwandfreier Notbehelf sei. Sonst ist mir dieser Vermittlungsvorschlag nur bei Cust
(I1, 14) begegnet, der sich fiir denselben auf Central Africa (1886, 42), das Organ der Universitéten-
Mission, beruft.
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nur mit der Einschrankung, dass sie kein kirchliches Amt bekleiden diirfen. Selbst

die Briidergemeine
haben sich fiir diese Entscheidung erkldr

%3 und Hudson Taylor, der Direktor der China-Inland-Mission,

t,%* und wir treten ihr bei. Wir stellen

demnach folgende Grundsitze auf:

1)

2)

3)

4)

5)

Es ist aller Ernst, alle Weisheit und alle Geduld aufzuwenden, um durch 6f-
fentliche und seelsorgerliche Belehrung die Losung aller polygamischen Ver-
hiltnisse vor der Erteilung der Taufe herbeizufithren und mit allen Kriften
dahin zu wirken, eine polygamistenfreie christliche Gemeinde zu erhalten.

Gelingt es nicht sofort, die Widerstdnde zu tiberwinden, so ist die Taufe auf-
zuschieben und abzuwarten, ob nicht durch eine fortgehende tiefere Einfiih-
rung in das Verstdndnis der christlichen Sittenlehre und durch ein Wachstum
in das christliche Glaubensleben hinein allmihlich die Willigkeit ausreift, den
schweren Schritt der Scheidung zu tun. Unterdes verbleibt der Polygamist im
Katechumenat.

Jede Gewalttrennung ist zu vermeiden. Um so wenig wie méglich bittere Wur-
zeln zu hinterlassen, ist auf dem Weg gegenseitiger Einwilligung eine fried-
same Trennung herbeizufithren und alle Fiirsorge zu treffen, dass fiir die ent-
lassenen Weiber eine ehrliche Unterkunft beschafft werde. Die schwierige
Frage, welche Frau zu entlassen sei, ist kasuistisch zu entscheiden; fiir die Re-
gel wird die heidnische Frau der christlichen, die kinderlose der kinderrei-
chen weichen miissen.

Gelingt es trotz dieser aufrichtigen Bemithungen nicht, die Lésung der poly-
gamischen Verbindungen herbeizufithren, weil der Mann, auch wenn er
Christ wird, sich in seinem Gewissen flir gebunden hilt an die Frauen, mit
denen er in seiner heidnischen Zeit eine rechtliche Ehe geschlossen, oder hat
die Lésung solche Ubel und Gefahren fiir die entlassenen Frauen im Gefolge,
denen sie ohne Versiindigung gegen die elementarsten Sittengesetze nicht
preisgegeben werden diirfen, so kann die Fortfithrung der polygamischen Ehe
geduldet und der Mann unter der Bedingung getauft werden, dass seine sons-
tige Reife fiir die Taufe ganz zweifellos ist.

Wird ein Polygamist getauft, so ist die Taufreife conditio sine qua non im emi-
nenten Sinn. Sieht man einem solchen Mann ein Ubel nach, das nur duldungs-
weise und voriibergehend in der christlichen Kirche getragen werden darf, so
muss er den Defekt durch ein sonstiges untadeliges christliches Leben aus-
gleichen, welches ihm die Achtung der Gemeinde verschafft. Eine etwaige
Laxheit beziiglich der Taufanforderungen wiirde gerade bei einem Poly-
gamisten die verhingnisvollsten Folgen fiir den sittlichen Stand der Ge-
meinde haben und sie mit zweifelhaften Elementen anfiillen, die dem Chris-
tentum nur Schande machten.

663 Synodalerlass von 1869 und 1879.
664 Rep. Lond. Miss. Conf. 73.
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6) Wird ein Polygamist getauft, so ist ihm selbst wie der gesamten christlichen
Gemeinde kein Zweifel dariiber zu lassen, dass diese Taufe nur als ein Ausnah-
mefall zu betrachten ist und die fortgefiihrte polygamische Ehe lediglich un-
ter Duldung steht. Gerade eine solche Taufe ist eine gebotene Gelegenheit, die
christliche Anschauung von der Ehe und auf Grund derselben mit aller ener-
gievollen Klarheit darzulegen, dass und warum es fiir den Christen Siinde ist
und bei ihm nicht geduldet werden darf, zu der ersten eine zweite Frau zu
nehmen. Die Zucht, die fiir den Polygamisten in dieser Erklarung liegt, muss
er demiitig hinnehmen und es sich auch gefallen lassen, dass ihm kein kirch-
liches Amt iibertragen wird.

7) Eine kirchliche Einsegnung der Ehe eines getauften Polygamisten ist abzu-
lehnen; diese Ehe kann nur als eine Art Zivilehe behandelt werden.

Eine befriedigende Losung der Polygamiefrage tritt erst dann ein, wenn die Volk-
schristianisierung soweit vorgeschritten ist, dass eine biirgerliche Ehegesetzge-
bung mdglich wird, welche die Vielweiberei auf den Aussterbeetat setzt, indem
sie das Eingehen der Ehe mit einer zweiten Frau unter Strafe verbietet. Bis dahin
ist eine Zeit des Ubergangs unvermeidlich, wihrend welcher man einen Rest von
Ubeln und Gefahren mit in den Kauf nehmen muss, der mit jeder Lsung der Po-
lygamiefrage verbunden bleibt. Sowohl die Duldung wie die Losung der polyga-
mischen Verbindungen ist so verwinkelt, dass der Kampf, welchen der sittliche
Ernst mit der menschlichen Teilnahme und Nachsicht bei der Beseitigung dieses
groRen Ubels kidmpft, ohne schmerzliche Wunden nicht durchfiihrbar ist.

34.2.3 Der Weiberkauf und die Kinderverlobungen

Wir kdnnen aber diesen Gegenstand nicht verlassen, ohne anhangsweise noch ei-
ner schlimmen Sitte zu gedenken, die tiberall, wo die Vielweiberei herrscht, im
Schwange geht, nimlich des Weiberkaufs. Allerdings hat diese Sitte fiir diejenigen
Volker, unter denen sie iiblich ist, ein wesentlich anderes Gesicht als fiir uns. Als
die Missionare bei den Kaffern auf ihre Abstellung drangen und den Kaffermid-
chen das Entwiirdigende klar zu machen suchten, was in der Entrichtung eines
Kaufpreises fiir sie liege, da erwiderten diese ganz entriistet, nachdem sie gehort
hatten, dass bei uns der Mann mit der Frau auch noch eine Mitgift erhalte: das
miissen ja ganz schamlose Médchen sein, die dem der sie zur Frau begehrt, auch
noch etwas dafiir geben; da stehen wir doch hher, uns halten die Minner so wert,
dass sie sich’s etwas kosten lassen uns zu Frauen zu bekommen. Und in der Tat
hat die Mitgift, welche nach unserer Sitte die Frau dem Mann zubringt, auch ihre
sittlichen Gefahren, wie manchmal wird nur die Mitgift geheiratet und die Frau
bloR mit in den Kauf genommen. Allein wenn die Sitte der Entrichtung eines Prei-
ses in Geld oder in Vieh fiir die Erwerbung eines Weibes auch nicht im krassesten
Sinn des Wortes als ein Kauf betrachtet werden darf, in der Praxis lduft sie doch
darauf hinaus, dass durch die Zahlung ein Eigentum erworben wird und erniedrigt
das Weib zu einer Sache. Weiberkauf und Sklavenkauf sind innerlich sehr ver-
wandte Dinge, und beide begiinstigen die Polygamie. Fallen die ersten, so ist der
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Vielweiberei eine Hauptstiitze entzogen. Darum muss die Beseitigung des Weiber-
kaufs als Aufgabe der christlichen Mission fest ins Auge gefasst werden. Nur kann
man auch dieser Aufgabe gegeniiber nicht mit dem Kopf durch die Wand rennen.
Da die Verheiratung der Tochter gegen Entrichtung eines Entgeldes nicht als
Siinde bezeichnet werden kann, so darf man die Sitte selbst bei christlichen Eltern
vorldufig dulden wie man auch dulden muss, dass christliche Jiinglinge von heid-
nischen Eltern sich Weiber erwerben, so lange sie in der christlichen Gemeinde
keine finden.*®® Ein Missionar muss ein Mensch sein, der warten kann, bis das neue
christliche Leben solche Sitten wie den Weiberkauf von selbst abst68t und nach
und nach eine andere Sitte sich bildet. Viel einflussreicher als Gewalt und stiirmi-
scher Eifer ist in solchen Sittenangelegenheiten die Einpflanzung und Pflege des
christlichen Glaubens- und Heiligungslebens durch das Wort der Predigt und die
Arbeit der Seelsorge.

Ahnlich wie zu dem Weiberkauf hat sich die Mission zu den frithen Kinderverlo-
bungen zu stellen, die allerdings mit der Polygamie nicht in einem so engen Zu-
sammenhang stehen wie jener, aber ein ebenso grofRes und oft recht verwickeltes
Ubel sind. Denn es handelt sich hier nicht bloR darum, wie diese Kinderverlobun-
gen in Zukunft zu verhindern, sondern auch darum, ob sie aufzulgsen sind, wenn
die Eltern sie geschlossen, als sie noch Heiden waren, und der Heide gebliebene
Brdutigam nun die christliche Tochter beansprucht, wie es zu halten ist, wenn die
Tochter sich weigert, der Brautigam aber auf sein Recht besteht, oder die Eltern
die Tochter zwingen wollen usw. Auch alle diese Knoten, die im wirklichen Leben
viel verknoteter sind als es auf dem Papier scheint, kann man nicht mit dem
Schwert durchhauen; missionarische Weisheit muss sie von Fall zu Fall auf dem
Weg personlicher Vermittlung zu 16sen suchen und die Unsitte tragen, bis die 6f-
fentliche Meinung eine kirchenordnungsmifRige Entscheidung ermoglicht. - Ge-
gen die frithen Kinderheiraten und das erzwungene Witwenzglibat in Indien muss
die biirgerliche Gesetzgebung einschreiten.

34.3 Die Kaste®®

Wihrend Sklaverei und Polygamie weithin durch die nichtchristliche Welt ver-
breitet ist, ist die Kaste nur auf Indien lokalisiert, aber sowohl die GréRe und Be-
deutung des indischen Missionsgebiets wie die ganz einzigartige Schwierigkeit,

665 Damit berithren wir noch ein anderes groRes Ubel: Die gemischten Ehen. Natiirlich wird die Mis-
sion allen FleiR tun, es zu verhindern, dass christliche Jiinglinge heidnische Madchen heiraten und
christliche Maddchen an heidnische Jiinglinge verheiratet werden, aber zumal in den Missionsan-
fangen wird es kaum zu vermeiden sein, und man wird den christlichen Teil schwerlich aus der
Gemeinde ausschliefen diirfen, obgleich unter Umstdnden Kirchenzucht eintreten muss. Dass
diese Ehen nicht kirchlich eingesegnet werden diirfen, ist ebenso selbstverstdndlich, wie dass sie
einen Gegenstand ernster seelsorgerlicher Pflege bilden miissen.

666 M. Miiller, Essays II, 265: Kaste. - Graul, Reise nach Ostindien. Leipzig 1855. IV, 147ff. - Derselbe, Die
Stellung der evang.- luth. Mission in Leipzig zur ostindischen Kastenfrage. Leipzig 1861. - Ev. luth. Missions-
blatt 1852, 65ff; 1857, 201ff; 1859, 108ff. - Ostind.-MN. 1855-1861; 1867, 156ff. - Ochs, Die Kaste in Ost-
indien und die Geschichte derselben in der alten luth. Mission. Rostock 1860. — Stosch, Die indische Kaste.
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welche gerade die Kaste der Ausbreitung des Christentums bereitet, verpflichtet
eine Missionslehre, ihr eine Spezialbehandlung zu widmen. Es ist allerdings eine
auf Kurzsichtigkeit beruhende Ubertreibung, wenn man allein die Kaste fiir den
bisher relativ geringen Missionserfolg unter den Hindu verantwortlich macht, das
Haupthindernis ist der Hinduismus selbst mit seinem das ganze religiése Denken
und sittliche Leben beherrschenden Pantheismus, der schon das Verstandnis fiir
das Evangelium in einem Grad erschwert, wie keine andere religigs-sittliche An-
schauung. Ohne den Hintergrund der pantheistischen Gedankenwelt, welche In-
dien zu einem Land der Phantasten macht, Traume an die Stelle der Wirklichkeit
setzt und mit der personlichen Verantwortlichkeit die Einzelpersdnlichkeit tiber-
haupt untergehen ldsst, wire eine Institution wie die Kaste gar nicht mdglich.
Auch mit dem Glauben an die Seelenwanderung steht sie im inneren Zusammen-
hang. Die Kaste ist also kein isoliertes selbstindiges Wesen, sondern mit dem ge-
samten krankhaften indischen Religionsideal so innerlich verwachsen, dass eins
mit dem anderen steht und fillt.

Auf dem inneren Zusammenhang mit der gesamten indischen Weltanschauung
beruht es, dass die Kaste bis heute die Hauptburg der Hindureligion und in der
Praxis diejenige Macht ist, die das ganze Leben der Hindu mit eiserner Gewalt be-
herrscht. Wir stehen vor der ganzen Institution und noch mehr vor der tyranni-
schen Gewalt, welche sie tiber die Menschen aller Kastenordnungen ausiibt, als
vor einer der ritselhaftesten Erscheinungen in der Weltgeschichte, vor einer Er-
scheinung, die uns so unverstindlich ist wie die phantastische indische Gedan-
kenwelt.

Wir kénnen es nicht fassen, wie sich tiber 200 Millionen Menschen mit gesunden
Sinnen in einer Knechtschaft halten lassen, ja in einer Knechtschaft wohlzubefin-
den scheinen, die auf Schritt und Tritt, bei Tag und Nacht, zuhause und auf der
Reise, beim Essen und Trinken, in Kleidung und Wohnung, im gesellschaftlichen
und geschiftlichen Verkehr, von der Geburt bis zum Tod sie so an beengende Vor-
urteile, tote Formen und l4stige Gesetze bindet, dass das gesamte Leben zu einer
Kette von Fesseln wird, die alle freie Bewegung hemmt. Wir kénnen es nicht fas-
sen, dass bis herunter zu den Paria selbst die niedersten Klassen des Volkes, wel-
che die Kaste zu einem entwiirdigenden Leben des Elends und der Sklaverei fiir
immer verdammt, an dieser Institution hingen als an einer Heilsordnung, und
wiederum, dass auch die durch die europiische Bildung aufgeklirten héchsten
indischen Kreise, selbst wenn sie indifferent gegen den viterlichen Glauben ge-
worden sind, den Mut nicht haben, von der tyrannischen Gewalt der Kaste sich zu
befreien. Wir konnen es nicht fassen, dass eine Institution, die allen Fortschritt
abschneidet, auf dem wirtschaftlichen, auf dem geistigen und auf dem politischen

AMZ 1892,97. - Walter, Kaste und Zopf der Hindus. EMM 1896, 257. — Muir, The mythical and legendary
accounts of caste. London 1858. - Sherring, Hindu castes and tribes as represented in Benares. London
1872. - Cust l.c. II, 77: Caste in the Christian church. - Ind. Ev. Rev. 1876, 409: , Caste in the native
church.” - 1877, 360: ,,Caste in its relation to the church.” - 1880, 170: ,,The prospects of Hindu
caste.”
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Gebiet, Millionen Menschen, die unantastbare Gemeinschaftsform bleiben kann,
obgleich sie sie einer Verknécherung iiberliefert, die nach unserer Auffassung ei-
nem Tod gleicht. Und diese ritselhafte Macht, die der Hort der indischen Religion
ist, hat alle politischen Umwélzungen iiberdauert, welche im Lauf der Jahrtau-
sende iiber Indien dahingeflutet sind, hat den Buddhismus besiegt, den Moham-
medanismus genétigt, sich ihr zu akkommodieren, und bis heute dem Christen-
tum gegentiber sich als ein Fels gezeigt, den auch seine Waffen zu zerbréckeln
noch nicht vermocht haben. An dem Sieg liber die Kaste hingt der Sieg des Chris-
tentums in Indien. Welche Taktik einzuschlagen ist, um diesen Sieg zu erringen,
das ist eins der verwickeltsten und schwierigsten Missionsprobleme der Gegen-
wart.

34.3.1 Andeutungen iiber die Entstehung

Auf eine eingehende geschichtliche Untersuchung iiber die Entstehung der Kaste,
fiir welche es zudem an ausreichendem Quellenmaterial fehlt, miissen wir ver-
zichten und uns auf einige Andeutungen beschrianken. Gewiss ist, dass die Hym-
nen des Veda sie nicht sanktionieren; der einzige Vers, in dem man eine Anspie-
lung auf sie finden kénnte, ist erweislich spateren Ursprungs.* Die hochste indi-
sche religiose Autoritdt kann ebenso wenig fiir das Kastensystem geltend gemacht
werden wie die Bibel etwa flir den Primat des Papstes oder den Priesterzdlibat,
eine Tatsache, welche seitens der Missionare mit Energie verwendet werden
muss, um den Eingeborenen Indiens zu zeigen, dass die von den Brahmanen ge-
lehrte Religion nicht mehr die Religion des Veda sei, obgleich der Veda allein von
allen Brahmanen als die einzige gottliche Norm ihres Glaubens und Gebens aner-
kannt wird. Die meisten Stellen, auf welche die Brahmanen ihre priesterlichen
Anmafungen stiitzen, finden sich in den viel spiter als die Hymnen des Veda ver-
fassten Brahmanas, und selbst aus diesen ldsst sich nur die Trennung der indi-
schen Gesellschaft in die vier Klassen der Brahmanen, Kschatriya, Vaisya®® und
Sudra,* aber nicht das jetzige Kastenwesen nachweisen. Auch in den spitesten

67 Rigveda X, 90, 6.7 heifdt es, dass der Priester, der Krieger, der Landmann und der Leibeigene alle in
derselben Weise einen Teil von Brahman bildeten. ,,Als sie den Urmenschen teilten, wie viele
machten sie? Was war sein Mund, was seine Arme, was nannte man seine Schenkel und FiiRe? Der
Brahmane war sein Mund, der Ranganya (Kschatriya) stellte seine Arme vor, der Vaisya wurde
seine Schenkel, der Sudra ward aus seinen FiiRen geboren® (M. Miiller a.a.0. 214; - Derselbe, Theo-
sophie 243). Auf Grund unserer Stelle sollen die Brahmanen (Priester). Kschatriya (Krieger), Vaisya
(Bauern) und Sudra (Knechte) die vier urspriinglichen Kasten gebildet haben. Der Vers enthilt aber
moderne Worte, wie Raganya und Sudra die sich in den tibrigen Hymnen der Rigveda nicht wieder
vorfinden, ist also ein spiterer Zusatz. Sonst findet sich im Veda ebenso wenig ein Anhalt fiir das
Kastensystem, wie z.B. fiir die Kinderehe, das Verbot der Wiederverheiratung der Witwen und die
Witwenverbrennung.
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Kschatriya und Vaisya gibt es als Kaste langst nicht mehr. Das heutige Kastenwesen lésst sich unter
die Grundkasten der Brahmanen, Sudra und Paria rubrizieren.

9 Die Sudra, die heute wenigstens im stidlichen Indien den Kern der Bevélkerung bilden, gehorten
zu den alten Ureinwohnern, denen, weil sie sich freiwillig unterwarfen, neben den Ariern ein Kas-
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literarischen Erzeugnissen des vedischen Zeitalters sucht man vergeblich nach
ihm. Erst nach diesem Zeitalter bis hin zur Entstehung des Buddhismus und ver-
mutlich besonders in Verbindung mit der Reaktion gegen diesen ist die rigoristi-
sche Ausbildung des Kastenwesens vor sich gegangen, wie sie in dem sogen. Ge-
setzbuch des Manu ihre legale Fixierung gefunden hat. Dieses komplizierte Gesetz
des Manu kann in der vorliegenden Form kaum einem viel dlteren Datum zuge-
schrieben werden als ungefihr dem 4. Jahrhundert nach Christus, was freilich
nicht ausschliet, dass es in der Praxis schon jahrhundertelang frither getibt wor-
den ist. Aber das Gesetzbuch des Manu ist nur eine abgeleitete und untergeord-
nete religiose Quelle, die nach der eigenen Lehre der Brahmanen der Autoritit des
Veda weichen muss, wenn sie mit dieser sich nicht in Ubereinstimmung befindet.
Es bleibt daher den Brahmanen, da sie fiir die traditionellen Gesetze {iber die Kaste
im Veda keine Autoritit finden, nichts als die Verlegenheitsphrase {ibrig, dass ,,in
verloren gegangenen Teilen des Veda eine derartige Autoritit bestanden habe,
denn Manu und andere alte Gesetzgeber wiirden solche Gesetze nicht gebilligt
haben, hitten sie keine Autoritdt gekannt, welche sie unterstiitzte."

Ebenso gewiss ist, dass zur Entstehung und rigoristischen Ausbildung des Kasten-
wesens der priesterliche Herrschaftsgeist sehr wesentlich mitgewirkt hat. Damit
die Brahmanen sich die dominierende Stellung errangen und dauernd sicherten,
legalisierten sie sich einen géttlichen Geburtsadel, kraft dessen sie als die einzigen
und absoluten Priester wie die einzigen und absoluten Leser, Lehrer und Hiiter
des Veda einen exzeptionellen Rang einnahmen und, um allem anderen Volk den
Eintritt in diesen Rang unmdglich zu machen, schlossen sie sich hermetisch von
ihm ab vornehmlich durch das Verbot der Zwischenheirat. Nachdem so allen
Nichtbrahmanen der Stempel einer niederen Menschenklasse aufgeprigt worden
war, begiinstigten die brahmanischen Halbgétter auch unter der tibrigen Bevdl-
kerung eine solche Gliederung in voneinander geschiedene soziale Verbinde,
welche nach Analogie ihrer eigenen bevorrechteten Stellung gleichfalls religios
sanktionierte und an Geburt gebundene Standesvorrechte erhielten, die jeden
Verband iiber die unter ihm stehenden erhob und ihn dadurch mit der eigenen
untergeordneten Stellung gewissermafen versohnte. So entstand nach und nach
eine unter gegenseitigem hermetischem Abschluss sich verknchernde gesell-
schaftliche Ordnung, welche unter Mitwirkung der volklichen Verschiedenartig-
keit und der gewerblichen Mannigfaltigkeit nach und nach zu dem Monstrum des
indischen Kastenwesens sich ausgebildet hat.

Und das ist das dritte Gewisse, dass die Kaste auch einen ethnologischen und pro-
fessionellen Ursprung hat. Alle Brahmanen gehoren dem arischen Volksstamm
an, auch die alte Krieger- und Bauernkaste bestand ausschlieflich aus Ariern. Die
als Eroberer in Indien eindringenden Arier schieden sich als eine edlere Volks-
rasse mit lichterer Hautfarbe von Anfang an von den dunkelfarbigen Ureinwoh-
nern, und vermutlich deutet das Sanskritwort Varna, Farbe (und vielleicht auch

tenrecht zugestanden wurde. Die iibrigen Ureinwohner galten damals als kastenlos, und erst spi-
ter sind sie in die Kastenordnung eingetreten.
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Dschati, Geschlecht, Stamm, Geburt) fiir (das portugiesische) Kaste darauf hin, dass
urspriinglich der Kastenunterschied nur ein Rassenunterschied gewesen ist. Frei-
lich der Rassenunterschied, so stark er auch heute noch in das Kastenwesen hin-
einspielt, ist nicht der einzige Faktor, der es erzeugt hat, sonst konnte es unter
der arischen Bevdlkerung einerseits und der nichtarischen andererseits nicht
wieder so viele Kasten und Kastenunterarten geben, wie tatsichlich vorhanden
sind. Die verwirrende Menge von Kasten und Kastenunterarten®” ist nicht blof§
durch die verbotenen Zwischenheiraten, sondern vielmehr durch die verschiede-
nen Berufe bewirkt, denen die Glieder einer und derselben Kaste sich widmeten.
Zuerst schied ihr Priesterberuf die Brahmanen, der Krieger- und Ackerbauerberuf
die Kschatriya und Vaisya von allem iibrigen Volk, spiter differenzierten sich die
Berufsarten und diese Differenzierung wirkte, als der Kastengeist bereits vorhan-
den war, kastenbildend. Diejenigen Brahmanen, welche Opfer verrichteten und
die Veden lehrten, schieden sich von denen, die anderen eintréglichen Berufen
nachgingen.”! Besonders zahlreich wurden diese Unterscheidungen bei den Vai-
sya und Sudra, die schon friih keine geschlossene Kaste mit festbestimmter Be-
schiftigung hatten. Reis- und Palmbauern, Hirten, Fischer, Kaufleute, Goldarbei-
ter, Steinhauer, Zimmerleute, Schmiede, Weber, Topfer usw. trennten sich scharf
voneinander ab, heirateten nur noch unter einander und machten ihre Berufsar-
ten erblich. So entstanden die beruflichen Kasten, die sich untereinander wieder
sehr verschieden abstufen von hochgeehrten Gewerben an bis herunter zu den
verachteten Feldarbeitern, Barbieren, Wischern usw.

34.3.2 Unterscheidung von verwandten Erscheinungen

So wenig man die Entstehung der Kaste geniigend zu erkliren vermag, so unzu-
reichend sind fiir den Fremdling alle Definitionen. Man hat die indische Kasten-
institution verglichen mit verwandten Erscheinungen in der abendldndischen
Welt, mit stdndischen Gliederungen, mit den mittelalterlichen Ziinften, mit den
durch vornehme Geburt, soziale Stellung, Bildung, Besitz, Beruf konstituierten
Gesellschaftsklassen und Rangstufen, die durch vorurteilsvolle Scheidewénde
voneinander abgesondert sind, man hat auch hingewiesen auf verwandte Erschei-
nungen bei den alten Agyptern wie bei den Israeliten - aber alle diese Vergleiche
treffen das eigentliche Wesen der Kaste nicht. Der Graben zwischen den indischen

670 Eine statistische Gesamtangabe iiber die vielen Kastenarten in ganz Indien ist mir nicht bekannt.
In dem verhiltnisméRig kleinen Travancore z.B. zdhlt man ihrer 420, in Meisur 84 mit 340 Unter-
abteilungen; allein die dortigen Brahmanen zerfallen in 95 verschiedene Unterkasten. Unter den
Nichtariern sind die Sudra besonders kastenreich; allein die Ibeijer (Hirten) spalten sich in 8
Hauptkasten, von denen jede wieder 18 Unterabteilungen hat. Selbst die Paria zerfallen in 13
Hauptkasten mit vielen Unterabteilungen.
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Die heutigen Brahmanen sind keineswegs ausschlieRlich Priester, sie treiben oft sehr weltliche Ge-
schichte; viele suchen Anstellung im Regierungsdienst, viele stehen selbst im Privatdienst der Eu-
ropder.
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Kasten und allen Parallelerscheinungen in alter und in neuer Zeit ist uniiber-
briickbar; was man in der abendldndischen Welt Kastengeist nennt, ist etwas we-
sentlich anderes als die indische Kaste.

,Ich habe“, erklirte der Bombay-Abgeordnete fiir England, Herr Chandavarkar,
,von Apologeten der Kaste die Frage stellen horen: existiert nicht auch in England
die Kaste? Wird es ein Lord nicht weit unter seiner Wiirde halten, die Tochter ei-
nes Bauern zu heiraten? Darauf erwidere ich, dass die Kaste in der Form wie in
Indien nirgends anders besteht. Ein englischer Lord mag es als eine Herabwiirdi-
gung ansehen, wenn man ihm zumutete, eine Bauerntochter zu heiraten; dagegen
kann aber ein Bauer hoffen, durch besondere Fligung eines Tages selbst ein Lord
zu werden. Kardinal Newman bemerkte einst in Bezug auf Christen: wir sagen von
niemand, der auerhalb unseres Kreises steht, dass er nicht einst einer der unsri-
gen werden kdnne. Dies findet seine Anwendung auch auf englische Standesver-
hiltnisse. In Indien dagegen ist und bleibt ein Brahmane ein Brahmane und ein
Sudra ein Sudra, der letztere kann niemals hoffen, zu dem Stand des ersteren em-
porzusteigen. Es existiert zwischen den beiden lediglich kein Band der Zusam-
mengehdrigkeit. Das Prinzip der Kaste ist gegenseitige AbstoSung und Ausschei-
dung der Menschen.”

Als ein soziales Institut, als Rang- und Standesunterschied bestand und besteht
eine Art Kaste zu allen Zeiten und in allen Lindern, und wenn die indische Kaste
nichts anderes wire als eine biirgerliche mit Klassenvorurteilen und Klassenun-
terschieden behaftete Gesellschaftsordnung, so wire gar nicht abzusehen, warum
sie gerade in Indien als ein diamantener Wall sich der Christianisierung entgegen-
stellte. Eine gesellschaftliche Gliederung mit abgestuften Rangverhiltnissen ist
eine mit dem Christentum durchaus vertrigliche Naturordnung, die allerdings
durch menschliche Siinde der Ausartung aufgesetzt und daher der Zucht des
Evangeliums bestdndig bediirftig ist, in der aber an sich kein Hindernis der Chris-
tianisierung liegt. Allerdings schliet die indische Kaste auch ein volkstiimlich
biirgerliches Element in sich, und soweit sie nur der Ausdruck einer national ge-
farbten Gesellschaftsordnung und Gesellschaftssitte ist, kann die Mission sich
ebenso gut mit ihr vertragen, wie sie unter anderen Volkern sich mit der anders
gearteten Gesellschaftsordnung und Gesellschaftssitte vertrédgt. Aber das biirger-
lich-soziale Element ist nicht das charakteristische Wesen der Kaste, sondern nur
ein Akzidenz, allerdings ein kaum zu isolierendes Akzidenz, ihrer ganzen Natur
nach ist die Kaste religids-sozial, und zwar in dem Sinn, dass ihr ein bestimmtes
MaR der Kleinigkeit oder Unreinigkeit anhaftet, welches einen character indelebilis
verleiht, weil es mit der Geburt gegeben und ebenso unerwerbbar wie unverlier-
bar ist. Durch seine Geburt ist der Genosse der einen Kaste heiliger als der der
anderen, diese Heiligkeits- oder Unheiligkeitsqualitit ist unzerstdrbar; das sittli-
che Handeln ist ohne Einfluss auf dieselbe. Es mag ein Brahmane das unsittlichste
Leben fithren oder sonst noch so weit herunterkommen, er wird dadurch nicht
seiner Kastenheiligkeit entkleidet, und ein Paria mag der tugendhafteste Mensch
sein, das nimmt seine Kastenunreinheit nicht von ihm. Die Kaste macht aus den
Menschen verschiedene Arten von Wesen, etwa wie es verschiedene Arten von
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Tieren gibt. Die Scheidewand zwischen den verschiedenen Kasten ist durch nichts
tiberbriickbar, weder durch sittliche Vorziige, noch durch Intelligenz, noch durch
Erwerb von Reichtum, noch durch hervorragende Leistungen auf irgendeinem
Gebiet.

Die Kaste ist lediglich erblich. Das ist wohl der Sinn ihrer einheimischen Bezeich-
nung: dschati = Geburt, Geschlecht. Sie kann niemals iibertragen werden. Wie
keine personliche Tiichtigkeit oder Leistung, so kann auch kein Gesetz, kein Gna-
denakt der Regierung von Indien, die Kaste dndern. Wohl kann einer kastenlos
werden durch Ubertretung der Kastengesetze, aber es kann nie jemand zu einer
hoheren Kaste aufsteigen Die Geburt versklavt ihn an die Kaste, in welche er hin-
eingeboren wurde. Diese Versklavung ist verewigt durch eine Menge der rigoro-
sesten Kastengesetze, vor allem durch das Verbot der Zwischenheirat und der
Tischgemeinschaft®? zwischen Angehérigen verschiedener Kasten. Beide gelten
als die schwersten Verunreinigungen und ziehen den Verlust der Kaste nach sich.
Aber auch der sonstige Zwischenverkehr, das Zusammenwohnen, die leibliche Be-
rithrung, ja selbst die Néhe bis zu einer gewissen Distanz verunreinigt, und diese
Verunreinigung muss durch Reinigungszeremonien getilgt werden. Dazu kom-
men besondere Kastenabzeichen, Trachten, Gebriauche bei Geburten, Hochzeiten,
Begribnissen, welche die Kluft zwischen den verschiedenen Kasten symbolisie-
ren. Endlich findet in den gewerblichen Kasten eine Berufsvererbung statt, sodass
der Sohn an das Geschift des Vaters geknechtet und jeder Berufswechsel wie jede
freie Berufswahl unstatthaft ist. Und diese hier nur sehr fliichtig umschriebenen
Kastengesetze, welche bis ins Kleinste hinein Heirat, Essen, Trinken, Verkehr, Be-
ruf usw. regeln, bilden nicht blof den eigentlichen Sittenkodex des Hindu, son-
dern seine praktische Religion. In der Verletzung der Kastenregeln besteht we-
sentlich die Siinde, in ihrer Beobachtung die Tugend. Kastenreinheit ist das indi-
sche Heiligkeitsideal.

34.3.3 Folgen der Kaste

Man kann zugeben, dass die Kaste mit ihrem strengen zeremonialen Nomismus
eine Zuchtmeisterin, ja die Hiiterin selbst einer gewissen biirgerlichen Gerechtig-
keit sei, und dass in ihrer konservierenden Macht ein Ordnungselement liege, das
der Gesellschaft einen schiitzenden Halt gegeben. Und man muss einrdumen, dass
in einem Land, wo die Kaste die einzige und alles beherrschende Form des Ge-
meinschaftslebens seit Jahrtausenden gewesen, ihre plétzliche Abschaffung,

72 Allein dieses Verbot der Tischgemeinschaft enthilt wieder eine solche Menge der kleinlichsten
Vorschriften, dass es uns unfasslich ist, wie Menschen es iiberhaupt aushalten, ein so erdriickend
listiges Zeremoniell peinlich zu beobachten. Denn das Verbot untersagt nicht bloR das Zusammen-
essen, sondern den Genuss jeder von Angehdrigen einer anderen Kaste bereiteten Speise oder ei-
nes von ihnen dargereichten Trankes, den Gebrauch eines von ihnen gebrauchten Kochgeféf3es
oder Speisegeschirrs, ja die bloRe Gegenwart eines solchen beim Kochen oder Essen, da schon sein
auf die Speise fallender Schatten verunreinigt, usw. Dazu kommen die Speiseverbote, die gleich-
falls mit dem Reinigkeitsideal zusammenhingen, die Verunreinigung durch Fleischgenuss und
ihre Sanktionierung durch die Heiligkeitserkldrung der Kuh, usw.
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wenn sie mdglich wire, eine vollstidndige soziale Anarchie herbeifiithren wiirde.
Trotzdem kann kein Zweifel dariiber bestehen, dass sie die schwersten Schadi-
gungen des politischen, gesellschaftlichen, wirtschaftlichen, geistigen, sittlichen
und religidsen Lebens im Gefolge hat*” und dass fiir Indien in jeder dieser Bezie-
hungen erst dann ein Aufschwung mdglich wird, wenn diese Fessel zerbrochen
ist. Lassen wir die Hemmungen fiir das national-politische Leben beiseite, so ist
die Kasteninstitution die fruchtbare Mutter eines Hochmuts voll Selbstsucht und
Selbstgerechtigkeit, der namentlich unter den Brahmanen ans Ddmonische
grenzt und weit iiber den jiidischen Pharisdersinn hinausgeht. Dieser Hochmut,
der in der zeremonialen Kastenreinheit die hochste religiose und sittliche Voll-
kommenbheit zu besitzen wihnt, gilt als Gehorsam gegen das vornehmste Gebot
und ist also die indische Grundtugend. Die Kehrseite dieses Kastenstolzes ist die
liebloseste Verachtung aller tiefer stehenden Kastenleute, die die Engherzigkeit,
Hirte und Unbarmherzigkeit gegen sie geradezu legalisierte,*”* weil sie das Gebot
der allgemeinen Nichstenliebe in ein Verbot umkehrt. Die Selbstsucht, die die Be-
wahrung der eigenen Kastenreinheit und die Pflege des Interesses der eigenen
Kaste zur héchsten Tugend stempelt, macht es zur Pflicht, die niederen Kasten in
ihrem Elend wie in ihrer Unwissenheit zu belassen, sie hebt die Volksgemein-
schaft auf, indem sie sie aufldst in lauter gegenseitig voneinander isolierte Ver-
binde, entfremdet den Menschen vom Menschen, verhartet das Herz und zerstort
das gegenseitige Vertrauen. Weil die Verletzung des Kastengesetzes fiir die
Hauptsiinde geachtet wird, entwertet die Kaste das Moralgesetz und erschwert
das Verstidndnis fiir das wirkliche Sittengebot, und weil der einzelne Mensch nur
als Glied der Kaste eine Stellung in der Gesellschaft hat, so ertétet die Kaste (im
Zusammenhang mit der gesamten pantheistischen Weltanschauung) mit der Ein-
zelpersonlichkeit das persdnliche Verantwortungsgefiihl. Dazu kommt, dass das
Kastengesetz alles stereotypiert: Sitte, Gedanken, Beruf, durch seine Verknéche-
rung jeden sittlichen, geistigen und wirtschaftlichen Fortschritt wie jede Reform
inhibiert, und so das gesamte indische Geistesleben zur Stagnation verurteilt.

34.3.4 Widerspruch zu den Grundanschauungen des Christentums

Ist die Kaste schon eine widernatiirliche Institution, weil sie allem gesunden Ge-
meinschaftsleben Hohn spricht und jeder gesunden Fortentwicklung eine Fessel
anlegt, so steht sie vollends, im Widerspruch zu den Grundanschauungen des
Christentums. Denn dass Gott von einem Blut aller Menschen Geschlechter ge-
macht und von seiner Vaterschaft jedes Geschlecht auf Erden den Namen hat, dass

673 Eine detaillierte Aufzahlung der mit der Kaste verbundenen Beldstigungen, Hirten, Demiitigungen,
Schddigungen in Ind. Ev. Rev. 1882, 211sqq.: ,Hindu caste and its practical operation in Travancore.“

674 Mit Ausnahme der Kupfermiinze oder der Hand voll Reis, die man per distance dem Bettler zuwirft
und den Armenspeisungen bei Hochzeiten oder Trauerfillen gibt es keine iiber den Bereich der
Kaste hinausgehende Barmherzigkeitsiibung in Indien. Eine barmherzige Samaritertat gegen einen
Nichtkastengenossen ist durch das Kastengesetz ausgeschlossen. Selbst aus den Rasthiusern, wel-
che der Wohltitigkeitssinn als Herbergen fiir die Reisenden begriindet hat, werden Leute niederer
Kasten ausgewiesen.
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vor ihm kein Ansehen der Person und weder Beschneidung noch Vorhaut etwas
gilt, also so wenig wie der Jude oder Grieche, der Brahmane oder Sudra einen Vor-
zug hat; dass das Gebot der Nichstenliebe das hochste neben dem der Gottesliebe
und dass jeder Mensch des anderen Nichster ist; dass nichts AuReres den Men-
schen gemein gemacht und dass das Reich Gottes nicht in Essen und Trinken be-
steht - das sind evangelische Elementarwahrheiten, die dem Kastenwesen die Axt
nicht an die Zweige, sondern an die Wurzel legen. Und wenn Jesus den stolzen
Pharisdersinn, der in der bloRen zeremonialen Pflichterfiillung das Wesen der Ge-
rechtigkeit erblickt, und Paulus den jiidischen Geburtsstolz, die Wertung der Be-
schneidung als einer Heilsbedingung und die Verweigerung der Tischgemein-
schaft mit den Heidenchristen als eine Verleugnung der evangelischen Grund-
wahrheit, man kann sagen bis aufs Blut, bekdmpft, so kann dariiber kein Zweifel
sein, dass sie erst recht die Kaste unter ihr Verwerfungsurteil gestellt haben wiir-
den.

34.3.5 Stellung der christlichen Mission zur Kaste

Ebenso liegt auf der Hand, dass ihrem ganzen Wesen nach die Kaste die Wirksam-
keit der christlichen Mission auerordentlich erschweren muss. Und zwar in dop-
pelter Weise:

1) Indem die Heiden ihre zum Christentum {ibertretenden Landsleute als kas-
tenlos betrachten, eine Verfemung, welche fiir diese die Untergrabung ihrer
ganzen biirgerlichen Stellung, oft selbst ihrer wirtschaftlichen Existenz be-
deutet und die so gefiirchtet ist, dass sie viele von der Taufe zuriickschreckt.

2) Indem die Christen nicht bloR manche Kastengebriuche, sondern selbst viel
Kastengeist mit heriibernehmen in das christliche Gemeinschaftsleben,
wodurch ebenso dieses Leben getriibt wie die Ausbreitung des Christentums
unter anderen Kasten gehindert wird.*”

Die schwierige Frage ist nun: Welche Stellung muss die christliche Mission zur
Kaste einnehmen, um diese Schwierigkeiten nach beiden Seiten hin méglichst zu
{iberwinden?

Die diltere rémische Mission und die Kaste

Zuvor einige orientierende Bemerkungen iiber die geschichtliche Seite der missi-
onarischen Kastenfrage. Die iltere rémische Mission betrachtete, nach dem Vor-
gang von Robert de Nobili, die Kaste wesentlich als eine rein biirgerliche Institu-
tion und duldete nicht nur, sondern pflegte sie geradezu und zwar ,,in ihrer vollen
Schroftheit®. Die Akkommodation an den brahmanischen Stolz ging so weit, dass

75 Immer ist die Gefahr vorhanden, dass wenn in gréRerer Zahl Glieder einer Kaste sich dem Chris-
tentum zuwenden, die Glieder der anderen Kasten vom Anschluss zuriickgehalten werden. So wer-
den z.B. in Tinnevelli die christlichen Schanar von ihren Landsleuten als Kaste toleriert, aber leider
ist die Folge, dass dadurch Ubertritte in gréRerer Anzahl aus anderen Kasten verhindert werden.
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Robert de Nobili nicht nur selbst sich fiir einen Brahmanen ausgab, die Brah-
manenabzeichen trug usw., sondern dass eine besondere Brahmanenkirche, die
mit der Kirche der niederen Kasten absolut keine Gemeinschaft hatte, konstituiert
und fiir diese beiden Kirchen verschiedene Missionare angestellt wurden, welche
jeden Verkehr untereinander vermeiden und sich den Anschein geben mussten,
als ob sie sich gar nicht kennten. Aber diese Praxis erregte Argernis und veran-
lasste den iiber ein Jahrhundert sich hinziehenden Akkommodationsstreit, in wel-
chem durch eine Reihe pipstlicher Dekrete, die allerdings untereinander nicht
harmonierten, im ganzen gegen sie entschieden wurde, ohne dass sich jedoch die
Jesuiten viel daran kehrten. Ganz nach rémischer Art bewegte sich aber dieser
lange, mit viel Eifer und Gelehrsamkeit gefiihrte Streit wesentlich auf dem Gebiet
der Zeremonienfrage; er hat keine prinzipielle Entscheidung iiber die Stellung des
Christentums zur Kaste gebracht, sondern nur um das gréRere oder geringere
MaR von Konzessionen an die Kastengebriduche, Kastenabzeichen usw. sich ge-
dreht. ,,150 Jahre wirkten die Missionare unermiidet unter den indischen Chris-
ten, aber es fand weder ein massenhafter Ubertritt der héheren Kasten noch die
geringste Verschmelzung der verschiedenen Stdnde unter den Christen selbst
statt, und nachdem R. Nobili, welcher allein die Gabe besaR, in die Geheimnisse
der Brahmanen einzudringen, die Mission verlassen hatte und der Reiz der Neu-
heit verloren war, sahen sich die Jesuiten wieder fast ausschlieBlich auf die Sudra
und Paria beschrankt.“”’ Uber die gegenwirtige Stellung der rémischen Mission
zur Kaste schreiben die Katholischen Missionen (1875, 82):

SchlieRlich haben sich die Grundsitze Robert de Nobilis als durchaus halt-
bar und angemessen, seine Praxis als durchaus unverfanglich herausge-
stellt. Was P. de Nobili von den Kastengebriuchen den Christen gestattete,
das wird auch heutzutage im allgemeinen den indischen Christen gestat-
tet. Wer sich tiber das MaR des Erlaubten und die heutigen Ubungen un-
terrichten will, dem sei das Buch von P. Gallo S.J. empfohlen: Suppetia evan-
gelii praeconibus qui Madurensem missionem excolunt peramenter oblatae, (Ro-
mae 1872), namentlich der zweite Band. Wir begniigen uns zu bemerken,
dass er es nicht bloR fiir erlaubt hilt, den Kastenunterschied zu dulden,
sondern dass er sogar von schwerer Schuld diejenigen Missionare nicht
freispricht, die durch Bekdmpfung der Kasten die christliche Religion der
Verachtung der Heiden preisgeben und so der Ausbreitung des Christen-
tums die groRten Hindernisse entgegensetzen.

Das heift: Die rémische Mission ldsst in ihren Christengemeinden die Kaste fort-
bestehen.

676 Miillbauer. Gesch. der kath. Mission in Ostindien. Freiburg 1852, 210. Eine preisgekronte kath. Quellen-
schrift. Vgl. ferner iiber die Behandlung der Kaste seitens der romischen Missionare Graul in Ost-
ind.-MN 1856, 37ff.
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Die ddnisch-hallesche Mission und die Kaste

Die dlteste evangelische Mission in Indien, die ddnisch-hallesche, verhielt sich
sehr schonend gegen die Kaste, sie bekdmpfte mit allem evangelischen Ernst den
bésen Kastengeist, unterschied aber - um mit Graul zu reden - in der Kastenein-
richtung Religiéses und Biirgerliches, heidnisches und Volkstiimliches, Stindli-
ches und Unstindliches, vermied alle ZwangsmaRregeln und duldete bis zu einem
gewissen Umfang Kastengebriuche selbst im Gotteshaus.”” Nur nehmen die ers-
ten Missionare nicht sofort eine prinzipiell klare und konsequente Stellung ein,
namentlich Ziegenbalg duBert sich wiederholt auch dahin, dass er die Kastentor-
heit unter den Christen nicht dulde, sodass seitens lutherischer Gegner der Kas-
tenduldung die Behauptung ausgestellt werden konnte, die Kaste sei zuerst gar
nicht in der alten lutherischen Mission gewesen und habe sich erst allmihlich
eingeschlichen und breiter gemacht.”® Und in der Tat bekommt ,,das Konnivieren
gegen die Kaste in politics” - in ecclesiasticis wird es prinzipiell abgelehnt - erst
das Ubergewicht bei den Nachfolgern Ziegenbalgs. Wie es scheint, reiRlt die Sitte
erst nach und nach ein, dass man die Paria von den Sudra einen Schritt breit in
der Kirche besonders sitzen ldsst und auch auerhalb der Kirche die zu nahe Be-
rithrung mit ihnen meidet, dass man die Pariakinder in der Schule beim Lernen,
Essen und Schlafen von den Sudrakindern absondert, dass man das heilige Abend-
mahl fiir die verschiedenen Kasten an verschiedenen Tagen austeilt und einen Pa-
riakatecheten nicht ordiniert, weil Sudrachristen das Sakrament aus seiner Hand
nicht empfangen wiirden. Mit groRer Weisheit und gesundem Takt behandelt
Schwartz die Kaste. Auch er vermeidet sorgfiltig allen Zwang, tragt mit Schonung
und Geduld die Kastenvorurteile, sucht die niederen Kasten mdoglichst zu heben,
ehrt die reinlich gewordenen Paria auf jede Weise und benutzt jede Gelegenheit,
um den Stolz der Sudra zu iiberwinden. Erst als die d4nisch-hallesche Mission sich
im Niedergang befand, iiberschritt die Kastenduldung in etlichen Gemeinden so-
weit die Grenze der bloRen Schonung, dass fiir die hheren und niederen Kasten
zwei verschiedene Kelche beim heiligen Abendmahl gebraucht wurden. Doch ist
diese Unsitte nur vereinzelt vorgekommen und voriibergehend gewesen; sie der
Erbin der alten dédnisch-halleschen Mission, der heutigen Leipziger, vorzuwerfen,
ist eine schwer begreifliche Unwissenheitssiinde.

Die Leipziger Mission und die Kaste

Allerdings hat sich die Leipziger evangelisch-lutherische Mission im Wesentli-
chen die Kastenpraxis der dlteren lutherischen Mission angeeignet. Keine andere
in Indien titige evangelische Mission hat sich so eingehend und prinzipiell mit
der Kastenfrage beschiftigt und ist in so viel Kastenstreit verwickelt worden wie

677 Die ausfiihrliche Darstellung der Kastenpraxis in der alten luth. M. auf Grund der Quellen bei Graul.
Ostind.-MN 1858. 152ff.

678 QOchs, a.a.0. 38.
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die Leipziger.””” Namentlich Graul hat auf Grund der sorgfiltigsten Studien in An-
lehnung an die Praxis der ddnisch-halleschen Missionare der Leipziger Mission
fiir eine schonende Behandlung der Kaste bestimmte Richtlinien zu zeichnen ge-
sucht. Als Hauptgrundsitze wurden festgestellt:

1) alle GewaltmaRregeln sind zu vermeiden;

2) die Hauptmittel sind Predigt des Wortes, Seelsorge und eigenes Beispiel in de-
miitiger Herablassung zu den Geringen, besondere Ermahnung, und in Féllen,
wo die Kaste zum Vorwand eines Verhaltens gemacht wird, das auch sonst
der Kirchenzucht anheimfallen wiirde, selbstverstindlich auch Kirchenzucht;

3) Hebung der niederen Kasten sowohl in intellektueller und sittlicher wie in
biirgerlicher, ja selbst rein leiblicher Erziehung (durch GewShnung an Rein-
lichkeit usw.);

4) in der Kirche, namentlich bei der Feier des heiligen Abendmahles darf sich
kein Kastenunterschied geltend machen;

5) ein Eingeborener, der ordiniert werden soll, muss das Zeugnis haben, dass er
ein von allen Kastensatzungen in Christus Befreiter ist, insonderheit dass er
diese Freiheit bewiesen auch inbetreff des convivium in jedem Fall, wo die brii-
derliche Liebe es erheischte. Damit dieser Grundsatz durch offentliches Be-
kenntnis fest werde, hat der Ordinand angesichts der Gemeinde ein besonders
formuliertes Geliibde abzulegen;

6) auch in den Schulen, sonderlich den theologischen, sollen die Schiiler eine
Erziehung erlangen, die auf Befreiung von allen wider die Briiderlichkeit
streitenden Kasteniibeln gerichtet ist.

7) Alle Kasteneinrichtungen, soweit sie nur einen Unterschied des Ranges und
der biirgerlichen Stellung kennzeichnen, kénnen geduldet werden.

Alle diese Bestimmungen beruhen auf der Unterscheidung zwischen dem, was an
der Kaste rein heidnisch und darum absolut abzutun, und dem, was an ihr nur
indisch und volkstiimlicher Kastenunterschied und darum tolerierbar ist, und
laufen darauf hinaus, das Kasteniibel von innen heraus zu iiberwinden bis alles
fallt, was mit dem christlichen Leben unvertriglich ist, dagegen bestehen zu las-
sen, was als ins Gebiet der biirgerlichen Standesunterschiede gehdrig dem Evan-
gelium nicht zuwider ist. ,,Somit ergeben sich zweierlei auf gleiche Weise zu ver-
meidende Ubel in der Kastenbehandlung: auf der einen Seite die Schlaffheit und
Weichlichkeit, welche die Siinden des hinter den Rangesunterschied sich verste-
ckenden alten fleischlichen Sinnes nicht gehérig bekdmpft und am Ausfegen des
Kastengeist-Sauerteiges es fehlen ldsst; auf der anderen Seite die duRerliche ge-
setzliche Weise, welche sich mit hastigem Eifer auf die im Kastenwesen zum Vor-
schein kommenden faulen Friichte des faulen Baumes wirft und auf Rechnung der
Kasteneinrichtung setzt, was des alten unbekehrten Menschen Sache ist.“ Soviel

¢ Die urkundliche Darstellung des letzten Kastenstreits zwischen dem Missionar Ochs und dem
Leipziger Kollegium, Ev. luth. M.-Blatt 1857, 201 ff; 1859, 303ff; die Stellung usw. 61ff. Eine orientie-
rende Ubersicht bei Karsten, Die Gesch. der ev.-luth. M. in Leipzig. Giistrow 1893. 1,384ff.
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besonnene, maRvolle und schonende Weisheit in diesen Grundsitzen enthalten
ist, so sind sie doch nicht frei von einem, wir méchten fast sagen kautschukartigen
Doktrinarismus, der zu viel auf Schrauben stellt und iiber dem innerlichen Re-
formweg die paddagogische Notwendigkeit fester OrdnungsmaRregeln zu wenig
wertet. Bei der Anwendung in concreto fehlt es daher nicht an Ungewissheiten und
Missverstandnissen, welche immer wieder zu Differenzen fithren. Namentlich
zwischen dem sogen. ,Entscheid” und dem ihn interpretierenden ,Erlass” des
Leipziger Kollegiums ist eine Harmonie nicht ohne Kiinstelei herzustellen. Eine
gewisse latitude ist in der praktischen Behandlung solcher verwickelter Fragen ge-
wiss regimentliche Weisheit, aber die bloRe Verweisung auf eine Uberwindung
von innen heraus, die bloRe abstrakte Unterscheidung zwischen Heidnischem
und Volkstiimlichem und die bloRe Angabe so dehnbarer Bestimmungen wie ,,so-
weit es die briiderliche Liebe heischt”, oder ,,ein Betragen vorliegt, das auch sonst
der Kirchenzucht anheimfallen wiirde* - kénnen konkrete Normen durchaus
nicht ersetzen. Wir stimmen Graul unbedingt zu in der Verwerfung aller kiinstli-
chen und gewalttitigen Gesetzestreiberei, aber es gibt auch eine gesunde Gesetz-
gebung, und praktischer Sinn sagt, dass ohne sie eine klare und feste Stellung zur
Kaste und ihren komplizierten Sitten kaum méglich ist. Die Gegner schonender
Kastenbehandlung tun, vornehmlich aus Unkenntnis und Missverstdndnis, der
Leipziger Mission schweres Unrecht, wenn sie sie der Pflege der Kaste beschuldi-
gen; aber ob die Nachgiebigkeit gegen einzelne Kastenvorurteile in der Praxis
manchmal nicht zu grole Konzessionen macht, das ist eine allerdings diskutier-
bare Frage.*®® Fragt man endlich nach dem Erfolg dieser schonenden Kastenbe-
handlung, so steht man vor dem Ergebnis, dass es ihr wenigstens bis jetzt nicht

0 Nur ein charakteristisches Beispiel, wie in der Leipziger Mission die fast iiber die Grenze gehende
duRerste Schonung des Kastenvorurteils Hand in Hand geht mit dem heiligsten Seelsorgerernst, es
zu tiberwinden. Auf dem Seminar, wohlgemerkt auf dem Seminar zu Trankebar, beschloss Missio-
nar Stéhlin, als er von dem Festhalten der Kaste unter den Knaben unangenehm beriihrt wurde,
wenigstens die schroffsten AuRerungen zu bekdmpfen. Er dachte nicht daran, die Kastenunter-
schiede selbst unter den Seminaristen aufheben zu wollen, sondern wiinschte nur seine Schiiler an
eine freiere Stellung zu gewdhnen. Er bestimmte daher 1859, wo ohnehin ein neuer Speisesaal ge-
baut werden sollte, dass die Pariaknaben mit in dem groRen Esszimmer der Sudra, das nur einen
Eingang hatte, essen sollten, lieR aber zwischen den Z&glingen beider Kasten eine spanische Wand
von vier FuR Hohe auffiithren. Sdmtliche Sudraknaben weigerten sich, mit den Paria in einem Raum
zu essen. Stihlin gab ihnen Bedenkzeit, gestattete ihnen, unterdes im Hof oder Garten zu essen,
stellte ihnen vor, dass er ihnen ihre Kaste nicht nehmen wollte - alles vergeblich. Alle Knaben
entliefen. Stdhlin befand sich in der peinlichsten Lage: die Existenz des Seminars schien in Frage
gestellt, konnte, durfte er seinen Befehl zuriicknehmen? Er beriet sich mit den angesehensten Mis-
sionaren, mit den eingeborenen Lehrern und hervorragenden Gemeindegliedern, und die Frucht
dieser Beratung war: die Entflohenen durften straflos zuriickkehren und keiner sollte gezwungen
werden, in dem bezeichneten Raum zu essen, wer sich nicht dazu verstehe, kénne aus einem Kost-
ein Tagesschiiler werden. Auf Zureden der eingeborenen Lehrer kamen die Knaben wieder, Ende
Januar sollten sie sich entscheiden. Die ganze Ordnung im Seminar fing schon an wankend zu wer-
den. stdhlin glaubte darin unvorsichtig gehandelt zu haben, dass er die Scheidewand nur vier Ful
hoch habe machen lassen und lieR sie erhshen, auch einen zweiten Eingang lieR er herstellen.
Dennoch dnderte keiner der Sudraknaben seinen Sinn. Auf seine Bereitheit, seine Stellung als Se-
minardirektor aufzugeben, um damit eine Aufhebung seiner Anordnung zu erméglichen, ging der
Missionskirchenrat gliicklicherweise nicht ein, obwohl er durchblicken lieR, Stahlin habe vielleicht
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gelungen ist, gréRere Kreise von hoheren Kastenleuten fiir das Christentum zu
gewinnen. 1900 betrug die Gesamtzahl aller zur Leipziger Mission gehdrenden
Christen, die Kinder eingeschlossen, ca. 21.000, und, wie es scheint, gehort die
groRe Mehrzahl derselben den niederen Kasten an,*®' eine lehrreiche Tatsache,
welche zeigt, dass selbst die riicksichtsvollste Schonung der Kaste weder hervor-
ragend bedeutende Missionserfolge zu garantieren, noch speziell unter den hs-
heren Kasten grofRe Eroberungen zu erzielen vermag. Und das ist auch sehr be-
greiflich. Der Ubertritt zum Christentum ist an und fiir sich der furchtbarste Kas-
tenbruch; ob man nun den Ubertretenden ein gréReres oder geringeres MaR ihrer
Kastengebriuche lisst, das ist fiir den entscheidenden Schritt aus dem Heidentum
ins Christentum nicht von wesentlicher Bedeutung.

Die Praxis in anderen indischen evangelischen Missionen

In mehr oder weniger schroffem Gegensatz zu der Leipziger Kastenpraxis stehen
die meisten anderen indischen evangelischen Missionsgesellschaften. Besonders
in englischen und amerikanischen Missionen ist eine Kastenstiirmerei vorherr-
schend, die zwar keineswegs ausschlieflich aber doch vorwiegend durch gesetz-
liche Treiberei das Kasteniibel mit der Wurzel ausrotten zu kénnen wihnt. Diese
radikale Praxis geht soweit, dass sie jeden Christ werdenden Kastenangehérigen,
bzw. jeden einheimischen Missionsgehilfen zwingt zu einem sogen. Test, d.h. zu
einem einmaligen oder jahrlich zu wiederholenden Probeessen mit Angehdrigen
anderer, namentlich niederer Kasten, ja dass man den Genuss des von den Hindu
verabscheuten Rindfleisches von ihnen verlangt. Nun ist die Fixierung des Gegen-
satzes gewiss Uberspannt, welche behauptet, dass, wihrend die Leipziger Mission
den Kastengeist bekdmpfe, ihre Gegner nur gegen die Kastenformen eiferten. Das
sind Schlagworte, mit denen man mehr blendet, als Wahrheit sagt. Auch die
Leipziger miissen die Kastenformen angreifen, und ihre Gegner ziehen gegen den
Kastengeist zu Felde. Und es ist gar nicht abzusehen, wie man das Kastentibel aus-
rotten kann, ohne beides zu tun. Aber das ist richtig, dass die Kastenstiirmerei auf
den duRerlichen Bruch mit einzelnen Kastenformen, namentlich mit dem Verbot
der Tischgemeinschaft, einen ungebihrlichen Wert legt und tibersieht, wie der
Kastengeist fortbestehen kann, auch wenn einzelne Kastenformen gebrochen zu
sein scheinen. Wie ein Mohammedaner noch weit davon entfernt ist, ein Christ
zu sein, wenn er Schweinefleisch isst, so garantiert bei einem Hindu das bloRe

zu rasch gehandelt. Gebet, Trinen, Ermahnungen wurden nicht geschont - alles umsonst, samtli-
che Knaben blieben in der Entscheidungsstunde bei ihrem Nein. Jetzt hitten die Knaben entlassen
werden miissen. Aber ehe sich Stihlin dazu entschloss, wandte er sich an die eingeborenen
Sudralehrer. ,Habt ihr den Knaben ernstlich zugeredet, der neuen Ordnung gehorsam zu sein?*
JJa.“ Vielleicht®, fuhr er fort, , verlangen die Schiiler mehr als Euer Wort, verlangen Euer Beispiel.
Seid ihr bereit, mit den Paria in einem Zimmer zu essen?* Zu seinem freudigen Erstaunen antwor-
teten sie: ,Ja.“ Nun wandte sich St. noch einmal an die Knaben einzeln: ,,Willst du nicht mit deinem
Lehrer essen, wenn auch deine Eltern zustimmen?“ Ein Knabe wird gewonnen, sein Vater stimmt
zu, und endlich erklédren sich bis auf acht, die nun aus dem Seminar entlassen werden, auch die
anderen bereit. Ev. luth. M.-Bl. 1859, 129ff.

681 Wie es scheint; eine sichere Angabe hieriiber erstatten die Veréffentlichungen nicht.
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Probezusammenessen noch nicht, dass der Geist Christi ihn beseelt. Wahrend
man durch den sogen. Test das Vorurteil zu bekdmpfen meint, dass die Religion
etwas mit Essen und Trinken zu tun habe, ndhrt man es gerade, indem man zu
dem Wahn verleitet, als ob in dem erzwungenen Zusammenessen das Christen-
tum bestehe, der Gefahr ganz zu geschweigen, dass durch solchen duRerlichen
Formendienst der Charakter der so schon zur Liebedienerei und Heuchelei nei-
genden Hindu leicht vollends verdorben wird. So wenig man mit dem Schlagwort
die Kastenfrage 10st: der Kastengeist muss ausgetrieben werden, so wenig 16st
man sie lediglich dadurch, dass einzelne Kastengebriuche verboten werden. Be-
weis dafiir ist, dass auch in denjenigen indischen Christengemeinden, in welchen
grundsitzlich jede Kastenduldung ausgeschlossen ist, in denen beispielsweise in
den Kirchen die Angehdrigen verschiedener Kasten durcheinander sitzen und
durcheinander zum Abendmabhlstisch treten, in den Schulen, namentlich den
Kostschulen, alle Kinder ohne Unterschied der Kaste zusammensitzen, essen und
schlafen miissen, wo Liebesmahle veranstaltet werden fiir verschiedene Kasten
und die genossene Speise von einem der niedersten Kaste angehdrigen Koch be-
reitet wird, dass auch in solchen Gemeinden tatséchlich der Kastengeist nicht aus-
gestorben ist. Auch wenn die strengsten ZuchtmaRregeln in Anwendung gebracht
worden sind, so hat man wohl Separationen, Anschluss an die rémische Kirche
oder Riickfille ins Heidentum, aber keine véllige Ausrottung des Kastenwesens
erzielt.””” Und diese Erfahrung hat je linger je mehr auch viele Kastenabolitionis-
ten zu einer milderen Kastenpraxis gefiihrt.

34.3.6 Notwendigkeit einer Mitwirkung der weltlichen Regenerationsfaktoren
zum Bruch der Kastenmacht

Wie kann dann aber die Mission diesem tiefgewurzelten Ubel beikommen? Wir
antworten zunichst, sie kann es nur im Zusammenhang mit den weltlichen Rege-
nerationsfaktoren Indiens: namentlich der britischen Regierung und der abend-
landischen Kultur. Nicht als ob diese Méchte gewaltiger wiren als das Evangelium;
aber sie leiten zur Unterminierung der Kaste einen Zerbréckelungsprozess ein,
der einen allmihlichen Umschwung der 6ffentlichen Meinung herbeifiihrt und so
der Arbeit der christlichen Mission vor- und in die Hinde arbeitet.

Allerdings hat auch die indobritische Regierung eine groRe Furcht vor der Kaste,
und es wire eine aussichtslose Zumutung, dass sie durch gesetzliche Verordnun-
gen sie beseitigen sollte, wie sie beispielsweise auf diesem Weg die Witwenver-
brennung beseitigt hat. Aber das darf man ihr zumuten, dass sie die Kaste in allen

2 Sehr lehrreich in dieser Beziehung ist ein ergreifendes Zeugnis eines der grundsitzlichsten Gegner
jeder Kastenschonung, des nachmaligen bedeutenden anglikanischen Missionsbischofs Caldwell.
Ostind.-MN. 1861, 94ff: ,,Caldwells Stellung zur Kaste.” Nachdem der erfahrene Mann alle Wege auf-
gezahlt hat, die er eingeschlagen, um die Kaste in den christl. Gemeinden auszurotten, kommt er
zu dem Ergebnis, dass es ihrer Elastizitit gegentiber nur ein Mittel gebe: die Zwischenheirat, diese
sich aber unméglich erzwingen lasse. Ahnliche Bekenntnisse in Ind. Ev. Rev. 1877, 365sqq. Und so
bis in die neueste Zeit. AMZ 1892, 59. - Grundemann, Miss. Studien, 1, 37.
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offentlichen Anstalten: Schulen, Hospitélern, Gerichtssilen, Gefingnissen und auf
den Eisenbahnen ignoriert, dass sie ihr im Zivil- und Militdrdienst keine Konzes-
sionen macht und dass sie jedem ihrer indischen Untertanen, der seiner Kasten-
niedrigkeit wegen misshandelt wird, gesetzlichen Schutz gewdhrt. Sie darf das
tun unbeschadet ihrer Religionsfreiheit garantierenden religidsen Neutralitit,
unter Berufung auf die Autoritit des Veda, die das Kastenwesen nicht sanktio-
niert. Freilich ist die Kaste sehr elastisch: sie findet sich in das Unvermeidliche
und sucht durch erleichterte Reinigungszeremonien ihren character indelebilis
dennoch zu bewahren, so z.B. indem sie fiir die Verunreinigung durch das Zusam-
mensitzen in den Eisenbahnwaggons nur eine einfache Waschung vorschreibt. Al-
lein obgleich bis jetzt durch alle Einfliisse der indobritischen Regierung, der of-
fentlichen Anstalten und Einrichtungen, der modernen Verkehrsmittel, der auf-
klarenden Bildung, kurz der gesamten abendldndischen Kultur der Fels der indi-
schen Kaste noch nicht ins Wanken gebracht worden ist, so fingt er doch an unter
ihrer unwiderstehlichen Macht zu bréckeln, indem die Kastenbriiche sich hiufen
und die Reinigungsformen immer laxer werden. Kein bedeutender, aber immer-
hin ein beachtenswerter Faktor in der Kastenzerbrdckelung sind auch die Zehn-
tausende von europdisch gebildeten Hindu, die sich im geheimen tiber die Kasten-
vorurteile hinwegsetzen, aber zu sehr Sklaven der Gewohnheit und zu feige sind,
duferlich mit den Kastengebriuchen zu brechen. Selbst auf die Hindureformer,
die in Wort und Schrift gegen den Unverstand der Kaste eifern, wird man keine
zu groRRen Hoffnungen bauen diirfen, denn sie sind mehr Rhetoren als Aktoren;
aber unter der Machtwirkung der gesamteuropdischen Stromung wird auch die-
ses reformatorische Element unter den Eingeborenen erstarken. Allerdings das
alles nur sehr, sehr langsam; indes zweifeln wir nicht, dass schon nach 100 Jahren
der Kastenzersetzungsprozess einen betrichtlichen Fortschritt gemacht haben
wird.

34.3.7 Der Beitrag der Mission

Dass der positivste Weg zur Bekdmpfung der Kaste die Verkiindigung des Evange-
liums und zwar des ganzen Evangeliums bleibt, versteht sich so sehr von selbst,
dass es weder einer besonderen Begriindung noch Ausfithrung bedarf. Wird ein
Hindu wahrhaft gldubig und in der Kraft dieses Glaubens wiedergeboren zu einem
Menschen Gottes, so wirkt Jesus mit seinem Geistesgesetz einen neuen Sinn in
ihm, der der innere Antrieb zur Befreiung von dem Fleischesgesetz der Kaste wird.
Das ist der konigliche Weg zur wirklichen Entwurzelung der Kastenmacht, und es
gibt unter den christlichen Hindu und gerade unter denen héherer Kasten eine
Minoritit, deren Leben den Beweis dafiir liefert, dass der Jesus, der von allen Siin-
den, vom Tod und von der Gewalt des Teufels erldst, auch von der Kaste erlost. Je
mehr es der Mission gelingt, solche Christen aus den Hindu zu machen, die den
alten Menschen ablegen, sich erneuern lassen im Geist ihres Gemiites und den
neuen Menschen anziehen, desto sicherer legt sie der Kaste die Axt an die Wurzel.
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Leider kommen wir aber in der Praxis nicht aus mit dieser Generalanweisung;
denn

1) sind die indischen Christen nicht lauter solche Geistesmenschen und

2) istdie Kaste ein so kompliziertes und das gesamte indische Gesellschaftsleben
so sehr beherrschendes System, dass immer noch eine Reihe von Fragen, die
mit den Kastensitten zusammenhingen, zu 16sen bleiben, selbst wenn eine
innerliche Befreiung von den Kastenvorurteilen sich vollzieht.

Ein spezieller Kampf gegen die Kaste in Predigt und Unterricht, in der gesamten
Anlage des Missionsbetriebs und in der Aufstellung bestimmter kirchlicher Ord-
nungen ist unerldsslich.

Es ist allerdings nicht nétig, ja nicht einmal rétlich, zumal in der Heidenpredigt,
zu viel gegen die Kaste zu polemisieren, und sie licherlich zu machen ist geradezu
verkehrt. Eine Bekdmpfung der heidnischen Legende von dem Ursprung der
Brahmanen aus dem Mund, der Sudra aus den FiiBen Brahmas ist tiberfliissig, da
nur wenige Hindu sie wirklich ernst nehmen. Wohl aber miissen diejenigen
christlichen Grundwahrheiten vor Heiden und Christen immer wieder mit beson-
derem Nachdruck geltend gemacht werden, welche die Kastenanschauung von
der Wesensverschiedenheit wie von der angeerbten Kleinigkeit oder Unreinigkeit
der Menschen und dem auf dieser Anschauung beruhenden Verbot gegenseitigen
briiderlichen Verkehrs unter Gericht stellen, namlich: die Einheit des Menschen-
geschlechts, die Gleichheit der Menschen vor Gott, das Wesen der Stinde als sitt-
licher (nicht zeremonieller) Verfehlung, die persénliche Verantwortlichkeit vor
Gott und Menschen, die Universalitit des Heils in Christus, die Ununterschieden-
heit der Heilsbedingungen fiir alle, die allgemeine Nichstenliebe mit ihren Kon-
sequenzen fiir das gesamte Gemeinschaftsleben, die christliche Bruderliebe. Es ist
eine schwere Aufgabe, gerade diese Wahrheiten dem ihnen entgegengesetzt den-
kenden Hindu verstindlich zu machen, aber eben darum muss auf ihre Bezeugung
und Erklarung desto mehr Ernst und Fleif verwendet werden. Das verstehen wir
unter der Individualisierung der Predigt, dass unter jedem Volk diejenigen evan-
gelischen Wahrheitsgedanken insonderheit zur Geltung gebracht werden, welche
seine speziellen religidsen und sittlichen Vorurteile entwurzeln und die ihm am
notwendigsten sind, um es in das Verstindnis des Evangeliums einzufiihren. So
handelte Paulus seiner Zeit gegen das Judentum und gegen das Judenchristentum,
indem er gegeniiber dem jiidischen Stolz auf die leibliche Abstammung von Abra-
ham und der jlidischen Wertlegung auf zeremonielle Pflichterfiillung, levitische
Kleinigkeit und namentlich die Beschneidung, die Rechtfertigung allein aus dem
Glauben mit ihren Primissen wie Konferenzen so energievoll betonte. In vieler
Beziehung ist der Kampf des indischen Missionars ein analoger und darum der
Paulinische Vorgang ein vorbildlicher.

Dazu muss der theoretischen eine praktische Geltendmachung der die Kaste be-
kdmpfenden evangelischen Grundwahrheiten zur Seite gehen und zwar eine sol-
che, die in die Augen féllt und wirksam zur tatsichlichen Uberwindung der Kas-
tenscheidewidnde ist. Diese missionarische Antikastenpraxis besteht darin, dass
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aller FleiR auf die sittliche, geistige und auch wirtschaftliche Hebung der niederen
Kasten verwendet wird. Denn wie der géttlich legitimierte Weg der Christianisie-
rung von unten nach oben geht, so wird, wenn nicht alles triigt, auch der Kampf
gegen das Kastenunwesen am aussichtsvollsten gefiihrt, wenn man bei den unte-
ren Kasten anfingt und zwar mit der positiven Arbeit ihrer Emporhebung,

Kein verstindiger Belagerer greift eine Festung da an, wo sie am uneinnehmbars-
ten ist, sondern wo sie ihre schwichsten Stellen hat. Nun liegt es freilich in dem
Wesen der Kaste, dass sie an dem Menschen haften bleibt, auch wenn er durch
sittliche wie geistige Bildung usw. auf ein héheres Niveau gehoben wird; aber
wenn die Mission konsequent und erfolgreich die Emporarbeitung der niederen
Kasten betreibt, so verringert sie zunichst den grofRen gesellschaftlichen Abstand
zwischen ihnen und den hoheren Kasten und erleichtert so zuerst den Christen,
allmihlich auch den Heiden einen gegenseitigen Verkehr. Macht die Mission kei-
nen Unterschied bei der Aufnhahme in die christliche Gemeinde zwischen Gliedern
der niedersten und der hochsten Kasten, bildet sie dieselben aus ohne Riicksicht
auf die Kastenangehdrigkeit, erméglicht sie dadurch den Paria und Sudra ebenso
gut den Eintritt in die kirchlichen Ehrenstellen wie den Brahmanen und auch die
Bekleidung der gleichen Amter im Regierungsdienst, so muss mit der Zeit den un-
teren Kasten eine geachtetere soziale Stellung errungen werden, die nicht ohne
Einfluss auf Beseitigung der Kastenvorurteile bleiben kann. Allerdings wird zuerst
eine solche Auszeichnung der niederen Kasten auf die héheren einen vom Chris-
tentum abschreckenden Eindruck machen und den Vorwand zu geringschitzigen
Urteilen iiber die Christen hergeben; aber nach und nach, je respektabler die Stel-
lung der Christen sich gestaltet, wird sich der demiitige missionarische Liebes-
dienst an den Geringen nicht bloR immer allgemeinere Achtung erringen, son-
dern den Triumph erleben, dass er die urspriingliche Abstofung der hoheren
Stdnde in Anziehung verwandelt. Nur wird das langsam gehen.

A priori ist menschlicher Kalkiil sehr geneigt, wie die Christianisierung so auch den
Bruch des Kastenbannes von oben nach unten zu empfehlen. Fillt - so lautet der
kluge Schluss - dieser Bann zuerst bei den héheren Kasten, so wird er bei den
unteren von selbst gebrochen, und einflussreichere Fiihrer zur Christianisierung
Indiens kann die Mission nicht gewinnen als die Brahmanen. Allein nach der bis-
herigen Erfahrung ist die Gewinnung der Brahmanen fiir das Christentum noch
immer wenig aussichtsvoll, ist doch selbst der Versuch de Nobilis fehlgeschlagen,
obgleich er den Brahmanen ihre Kaste lieR. Und was wire gewonnen, wenn die
Brahmanen Namenchristen wiirden unter der Bedingung, dass sie ihre Kaste be-
halten diirften? Die ungeheure Kluft, welche die héheren und niederen Kasten
voneinander trennt, wiirde nicht iiberbriickt sondern vertieft werden. Wiirden
die so schon fast iibermenschlich iiber den unteren Kasten stehenden Brahmanen
vor jenen christlich, so wiirden die niederen Kasten das nur als einen neuen Vor-
zug der ohnedies bevorzugten Halbgétter auffassen und vermutlich sagen: Das
Christentum ist etwas fiir die Brahmanen, nicht fiir uns. Die Gewdhnung an ihre
seit undenklichen Zeiten iiber sie verhdngte und von ihnen als unabinderliches
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Erbe fatalistisch getragene Erniedrigung wiirde den Gedanken gar nicht autkom-
men lassen, dass die Christianisierung der Brahmanen fiir sie eine briiderliche An-
ndherung an dieselben bedeute. Und wire eine prinzipielle Erstchristianisierung
der Brahmanen der rechte Weg, diesen ihren Kastenstolz zu nehmen? Alles
spricht dafiir, dass der neue Vorzug vor den niederen Kasten ihn vielmehr stei-
gern wiirde. Schwerlich wiirden die Brahmanen hinuntersteigen zu den niederen
Kasten und sagen: Seid umschlungen Millionen; und in der christlichen Kirche
hitten sie gar keine Gelegenheit, die Bruderliebe zu beweisen, wenn in ihr die
Sudra und Paria fehlten. Wir fiirchten, eine grundsitzliche Erstchristianisierung
der Brahmanen wiirde die tyrannische Herrschaft derselben iiber die {ibrige Be-
vilkerung nicht brechen, sondern aufrecht erhalten. Ja wiirden die Brahmanen
durch eine wahrhafte Bekehrung von dem Kastengeist wirklich befreit, so wiren
sie gewiss die michtigsten Reformer des Kastenwesens, aber es ist eine utopische
Schwirmerei, von ihnen als Kaste dies zu erwarten, es werden immer nur einzelne
Brahmanen diesen Dienst tun. Darum ist der umgekehrte Weg der wirksamere.
Und zwar aus drei Griinden:

1) weil die Erfahrung zeigt, dass das Christentum viel mehr Eingang bei den nie-
deren als bei den héheren Kasten findet;

2) weil den niederen Kasten die Lossagung von den Kastenvorurteilen leichter
wird als den hheren, da sie durch dieselbe gesellschaftlich gewinnen; und

3) weil den héheren Kasten die Anndherung an die niederen erleichtert wird,
wenn diese aus ihrer Verkommenheit immer mehr herausgerissen, z.B. wenn
sie reinlicher werden, ekelhafte Gewohnheiten, wie das Essen gefallenen
Viehs, usw. ablegen.

Wir verkennen nicht, dass auch dieser Weg seine Gefahren hat, nidmlich, dass er
den niederen Kasten eine Versuchung zur Anmafung werden kann; aber diese
Gefahr muss man mit in den Kauf nehmen bei jeder sozialen Reform, durch welche
niedere Stinde gehoben werden und muss sie durch eine gesunde Pddagogik mog-
lichst zu paralysieren suchen. Uberhaupt sind wir nicht der Meinung, den gege-
benen Rat auf die paradoxe Spitze zu treiben, dass der missionarische Grundsatz
von unten nach oben die ehrliche Arbeit an den hsheren Klassen ausschlieRe.
Auch in Indien arbeitet die Mission unter den Weisen, Gewaltigen und Edlen nach
dem Fleisch nicht ganz vergeblich; wenn auch nicht viel, so werden immer etliche
von ihnen sich berufen lassen. Und wenn diese Berufung dadurch erleichtert
wird, dass sie durch Zeugen geschieht, die ihrer eigenen Kaste angehdren, so darf
die christliche Klugheit so weit gehen, dass sie zu den Brahmanen Brahmanen und
zu den Sudra Sudra sendet. Es ist ein unnétiges Argernis, die héheren Kasten
grundsitzlich durch eingeborene Paria bekehren zu wollen.

Alle diese Anweisungen zielen auf eine Uberwindung des Kasteniibels von innen
heraus. Nur ist mit diesem prinzipiell richtigen Grundsatz keineswegs die Kasten-
frage gelost. Selbst wenn man nicht nur das Zwangsessen verwirft, sondern auch
mit Graul jeder dulerlichen Gesetzestreiberei und Zwangsverordnungen abhold
ist, so ist eine kirchengesetzliche Ordnung der missionarischen Kastenpraxis doch
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gar nicht zu umgehen. Denn der Kastengeist ist mit den Kastenformen so ver-
wachsen, dass die Mission auch zu den letzteren eine bestimmte Stellung nehmen
muss, will sie den ersten aus seinem Haus vertreiben. Auch mit der abstrakten
Scheidung zwischen der religiésen und biirgerlichen Seite der Kaste kommt man
ebenso wenig aus, wie mit der Erkldrung, dass alle abgsttischen Kastenabzeichen
entfernt werden miissen. Denn das ist eben die schwierige Frage: Was ist an der
Kaste rein biirgerlicher Natur und welche sind ihre heidnischen Abzeichen? Und
wir fiirchten, dariiber werden immer die Meinungen auseinandergehen. Obgleich
wir uns nun nicht dem Wahn hingeben, durch Aufstellung bestimmter Verhal-
tungsmalregeln gegeniiber den Kastenformen erreichen zu kénnen, was weder
Caldwell noch Graul erreicht hat, so miissen wir es doch versuchen, solche MaR-
regeln anzugeben, auch wenn wir uns dadurch dem Vorwurf einer kasuistischen
Behandlung der Kastenfrage aussetzen. Fassen wir A das kirchliche, B das biirger-
liche Leben ins Auge.

OrdnungsmaBregeln in Bezug zu den Kastenformen im kirchlichen Leben

1) Der Eintritt in die kirchliche Gemeinschaft beginnt mit der Taufe. Da diese an
sich als Akt der Lossagung von dem Heidentum auch den Bruch mit dem heidni-
schen Kastenwesen bedeutet, so ist vor derselben auRer der Ablegung der religios
signifikanten Kastenabzeichen kein besonderer Akt zu verlangen. Nun ist es aber
strittig, welche Kastenabzeichen religids signifikant sind. Sicher ist es die Brah-
manenschnur, sie muss also unbedingt fallen. Uber die Stirnabzeichen und den
Zopf sind allerdings die Meinungen geteilt,”® doch sprechen iiberwiegende
Griinde fiir einen geheimen Zusammenhang beider mit dem heidnischen Gétzen-
dienst und Aberglauben, daher empfiehlt sich auch ihre Entfernung. Bei der ein-
schneidenden Bedeutung, welche die Kaste fiir das religidse und gesellschaftliche
Leben des Hindu hat, sollte auch ein sie betreffender Passus in das Taufbekenntnis
und Taufgeliibde aufgenommen werden, etwa folgenden Inhalts: ,,Ich glaube, dass
Gott aller Menschen Geschlechter auf Erden von Einem Blut gemacht hat, dass sie
alle durch die Siinde vor Gott gleich unrein sind und alle durch das Blut von Jesus
Christus in gleicher Weise gereinigt werden, und gelobe, durch den Kastenunter-
schied mich fortan von der Ausiibung weder der allgemeinen Nichstenliebe noch
der christlichen Bruderliebe, wie sie der Befehl Jesu mir zur Pflicht macht, abhal-
ten zu lassen.”

2) Gilt schon von der Taufe, dass wir alle zu einem Leib getauft sind, wir seien

Juden oder Griechen, Knechte oder Freie, so gilt vollends vom heiligen Abend-
mahl, dass wir alle zu einem Geist getrinkt sind. Ein Brot ist es, so sind wir viele

683 Gegen Beibehaltung des Zopfes vgl. Walter: EMM 1896, 328 und zwei als Manuskript gedruckte Vor-
trage, gehalten in Kalikut 1870 von Missionar Diez und dem eingeborenen Diakon Tschandren (Ba-
sel). Missionar Walter fithrt aus 1892 ein selbsterlebtes Beispiel an, wie ein Mann, der ihn vor der
Taufe gebeten, ihm den Zopf abzuschneiden, am ganzen Leib erbebte, als es wirklich geschah und
dann sich wie von einem furchtbaren Bann erlost fiihlte. A. a. 0. 332. Fiir Beibehaltung des Zopfes
sind die Leipziger Missionare. Ev. luth. M.-Bl. 1897, 104. Auf China kann man in dieser Frage nicht
exemplifizieren, weil da der Zopf weder mit Kaste noch mit religissem Aberglauben in irgendwel-
cher Beziehung steht.
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ein Leib, dieweil wir alle eines Brotes teilhaftig sind (1Kor 10,17; 12,13). Wenn nun
Paulus schon die bis in die Feier des Liebes- und Abendmabhls sich hinein erstre-
ckenden Spaltungen in Korinth so scharf tadelt (1Kor 11,18ff), obgleich dieselben
rein kirchenparteilicher und sozialer Natur waren, wie viel mehr muss die Gel-
tendmachung indischer Kastenunterschiede beim Sakrament des Altars verurteilt
werden. Eine solche Geltendmachung hebt den Charakter der Abendmahlsfeier
als der Darstellung der Einheit aller Feiernden auf und ist also widerchristlich.
Demnach muss als unzulédssig sowohl der Gebrauch zweier Kelche,®* wie die Aus-
teilung des Abendmahls fiir die verschiedenen Kasten an verschiedenen Tagen o-
der durch verschiedene Administranten verboten werden. Dagegen ist eine allge-
meine gesetzliche Regelung beziiglich der Reihenfolge, in welcher die verschie-
denen Kastenleute zum Tisch des Herrn herantreten, widerritlich; wenn z.B. die
Sudra vor den Paria gehen, so soll man daraus keinen Streitfall machen, sondern
sich begniigen mit der Erkldrung, dass das keinen Vorzug bedeute und mit der
wiederholten Ermahnung, auf diesem Vortritt nicht als auf einem Kastenrecht zu
bestehen.

3) Dieselbe duldsame Weitherzigkeit empfiehlt sich beziiglich der Kirchsitze. Also
kein Gebot, welches das Durcheinandersitzen der Angehdrigen verschiedener
Kasten erzwingt, aber auch keine Zulassung eines Distanzraums oder gar einer
Scheidewand zwischen ihnen. Neben stetiger Hinweisung auf Jak 2,1ff ist bei den
niederen Kasten die Ermahnung zur Sauberkeit am Platz.

4) Wenn schon in den Regierungsschulen die Kastenunterschiede ignoriert wer-
den, so muss das erst recht geschehen in den Missionsschulen. Die Kinder aller
Kasten miissen in demselben Zimmer den gleichen Unterricht genieRen und ge-
setzt werden nach ihren Leistungen. Auch in den Kostschulen sollten nicht ver-
schiedene Kéche und verschiedene Speisezimmer vorhanden sein. Kann unter
Umstinden von dieser Regel eine Ausnahme gemacht werden in solchen Schulen
niederen oder héheren Grades, welche vorwiegend von Kindern nichtchristlicher
Eltern besucht sind, so ist die Ausnahme unbedingt unzulissig in den Vorbil-
dungsanstalten fiir eingeborene Lehrer und Pastoren. Praparanden auf kirchliche
Amter, welche nicht einmal mit ihren Kommilitonen zur Tischgemeinschaft zu
bewegen sind, ist die Aussicht auf den Kirchendienst abzuschneiden.

5) Die Ordination eingeborener Pastoren ist zwar nicht an einen sogen. Test, wohl
aber an das Geliibde zu binden, dass sie sich durch keine Kastenriicksicht von der
unterschiedslosen Ausiibung ihres Amts an allen Gliedern der christlichen Ge-

684 Schon das ist fiir den Hinduchristen hachst anstéRig, dass er aus dem Kelch trinken soll, indem er
ihm an die Lippen gesetzt und er so genétigt wird, ein Trinkgef4R mit seinen Lippen zu beriihren,
welches von den Lippen anderer beriihrt wird; denn bekanntlich trinkt der Hindu, ohne das Trink-
gefiR mit dem Mund zu beriihren. Wie es scheint, haben die indischen Christen bei der Kommu-
nion diesen Anstof iiberwunden, wenigstens habe ich in meinen Quellen keinen Anhalt dafiir ge-
funden, dass er ein Streitobjekt bilde. Bei vielen Reformierten wird aber wahrscheinlich der Kelch
den Kommunikanten in die Hand gegeben,; ob sie dann nach ihrer Weise aus ihm trinken, ohne ihn
mit den Lippen zu beriihren, davon ist niemals die Rede.
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meinde abhalten lassen, dass sie die niedersten Kastenleute in ihren Hausern be-
suchen, ihnen alle Handreichung leisten, die leibliche Beriihrung nicht scheuen
und keinem Bruder die Tischgemeinschaft weigern wollen, wo die Umstinde die
Gelegenheit zu ihr geben. Wer noch nicht innerlich frei genug ist von dem Kas-
tengeist, um dieses Geliibde auf sich zu nehmen, der darf die Amtsweihe nicht
empfangen.

OrdnungsmaBregeln in Bezug zu den Kastenformen im biirgerlichen Leben

1) Beziiglich der Zwischenheirat miissen auch die Gegner jeder Kastenduldung zu-
geben, dass sie sich nicht gebieten ldsst. ,,Sie ist“, sagt Caldwell, ,,das Ziel unseres
Kampfes, aber bevor dieser Kampf nur mit einiger Aussicht auf Erfolg gekdmpft
werden kann, miissen hundert andere vorbereitende Schlachten gewonnen sein.
»Erst wenn jede Idee von Kastenverunreinigung ausgerottet, erst wenn der gesel-
lige Verkehr im Essen und Trinken gewdhnlich geworden ist und die niedrigen
Kasten sich wenigstens in Bezug auf Reinlichkeit auf gleiche Hohe mit den héhe-
ren erhoben haben, wird die Zwischenheirat erfolgen als eine Sache, die sich von
selbst versteht.”

2) Auch die Tischgemeinschaft im biirgerlichen Leben lisst sich bei den Christen
nicht erzwingen, ebenso wenig wie der gesellige Verkehr. Was von den Kasten-
christen unbedingt gefordert werden muss, ist die Lossagung von dem eigentli-
chen Kastenwahn, dass das Zusammenessen mit Gliedern niederer Kasten religics
bzw. moralisch verunreinige. Das ist derselbe Wahn, den Paulus bei den Juden-
christen bekdmpft, die in der Tischgemeinschaft mit den Heiden und Heidenchris-
ten eine Verunreinigung erblickten (Joh 4,9; Apg 10,28; 11,3). Weil Petrus, obgleich
innerlich von diesem Wahn befreit, in feiger Akkommodation an das alte jiidische
Vorurteil den Heidenchristen in Antiochien dennoch die Tischgemeinschaft ver-
weigerte® und so seiner gelduterteren Glaubensiiberzeugung entgegenhandelte,
beschuldigt ihn Paulus 6ffentlich der Heuchelei. Und dieselbe Siinde wiirden in-
dische Kastenchristen begehen, und sie miisste bei ihnen ebenso 6ffentlich ge-
straft werden, wenn sie aus Feigheit bei natiirlich gegebenen Gelegenheiten sich
des Zusammenessens mit den Christen niederer Kasten weigern wiirden. Aber ein
anderes Ding ist es, den hoheren Kastenchristen, die jenen Kastenwahn abgelegt
haben,* es geradezu zur Pflicht machen zu wollen, mit den Paria geselligen Ver-
kehr zu pflegen, indem sie sie bei sich zu Gast laden und bei ihnen zu Gast gehen.
Das hieRe ein Joch auf ihre Hilse legen, das wir selbst nicht tragen. - Ebenso wenig
darf man die indischen Christen gesetzlich zwingen, dass sie europdische bzw.
Fleischkost genieRen. Was zu bekdmpfen ist, ist das, dass die Speise an sich den

685 7Zu behaupten, Petrus habe den Antiochenischen Heidenchristen die Abendmahlsgemeinschaft
verweigert, das ist eine gekiinstelte Auslegung von Gal 2,11ff.

66 Freilich ist das wieder sehr die Frage, ob die Entziehung von der Tischgemeinschaft bei den luthe-
rischen Kastenchristen wirklich nichts mehr zu tun hat mit dem alten Kastenwahn. Graul behaup-
tet, dass sie ausschlieRlich eine Sache gesellschaftlicher Konvenienz geworden sei, allein wir fiirch-
ten, dass hier der Theoretiker dem Praktiker einen Streich spielt, weil er sieht, was er nach seiner
Theorie zu sehen wiinscht.
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Menschen rein oder unrein mache (Mt 15,11; Apg 10,14f; 1Kor 10,25ff), aber es ist
eine an Versiindigung grenzende Verirrung, wenn beschriankte Missionare indi-
sche Vegetarier zum Genuss von Fleisch zwingen wollen, gegen welches sie einen
physischen Abscheu haben oder das ihr durch die Pflanzenkost geschwichter Ma-
gen nicht vertragen kann. Diese Verirrung liegt ganz in derselben Richtung wie
die, welche Paulus 1Tim 4,3f verbietet.

3) Dass die Christen vor der leiblichen Berithrung niederer Kastenleute sich nicht
scheuen und zu jeder Hilfsleistung, die mit solcher Beriihrung verbunden ist, z.B.
in der Krankenpflege, gegen jedermann bereit sein miissen, versteht sich von
selbst.

4) Was die gewerblichen Kastenunterschiede betrifft, die so mannigfaltig sind und
eine so grofle Rolle spielen, so stehen dieselben ganz auRerhalb kirchlicher Ord-
nungsmacht. Nur Industriemissionen, die selbst Arbeitgeberinnen sind, kénnen
einen direkten Einfluss auf die Umgestaltung der gewerblichen Verhiltnisse und
auch sie nur in sehr beschrinkter Weise iiben. Im Wesentlichen kann die Mission
hier weiter nichts tun als auf Zerstdrung des Vorurteils hinwirken, als ob an einer
bestimmten gewerblichen Titigkeit ein bestimmter moralischer Charakter hafte
und bestimmte Geschiftsbetriebe, wie z.B. die der Barbiere und Wischer an sich
unehrenhaft seien, die Befreiung des Gewerbes von dem Bann der Erblichkeit
muss mit der Zeit wesentlich durch die wirtschaftliche Kulturbewegung bewirkt
werden. Soweit die berufsgenossenschaftlichen Kasten den mittelalterlichen
Ziinften gleichen, liegt fiir die Mission kein Grund vor, zersetzend in ihre Organi-
sation einzugreifen. Besondere Trachten, Embleme, Gebriuche usw. der verschie-
denen gewerblichen Kasten sind in Indien ebenso existenzberechtigt wie bei uns.

5) Auch gegen die Kastengebriduche bei Hochzeiten und Begribnissen darf die
Mission, wenn sie nicht ausgeprégt heidnischen Charakter tragen, durchaus duld-
sam sein.

Trotz der groRen Ubel, die sie in ihrem Gefolge hat und der groRen Hindernisse,
die sie bisher der Mission in den Weg gelegt, liegt in der indischen Kaste doch
auch eine Genossenschaftsmacht, die fiir die Bekehrung Indiens zum Christentum
vielleicht noch eine Verheifung hat. Stirbt die indische Kaste einmal als religigse
Institution, so kann sie als soziale Macht in der Zukunft noch ein Hebel werden
zur Christianisierung ganzer Klassen der indischen Gesellschaft.

34.4 Der Ahnendienst®®”

Der Ahnenkult ist eine weit verbreitete Spezies des Heidentums, aber nirgends ist
er so sehr zu einer das ganze soziale und nationale Leben des Volkes beherrschen-

%7 EMM 1868, 469: ,,Die Ahnenverehrung in China.” - AMZ 1895, 289: ,,Der chinesische Ahnenkultus.”
- Records of the Gen. Conf. of the Prot. Miss. of China 1878,367: ,,Ancestral Worship“ und 1890, 619: ,, The
worship of the ancestors.” - 631:,, The attitude of Christianity towards ancestral worship.“
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den Macht geworden wie in China. Wenn wir uns dieses Orts mit thm beschéfti-
gen, so ist es nicht der allgemeine religionswissenschaftliche,” sondern lediglich
der spezifisch chinesische Gesichtspunkt, unter den wir ihn stellen. Unter diesem
Gesichtspunkt bildet ndmlich der Ahnendienst fiir die Mission ein dhnlich natio-
nal soziales Problem wie die Kaste. Kann man diese als die praktische Religion der
Hindu bezeichnen, so ist der Ahnendienst die praktische Religion der Chinesen
und wie in der Kaste das Haupthindernis fiir die Christianisierung Indiens, so liegt
im Ahnendienst das Haupthindernis fiir die Christianisierung Chinas. So innerlich
verschieden die drei religidsen Systeme sind, welche (im praktischen Leben mehr
oder weniger durcheinander gemischt) die religiése Weltanschauung der Chine-
sen bilden, im Ahnendienst kommen sie alle iiberein: Konfuzianismus, Taoismus
und Buddhismus reichen sich gegenseitig die Hand, um ihn so sehr zur allgemei-
nen praktischen Religion zu machen, dass er als das festeste Bollwerk des gesam-
ten chinesischen Familienlebens und Staatswesens dasteht und ein Angriff auf ihn
als das Argernis der Argernisse erscheint. Ohne den Ahnendienst wird nach dem
Glauben des Chinesen alle Moral entwurzelt und aller Gemeinschaftsverband auf-
geldst, die Beseitigung desselben bedeutet ihm den Zusammensturz des Reichs.

34.4.1 Der Ahnendienst der Chinesen

Um das zu verstehen und um richtig beurteilen zu kdnnen, ob das Christentum zu
diesem chinesischen Lebensfaktor eine irgend vertrigliche Stellung einnehmen
darf, miissen wir vor allem fragen: Was ist der Ahnendienst der Chinesen? Er ist
nicht etwa nur der zeremonienreiche Ausdruck eines die Verstorbenen ehrenden
Andenkens, sondern erstens eines wirklichen Dienstes, der ihnen geleistet wird,
sowohl durch Intervention bei den Méchten des Hades, von denen ihr jenseitiges
Schicksal abhingt, wie durch Darreichung von Gaben, deren sie zu ihrem Wohl-
befinden in der jenseitigen Welt bediirfen; und zweitens einer wirklichen in Prost-
rationen, Gebeten und Opfern bestehenden gétzendienerischen Verehrung,
durch welche von den Verstorbenen ein Gegendienst erwirkt werden soll, der in
der Zuwendung zeitlicher Giiter und der Abwendung von allerlei Kalamit4ten be-
steht.

Zusammenhang mit der kindlichen Pietdt und dem Zustand nach dem Tod

Der Kiirze wegen unterlassen wir jede geschichtliche Untersuchung iiber die Ent-
stehung dieses Ahnendienstes wie iiber seine Bezeugung in den klassischen
Schriften der Chinesen. Jedenfalls ist er sehr alt, denn dariiber ist kein Zweifel,
dass schon Konfuzius ihn vorgefunden hat. Wichtiger ist fiir unsere Untersuchung

688 Unter diesem Gesichtspunkt widmet ihm M. Miiller in seiner Anthropologischen Religion eine ein-
gehende Behandlung, in der aber merkwiirdigerweise der chinesische Ahnenkult eine sehr neben-
sdchliche Rolle spielt.
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sein Zusammenhang mit den das religidse Denken und sittliche Handeln der Chi-
nesen in gleicher Weise wie ihr gesamtes Gemeinschaftsleben beherrschenden
Lehren von der kindlichen Piet4t® und von dem Zustand nach dem Tod.*°

Den Eltern dienen, so lange sie leben, und ihnen opfern, wenn sie gestorben sind,
das ist das vornehmste und gréRte Gebot des chinesischen Moralkodex. Schon der
Dienst gegen die lebenden Eltern, dem, beildufig bemerkt, kein Pflichtgebot der
Eltern gegen die Kinder korrespondiert, geht so sehr iiber jede andere Pflichter-
filllung, dass er selbst offenbare Siinden rechtfertigt, die in seinem Interesse be-
gangen werden, z.B. Liige, Diebstahl, Verstoung der Ehefrau, selbst den Mord ei-
nes Kindes, wenn dadurch ein Vater oder eine Mutter am Leben erhalten werden
kann. In dem sittlichen Sinn, in welchem das vierte Gebot des Dekalogs Ehrerbie-
tung und Gehorsam gegen die Eltern auffasst, zeigt die filial piety der Chinesen in
der Theorie und noch mehr in der Praxis manche Defekte, aber in der Unterwer-
fung unter die unbeschrinkte viterliche Gewalt ist sie fast sklavisch. Diese Ver-
sklavung wird potenziert durch den Tod der Eltern, mit welchem die kindliche
Pflicht gegen dieselben sich so steigert, dass der Totendienst ihre eigentliche
Haupterweisung wird. Tatsdchlich besteht die chinesische filial piety mehr in der
Absolvierung von Pflichten gegen die verstorbenen als in Ehrerbietung und Lie-
besgehorsam gegen die lebenden Eltern. Und das hidngt wieder aufs engste zusam-
men mit der materiellen und abergldubischen Vorstellung, welche der Chinese
von der jenseitigen Welt und den sie erfiillenden Geistern hat. Er denkt sich ndm-
lich diese Welt als ein getreues Abbild der diesseitigen, wie sie im chinesischen
Reich sich darstellt, in der die Geister dieselben Bediirfnisse haben und in dersel-
ben Weise von denselben Beamten regiert werden®' wie die lebenden Chinesen.
Sowohl fiir ihre Existenzmittel wie fiir die Sicherung einer freundlichen Behand-
lung seitens der im Jenseits regierenden Gewalten sind die fiir sich selbst mittel-
losen Geister auf die Unterstiitzung der Lebenden, in erster Linie ihrer Kinder und
Verwandten angewiesen. Wiirde ihnen diese Unterstiitzung verweigert, so wire
das eine Unbarmbherzigkeit, unter welcher die Geister schwer leiden und fiir die
sie sich bitter rachen wiirden. Denn die Geister kénnen unsichtbar zu den Leben-
den zuriickkehren, um sie zu beunruhigen und auf jede Weise zu schidigen,*’
wenn sie vernachlédssigt werden, wie sie auch umgekehrt Macht besitzen, die
Treue in der Darbringung der Totenopfer durch allerlei Begliickungen zu beloh-
nen. Es ist daher nicht bloR die Kindesliebe, sondern ebenso die Selbstliebe und
die Furcht, welche dazu treibt, die Geister zu versorgen, damit sie nicht ziirnen,
sondern wohltun. Geister, die von ihren Angehérigen vernachlissigt werden oder

9 Smith, Chinese Characteristics. New-York. 1894, 171: ,,Filial piety” (AMZ 1895, Beiblatt 49).
6% Records 1878, 370.

Es ist jenseits ganz dieselbe Regierungsmaschinerie und ganz dieselbe Untreue und Bestechung der
Beamten wie im chinesischen Reich. Daher haben auch die verschiedenen Beamtenkategorien vom
Kaiser herab bis zum untersten Polizeidiener ihre entsprechenden Gétter im Hades, die apotheo-
sierte Menschen sind.

3

69

2

2 Der Glaube an einen bésen Machteinfluss der Verstorbenen auf die Lebenden ist so gro, dass nicht
selten Selbstmord veriibt wird, um sich als Geist fiir irgendeine Ubeltat réichen zu kénnen.
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deren Familien ausgestorben sind, irren als Bettel- und Spukgeister umher und
sind der Schrecken der Chinesen. Man hat daher fiir diese unzufriedenen Vaga-
bunden unter den Geistern allgemeine Totenfeiern eingerichtet, um sie zu besénf-
tigen und ergreift auch sonst allerlei VorsichtsmaRregeln, um sie fernzuhalten.
Der Verkehr mit der jenseitigen Welt ist also ein doppelter: auf der einen Seite
tiben die Lebenden einen Einfluss aus auf das Wohlergehen der Geister und auf
der anderen beeinflussen die Verstorbenen das Wohlergehen der Lebenden. Wird
diese hier nur fliichtig skizzierte Anschauung in innerliche Verbindung gesetzt
mit der filial piety, so liegt es auf der Hand, dass sie umso mehr einen Totendienst
bewirken muss, wie ihn die chinesische Ahnenverehrung darstellt, als auch sonst
die chinesischen Gotter vorwiegend apotheosierte Menschen sind.

Der Drei-Seelen-Glaube und die Fiirsorge fiir die drei Seelen

Wie dulert sich nun der chinesische Ahnendienst? Um das zu verstehen, wire
nun wieder ein Einblick in die chinesische Psychologie notwendig, wir miissen
uns aber mit der Bemerkung begniigen, dass der Volksglaube der Chinesen dem
Menschen drei Seelen zuschreibt, von denen die eine nach dem Tod zum Verhor
und eventuellen Bestrafung in den Hades geht, die zweite ihren Sitz in oder bei
der Ahnentafel nimmt und die dritte beim Leichnam bzw. beim Grab verweilt. Ob
sich diese Seelen wihrend der Opferzeremonien vereinigen und gemeinsam an
dem #therischen Teil der Opfer teilnehmen, ist nicht recht ersichtlich, jedenfalls
besteht der Ahnendienst in der dreifachen Fiirsorge fiir die Seele im Hades, bei
der Ahnentafel und im oder am Grab. Betrachten wir diesen dreifachen Dienst.

Die Fiirsorge fiir die in den Hades gehende Seele ist eine doppelte: sie besteht zu-
nichst in der Mitgabe von Existenzmitteln, vornehmlich schénen Kleidern und
dem nétigen Quantum Papiergeld, in Speiseopfern und Libationen, sodann in der
Darbringung von Expiationsmitteln, Feiern, Gebeten und Opfern zum Zweck der
Glinstigstimmung der Obrigkeit der Finsternis fiir die abgeschiedenen Geister und
ihrer Befreiung von Strafen. Dieser Dienst, den wir nicht umstindlich beschreiben
wollen und der nach seiner zweiten Richtung an den rémischen Seelenmessen
eine Parallele hat, beginnt sofort, nachdem der Tod eingetreten, in verschiedenen
hiuslichen Feiern und widerholt sich, so oft Bediirfnisse und Gefahren der Geister
im Hades, {iber welche vornehmlich die Taoistenpriester genau unterrichtet sind,
dies notwendig machen. Dass diese Kenntnis in der Hand der betreffenden Pries-
ter zu einer Schraube ohne Ende an den Geldbeutel der beziiglichen Verwandten
wird, liegt auf der Hand.

Ganz spezifisch chinesisch ist der Totendienst vor der Ahnentafel,*” einem mehr

oder weniger kunstvollen und verzierten, in ein FuBgestell eingelassenen Brett,
auf dessen einer Seite Name, Geburts- und Todestag, auf der anderen die Ehren-
auszeichnungen des Verstorbenen geschrieben stehen. Diese Ahnentafeln, die die
Gesamtiiberschrift tragen: ,Den verschiedenen Generationen, Urahnen, Ahnen,

3 EMM 1887, 80: ,, Totenverehrung in China I1I: Vor der Ahnentafel.”
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UrgroReltern, GroReltern und Eltern* sind in hiuslichen und 6ffentlichen Ahnen-
hallen aufgestellt, welche die Hauptheiligtiimer der Chinesen bilden. Vor dem Be-
grabnis findet die feierliche Konsekration der Ahnentafel durch einen von einem
Graduierten maoglichst in Gegenwart hoher Mandarinen vollzogenen Akt statt,
der sie in Kraft einer offiziellen Inschrift zum Sitz oder Thron des Geistes und so
zu einem Gegenstand der Verehrung, ja Anbetung weiht. Vor dieser Ahnentafel
als der Wohnung des Geistes finden nun nicht bloR tégliche, sondern an bestimm-
ten Tagen bestimmter Monate auch noch besondere festliche Prostrationen, Rau-
cherungen, Libationen, Opferungen, Anbetungen statt. Hier verkehrt der Chinese
mit seinen Ahnen, hier teilt er ihnen alle Familienvorginge und Erlebnisse mit,
hier richtet er Ansprachen an sie, hier betet er zu ihnen, kurz, hier dient er ihnen
wie er den Gottern dient, dieser Dienst erhebt die Geister zu einer Art géttlicher
Wesen. Das ist nach Konfuzius der hochste Erweis der kindlichen Pietit. ,,Unter
der Natur des Himmels und der Erde ist die des Menschen die vornehmste. Unter
den Handlungen der Menschen ist keine gréRer als die kindliche Liebe. In der
kindlichen Liebe ist nichts gréRer als seinen Vater zu hoherer Wiirde zu erheben.
Die Wiirde des Vaters kann aber nicht groRer gedacht werden als ihn dem Himmel
gleich zu machen.” Die Vergotterung des menschlichen Vaters ist somit der Kul-
minationspunkt menschlicher Moralit4t und nach diesem Kanon die kindliche Pi-
etdt die Religion flir den Menschen.**

1695

Das Fung-Schui

Auch der mit der Ahnenverehrung verbundene Griberdienst tréigt ein ganz spe-
zifisch chinesisches Geprige. Opfer und Libationen an den Gribern kommen al-
lerdings fast tiberall vor, wo sich Ahnendienst findet, aber charakteristisch fiir
China ist die mit einem sehr komplizierten Geomantie-Aberglauben verbundene
Wabhl des Grabes. China kennt keine gemeinsamen Begrabnisplitze, sondern die-
selben sind zerstreut {iber das ganze Land, und ihre Wahl hingt ab von einer
Menge geheimnisvoller, in der Naturumgebung liegender Bedingungen, von mys-
teridsen Einfliissen des Wassers, der Luft, der Berge usw., bzw. den irdischen und
himmlischen Elementen, den Konstellationen der Gestirne, den Harmonien und
Disharmonien, den Dualkriften, den mathematischen Prinzipien usw., die alle in

4 Missionar Blodget in seinem vortrefflichen Vortrag auf der Shanghai-Konf. 1890 (Rec. 650) teilt die
Ahnenverehrer in 4 Klassen: 1) in solche, die den Dienst im vollen Glauben an die Gegenwart der
Ahnen und die gegenseitige Einwirkungsmacht tun, 2) solche, die Agnostiker sind beziiglich dieses
Glaubens, 3) solche, die die reale Existenz und Gegenwart der Geister wie die reale Bedeutung des
ihnen gewidmeten Dienstes leugnen; und 4) solche, die diesen Dienst gedankenlos aus purer Ge-
wohnheit vollziehen. Die zur 2. und 3. Klasse gehdrigen machen ihn mit, weil sie in den Gebriuchen
eine Manifestation der kindlichen Pietdt gegen die verstorbenen Eltern erblicken. - Konfuzius gibt
den Rat: ,,opfere den Verstorbenen, als wiren sie gegenwirtig, opfere den Géttern (oder Geistern),
als wiren sie Gotter und gegenwirtig.“ Er entscheidet nichts iiber die wirkliche Existenz oder
Nichtexistenz der Abgeschiedenen, aber er hilt es um der Pflege der kindlichen Pietdt willen fiir
weise, den Ahnendienst zu empfehlen, als ob der ihm zugrunde liegende Glaube auf Realitdten be-
ruhte. Und auf diesem Standpunkt des Utilitarismus stehen wohl die meisten Chinesen der gebil-
deteren Klassen.

5 In der Gegenwart Feng Shui geschrieben (d. Hrsg.).
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Rechnung gezogen werden miissen, wenn die beim Leichnam verbleibende Seele
Ruhe finden soll. Der chinesische Aberglaube hat eins der verwickeltsten Systeme
erfunden und nach chinesischer Art wissenschaftlich ausgebaut, um eine Garantie
zu besitzen fiir die richtige Graberwahl, das sogen. Fung Schui, das man noch nicht
versteht, wenn man es als Wind- und Wasserlehre iibersetzt.*® Es wiirde uns wie-
der viel zu weit fithren, wenn wir auf dieses nach europdischen Begriffen ganz
unsinnige System eingehen wollten, uns kommt es nur darauf an, den Nachweis
zu fithren, dass die Sorge fiir die Wohlfahrt des Verstorbenen auch hinsichtlich
des Begribnisses mit einem heidnischen Aberglauben zusammenhéngt, der wie
ein Bann auf China liegt und seiner Christianisierung ebenso groRe Hindernisse
in den Weg legt wie vielen zivilisatorischen Fortschritten, z.B. dem Bau von Eisen-
bahnen. - Auf die sonstigen, das berufliche Leben sehr hemmenden und einen
dreijdhrigen Zeitraum umfassenden Trauerpflichten, die, streng genommen, ei-
nen Aufenthalt am Grab der Eltern verlangen, wollen wir gleichfalls nicht weiter
eingehen.

Bindung des Ahnendienstes an die mdnnliche Nachkommenschaft

Von besonderer Bedeutung ist nun, dass alle diese Dienstverpflichtungen gegen
die Verstorbenen, welche der Ahnenkult in sich schlieBt, auf der mannlichen
Nachkommenschaft, zunichst auf den eigenen S6hnen, in erster Linie auf dem
dltesten Sohn liegt. Weil also die Wohlfahrt der Verstorbenen ganz und gar ab-
hingt von ménnlicher Nachkommenschaft, so ist es das gréfte Ungliick fiir einen
Chinesen, keine Séhne zu haben. Auch hieraus folgen eine ganze Reihe von Ubeln:
die frithe Verheiratung der Kinder, die Verstofung von kinderlosen Frauen, die
Annahme von Konkubinen und die Legitimierung des Konkubinats, die Verach-
tung des weiblichen Geschlechts und selbst der Mddchenmord. Und welche Er-
schwerung des Ubertritts zum Christentum bereitet diese auf der mannlichen
Nachkommenschaft ruhende Pflicht der Opferung fiir die Ahnen den Séhnen, zu-
mal den einzigen S6hnen! Welcher Mut gehort fiir diese dazu, Christen zu werden,
wenn die Eltern sie dafiir verantwortlich machen, dass sie nun im Jenseits ein Le-
ben des Elends fithren miissen und dass der Fluch aller Ahnen der Familie auf
diese Apostaten falle. Nicht selten ist es vorgekommen, dass ein Vater drohte, sich
das Leben zu nehmen, um der Quilgeist seines Sohnes zu werden, wenn er sich
taufen lieR. Das ganze &ffentliche Urteil wiirde dann dem Sohn das furchtbarste
aller Verbrechen, den Vatermord, Schuld geben.

34.4.2 Die Stellung der Mission gegeniiber dem Ahnendienst

Resiimieren wir, so ist klar, dass der Ahnenkult keineswegs eine religis-neutrale
nur nationale oder soziale Sitte der Chinesen, sondern eine ganz eminent religise
Institution ist, die ganz und gar mit heidnischem Aberglauben verwachsen und
die fruchtbare Mutter groRer Ubel ist. Es ist wahr, er beruht auf einem Unsterb-

% Vgl. tiber dasselbe EMM 1869, 215. - AMZ 1880, 16.
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lichkeitsglauben, an welchen der Missionar wohl ankniipfen kann, aber dieser Un-
sterblichkeitsglaube ist fast ohne allen ethischen Wert, da er keine sittlichen An-
triebe enthilt, weil seine Verbindung mit den das Wohlergehen der Verstorbenen
garantierenden Ahnenopfern seitens der lebenden Nachkommen den Gedanken
an die Rechenschaft vor einem kiinftigen Richter seiner heiligenden Kraft véllig
beraubt.®” Es ist wahr, dass der Ahnendienst der Ausfluss einer filial piety, der die
Chinesen manche wirkliche Kindestugend, ihren Familiensinn und auch viel sozi-
ale Ordnung verdanken, und der Missionar kann sich mit ihr verstdndigen, ja, ihr
viel natiirliche Sympathie entgegenbringen; aber abgesehen davon, dass diese
kindliche Pietit, wie schon angedeutet, auch bedenkliche Hirten mit sich bringt,
indem sie unter eine unbeschrinkte viterliche Gewalt beugt, und dass sie fast
mehr in der Beobachtung von chinesischen Anstandsregeln als in der Ausiibung
sittlicher Pflichten besteht, so wird sie durch ihre Verbindung mit dem Toten-
dienst zur Karikatur und zur drgsten Knechtung unter den heidnischen Aberglau-
ben. Und weitere Momente zu einer giinstigen Betrachtung des Ahnendienstes
und einer wenigstens teilweisen Duldung desselben in der christlichen Gemeinde
lassen sich, will man nicht durch gelehrte oder ungelehrte Sophistik der Wirklich-
keit ins Angesicht schlagen, nicht geltend machen. Die christliche Mission kann
daher keine andere als eine ablehnende Stellung gegen ihn einnehmen.

Die diltere rémische Mission

Nur die dltere romische oder genauer jesuitische Mission hat sich einmal mit ihm
vertragen. Wie de Nobili und seine Genossen in Indien der Kaste, so stellten sich
Ricci und seine Nachfolger in China der Ahnen- und selbst der Konfuzius-Vereh-
rung akkommodierend gegentiber, indem sie dieselbe samt dem mit ihr verbun-
denen Opferdienst fiir einen rein biirgerlichen Akt erklirten. ,,Was irgendwie
nach Aberglauben schmeckte, wurde von den Gedéchtnistafeln des Konfuzius und
der Ahnen entfernt (?); nach dieser Verbesserung der Tafeln aber wurde es den
Christen erlaubt, dieselben am Sarg, am Grab der Verstorbenen oder in den Woh-
nungen aufzustellen, Rauchwerk davor anzuziinden, Blumen und Speisen davor
hinzusetzen und die iiblichen Verbeugungen und Prostrationen davor zu machen,
am Neujahrstag sogar die iibliche grof3e Prostration, welche Ko-ten genannt wurde
und darin bestand, dass man in neun aufeinanderfolgenden Verbeugungen jedes
Mal mit der Stirn die Erde beriihrte.“ Um den Schein zu erwecken, dass die Anbe-
tung nicht den Verstorbenen gelte, nahm man auch zur Substituierung seine Zu-
flucht, indem man bestimmte, dass ,,man beim Hintritt der Eltern oder Befreun-
deten ein andidchtiges Bild oder ein Kreuz oder den heiligsten Namen Jesus tiber
jenem Tisch aufstellt, wo die Wohlgeriiche brennen und vor dem sich die Chine-
sen zum Zeichen ihrer Ehrfurcht auf die Erde zu werfen pflegten.” In dem Bestre-
ben die Chinesen en masse fiir das Christentum zu gewinnen, {ibertrieben die Je-
suiten in Indien wie in China die Akkommodation bis zur Verheidnischung des
Christentums. Aber sie stieBen zuerst bei den Dominikanern und dann bei den

7 Faber, Lehrbegriff des Konfuzius. Hongkong 1872,12.
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Pépsten auf Widerspruch, und es folgte auch in China ein heftiger, linger als ein
Jahrhundert dauernder Akkommodationsstreit, der nach vielen vergeblichen
Vermittelungsversuchen trotz der Berufung auf den den Jesuiten wohlgesinnten
heidnischen Kaiser Kanghi, von Benedikt XIV. in seiner berithmten Bulle Ex quo
singulari 1742 mit der Verurteilung der jesuitischen Praxis beendet wurde.”® Wel-
che Stellung heute die rémische Mission zu dem chinesischen Ahnenkult ein-
nimmt, ist aus ihren Berichten nicht ersichtlich, doch macht es die Fegefeuerlehre
und Seelenmessenpraxis wahrscheinlich, dass immer noch ein bedeutendes Mal}
der Duldung gegen ihn getlibt wird. Jedenfalls beklagen es die , Katholischen Mis-
sionen* heute noch, dass ,,durch die Verurteilung der chinesischen Gebriuche
alle die glinzenden Aussichten und Hoffnungen der (alten jesuitischen) Mission
zu Grabe getragen wurden.”

Die evangelische Mission

Die evangelische Mission ist von Anfang an bis heute darin einig, dass der chine-
sische Ahnenkult als ein religidser, ganz und gar auf heidnischen Anschauungen
beruhender, die Verstorbenen vergéttlichender Akt, in der christlichen Ge-
meinde nicht geduldet werden darf, auch auf die Gefahr hin, dem Christentum in
China den Eingang zu erschweren.*” Jede Konzession an ihn wire eine Sanktio-
nierung des mit dem Evangelium Christi in Widerspruch stehenden heidnischen
Aberglaubens. Selbst der Mohammedanismus toleriert den Ahnenkult nicht. Nur
die religiés-neutralen Gebriuche, welche der Ausdruck chinesischer Volkssitte
sind, als das Anziinden von Lichtern, das Abbrennen von Schwirmern, die Beglei-
tung mit Musik beim Begribnis u. dergl. kann man, wenn Wert auf sie gelegt wird,
ertragen. Das ist lediglich eine Geschmackssache, gegen welche rigoristisch vor-
zugehen, eine missionarische Engherzigkeit wire. Selbstverstdndlich ist auch ge-
gen den Schmuck der Graber und eine allgemeine Feier zum Gedéchtnis der Ver-
storbenen nichts einzuwenden, ja beides ist geradezu zu empfehlen, um dem
Missverstandnis zu wehren, als ob das Christentum ein ehrendes Andenken an die
Abgeschiedenen verbiete. Aus der Auslieferung der Ahnentafeln vor der Taufe
macht man am besten kein Gesetz, so erwiinscht sie auch ist; in vielen Fillen kann
man sie schon darum nicht verlangen, weil das Christ werdende Familienglied
nicht ihr einziger Besitzer ist. Als Ersatz fiir die Ahnentafeln empfiehlt sich die
Einfithrung einer Hausbibel mit einer Familienchronik. Im Ubrigen ist es weder
weise noch aussichtsvoll, dass die Mission einen speziellen Kreuzzug gegen den
Ahnenkult eréffnet; die Verkiindigung des ganzen Evangeliums unter besonderer
Betonung der christlichen Lehre vom ewigen Leben und dem Zusammenhang

%8 Gesch. der Streitigkeiten iiber die chinesischen Gebrduche. 3 Biande. Augsburg 1791. Ohne Angabe des
(jesuitischen) Verfassers. AMZ 1884, 49. - Warneck, Prot. Beleuchtung 401; - Kathol. Missionen 1878,
162; - Rec. 1890, 640.

¢ Die plea for toleration, welche der frithere Missionar, nachherige Prisident der Kaiserl. Universitit
in Peking, Martin, auf der Shanghai-Konf. 1890 hielt, fand in der groRen Versammlung keine Un-
terstiitzung.
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zwischen ithm und dem diesseitigen Leben ist der wirksamste Weg zur Entwurze-
lung des Ahnenkults.

Diese Entwurzelung ist eine von den Grundbedingungen fiir die Wiedergeburt
Chinas. Der Ahnendienst, der die Generationen der Verstorbenen zu den eigent-
lichen Gottern der Lebenden macht und sie dadurch mit den Toten verkettet, liegt
wie eine Leichenstarre auf dem ganzen Volk. Und angesichts dieses Totendienstes
im doppelten Sinn des Worts muss der Wahlspruch der christlichen Mission in
China der Zuruf Jesu sein: Lass die Toten ihre Toten begraben, du aber komm und
folge mir nach.






Zweite Halfte
Die Missionsmittel






Vorwort

Im Wesentlichen ist diese zweite Auflage ein Abdruck der ersten; nur wo neuere
Vorkommnisse Anderungen oder Zusitze nétig machten, haben Umgestaltungen
stattgefunden. Und {iberall hat die - in den Anmerkungen nachgetragene - neu-
este Literatur die gebiithrende Berticksichtigung gefunden.

Halle, Ende Juli 1905

Der Verfasser
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35. Nur das Wort

Unzulinglichkeit der eigenen Kraft gegentber der GroBe der Missionsauf-
gabe. Jesu Zusage. Der Glaube an die mitwirkende Kraft des erhohten Jesus.
Das Gebet. Das den Missionaren gebotene Missionsmittel: das Wort, das
gepredigte, das veranschaulichte, das geschriebene, das sakramentale Wort.
Verschmihte Mittel. Warum das Wort das Missionsmittel kat’ é€oynv. Wel-
ches Wort? Die Knechtsgestalt des Missionsmittels. Ausschluss jeder Ge-
waltanwendung. Kontrast gegen die mohammedanische Mission. Verirrun-
gen der christlichen Mission. Stellung der evangelischen Mission zu den sog.
christlichen Weltmichten. Der indirekte Missionsdienst derselben. Die Mis-
sion und die heidnische Obrigkeit. Die zivilisatorische Titigkeit kein direk-
tes Missionsmittel, obgleich sie der Christianisierung indirekte Dienste leis-
ten kann. Das Wunder als Missionsmittel. Die Wunder der Apostel und ihr
Einfluss. Das Wunder geschwunden und warum. Als Missionsmittel heute
entbehrlich. Worin der groB3e Vorzug der Apostel bestand. Die apostolische
Predigt von Jesu das bleibende Missionsmittel.

Sowohl die Umschau tiber das Missionsgebiet wie der Einblick in die Missionsauf-
gabe haben uns die christliche Sendung als ein Werk von auRerordentlicher
GroRe verstehen gelehrt. Die Nichtchristen zu Jiingern Jesu zu machen, das be-
sagt: sie bewegen, dass sie ihren viterlichen Glauben und den mit ihm verbunde-
nen Wandel nach viterlicher Weise einwechseln gegen den christlichen Glauben
und die neue Lebensordnung, die er in seinem Gefolge hat. Bedenkt man nun, dass
dieser Religionswechsel ein iiberzeugungsvoller Ubertritt zum Christentum sein,
dass er sich nicht bloR auf vereinzelte Individuen, sondern auf die Vélker, ja auf
alle Vélker erstrecken und mit der inneren Sinnesinderung eine Sittendnderung
herbeifiihren soll, die das gesamte Gemeinschaftsleben umprigt, und das alles ge-
geniiber einer abgriindigen Macht der Finsternis, die in der kompliziertesten Ver-
schlagenheit mit dem inneren und dueren Leben dieser Vilker ihrer Christiani-
sierung einen ebenso energischen wie zihen Widerstand entgegensetzt, so sehen
wir uns vor ein Werk gestellt wie es schwieriger Menschen nicht aufgetragen wer-
den kann.

35.1 Die mitwirkende Kraft Jesu angesichts der GroBBe der Aufgabe

Angesichts der GroRe dieser Aufgabe und der ihrer Ausfiihrung entgegenwirken-
den Gewalten ist daher zundchst das Gefiihl von der Unzuldnglichkeit der eigenen
Kraft tiberwiltigend, ein Gefiihl, das geradezu ldhmend wirken miisste, wenn es
keine tiberirdische Macht gibe, die dieser menschlichen Kraftunzulidnglichkeit zu
Hilfe kime. Aber sofort mit dem Missionsauftrag ist die Mitwirkung einer solchen
Macht garantiert. Jesus selbst gibt, ja ist diese Garantie kraft seiner Versicherung:
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,Mir ist gegeben alle Gewalt im Himmel und auf Erden* und kraft seiner Verhei-
Bung: ,,Ich bin bei euch alle Tage bis an der Welt Ende.” Jesus selbst, der zwischen
Auftrag und Beauftragten steht als ein gegenwirtiger allgewaltiger Helfer, gleicht
das Missverhiltnis zwischen der GréRe des Auftrags und der unzuldnglichen Kraft
des Beauftragten aus. Er setzt seine himmlische Gewalt in Bewegung, um mit Kraf-
ten aus der Hohe seine Boten auszuriisten, ihre Arbeit zu begleiten und die ihnen
entgegenwirkenden Widerstdnde zu iiberwinden; er erfiillt diese Boten mit dem
heiligen Geist, der mit ihnen zeugt, die Welt {iberzeugen hilft und sie mit neuem
Leben begabt (Joh 15,26f; 16,8ff; 20,21f; Apg 1,8; 1Kor 2,12f; 2Kor 3,6). Und er setzt
auch die irdischen Michte in Bewegung, dass sie - selbst unwissentlich und un-
willentlich - der Christianisierung der Welt Wege, Lauf und Bahn machen miissen.
Im Blick auf diese Vollgewalt, die er hat iiber alle himmlischen und irdischen
Michte, gewinnt die Zusage: ,,Siehe, ich bin bei euch alle Tage bis an der Welt
Ende” ein ganz einzigartiges Gewicht. Nicht geschieden ist der konigliche Auf-
traggeber von den mit der Ausfiihrung seines Sendungsbefehles Beauftragten: sie
haben an ihm einen allzeit und allerorts gegenwirtigen allmichtigen Helfer, des-
sen Kraft der Aufgabe ebenso gewachsen wie den Widerstdnden iiberlegen ist. Je-
sus selbst ist die zur Christianisierung der Welt zureichende GroRmacht.

35.1.1 Der Glaube an die mitwirkende Kraft Jesu

Schon das Missionsbuch des Neuen Testaments stellt uns vor die geschichtliche
Tatsache, dass der erhshte Jesus fortsetzt, was er angefangen in den Tagen seines
Fleisches, und selbst handelndes Subjekt bleibt, auch indem er diese Fortsetzung
durch Beauftragte betreibt. Denn die Apostelgeschichte ist nichts anderes als die
andere Rede von allem dem, ¢v #jpiato 6 ’Inoodc Toielv te kol Suddokeilr (Apg
1,1): immer und iiberall ldsst sie das unmittelbar oder vermittelt eingreifende
Handeln vom Himmel her erkennen. Gott war mit den Aposteln und er war es, der
den Heiden die Tiir des Glaubens auftat (Apg 14,27). Und dieser erste apostolische
Missionsbericht bleibt typisch fiir die Missionserfahrung aller Zeiten: immer und
tiberall lédsst sich durch die ganze Missionsgeschichte dem géttlichen Mitwirken
hintennach sehen, wie es zu den Lindern und zu den Herzen der Heiden die Tiiren
auftut.

Die groRen Worte, in welche der Missionsbefehl eingerahmt ist, sind also von gro-
Rer Bedeutung, auch fiir seine Ausfithrung. Man kann die Ermutigung nicht hoch
genug anschlagen, die darin liegt, dass die Missionsarbeiter sich als Beauftragte
wie als Werkzeuge des Herrn im Himmel betrachten diirfen: als Beauftragte, dass
sie nicht in ihrem, sondern in seinem Namen ihre Arbeit tun; als Werkzeuge, dass
sie seiner ebenso weisheits- wie machtvollen Leitung unterstehen und nur Organe
sind, durch welche er selbst handelt. Freilich die Stirke, welche in dieser seligen
Abhingigkeit liegt, ist bedingt durch jene Glaubensenergie, die hinter den Worten
Jesu objektive Realitéten sieht, die gewohnt ist, nicht auf das Sichtbare sondern
auf das Unsichtbare zu schauen, und die vor Kleinmut bewahrt, auch wenn die
Hand tiber den Wolken durch Wolken verdeckt wird. Angesichts der bestimmten
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Erklirung und Verheifung, welche Jesus mit dem Missionsauftrag verbindet,
setzt er bei den Missionsarbeitern, und nicht bei den ersten allein, diese Glau-
bensenergie voraus. Nur der Glaube auf die mitwirkende Kraft des erhhten Jesus
wird der Steg, der die Welt christianisiert. Ohne diesen Glauben Weltmission trei-
ben zu wollen, wire eine Verwegenheit.

35.1.2 Die Mitwirkung des Gebets

Durch das Gebet unterhilt dieser Glaube einen Verkehr mit der unsichtbaren
Welt, der zu jenem Bleiben in Jesus wird, von dem das Fruchtbringen und das Er-
hértwerden abhingt (Joh 15,7; 16,23). Wie Jesus selbst in den Tagen seines Flei-
sches in einem ununterbrochenen Verkehr mit seinem himmlischen Vater ge-
standen hat und dadurch im Vater geblieben und vom Vater mit den himmlischen
Kriften angetan worden ist, die ihm die sieghafte Vollendung des ihm aufgetra-
genen Werkes verbiirgten, so gehdrt es zu der Jesusdhnlichkeit seiner Sendboten,
dass sie gldubige Beter sind. Wenn Paulus von sich zu sagen wagt: ,,Ich vermag
alles durch den, der mich méachtig macht, Christus“ (Phil 4,13), so ist diese Kithn-
heit nur verstindlich, weil er in Christus und Christus in ihm lebte (Gal 2,20) und
dieses Leben in Christus sich von seiner Bekehrung an durch einen bestdndigen
Gebetsverkehr mit der himmlischen Welt betitigte. Aus der Fiille der Fiirbitte, in
welche die Briefe einen Blick gestatten (R6m 1,9f; 10,1; 1Kor 1,4; Eph 1,16ff; 3,14ff;
Phil 1,3f; Kol 1,3.9; 1Thess 1,2; 3,10; 2Thess 1,11; 2Tim 1,3; Phim 4), ist der Schluss
auf ein Gebetsleben des Paulus berechtigt, welches das Ideal realisierte: Betet
ohne Unterlass (R6m 12,12; Eph 6,18f; Phil 4,6; Kol 4,2f; 1Thess 5,17). Und dass in
einem solchen Gebetsleben nichts, was sich auf die Ausiibung des Missionsberufes
bezieht: kein Plan gefasst, keine Reise unternommen, keine Predigt gehalten, kein
Brief geschrieben, keine Wahl eines Gehilfen getroffen, kein Leiden getragen wor-
den ist, ohne betenden Aufblick zu Gott, ist selbstverstindlich, wenngleich die
Andeutungen dariiber nur sparlich sind (Apg 13,3; 14,23; 16,6{1.25; 18,9f; 20,36;
21,5; 27,23; Rém 1,10; 1Kor 4,12; 2Kor 12,8). Wenn man bei dem Versuch, die Mis-
sionserfolge des Paulus verstdndlich zu machen, dieses Gebetsleben aufler Be-
tracht lassen wollte, so wiirde man einen Hauptfaktor ignorieren. Auch hinsicht-
lich seines Gebetslebens ist dieser Sendbote Jesu, der vor anderen den Ehrenna-
men des Apostels der Heiden fiihrt, ein maRgebendes Vorbild fiir die Missionare
aller Zeit, dass sie ihre Kraft und das Geheimnis ihres Erfolges im Gebet suchen;
wie auch seine Bitten an die Christen seiner Zeit, ihm kidmpfen zu helfen durch
ihr Gebet (R6m 15,30; 2Kor 1,11; Eph 6,19; Kol 4,3; 2Thess 3,1), maRgebende Er-
mahnungen bleiben an die sendende Christenheit, dass sie als eine betende Ge-
meinde hinter den Missionaren stehe.”®

700 Freilich das ist eine ungesunde Hypergeistlichkeit, welche meint, das Gebet ersetze mangelnde
missionarische Qualifikation und mache alle Verkehrtheiten des Missionsbetriebs gut. Wenn ganz
ungebildete Ménner oder Frauen, oft noch dazu ohne jede Vorbereitung, als Missionare ausgesandt
werden, die z.B. nicht imstande sind, die fremde Sprache zu lernen, so haben sie keine Verheiung,
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35.2  Das den Missionaren gebotene Missionsmittel: Das Wort

Soweit der gldubige und betende Aufblick der Sendboten Jesu zu ihrem allméch-
tigen und gegenwirtigen Herrn den Kraftzufluss aus der Héhe bedingt, der fiir
den wirklichen Missionserfolg unentbehrlich ist, muss die mahnende Erinnerung
an ihn die Einleitung bilden zu dem wichtigen Abschnitt iiber die Missionsmittel,
welcher uns jetzt beschiftigt. Aber auch nur die Einleitung. Denn abgesehen da-
von, dass die Ausriistung mit dem die Kraft Jesu anziehenden Glauben wesentlich
in das Kapitel der missionarischen Qualifikation gehért, so kann man streng ge-
nommen diese geheimnisvolle Kraft selbst auch nicht als Missionsmittel bezeich-
nen. Sie ist die gleichsam hinter dem Vorhang wirkende GroRmacht, die in Bewe-
gung zu setzen das kdnigliche Vorrecht des mitwirkenden Jesus bleibt, aber sie ist
nicht das eigentliche Werkzeug der Missionsarbeiter, vermittels dessen sie auf die
Missionsobjekte so einzuwirken berufen sind, dass diese sich bewegen lassen, aus
Nichtchristen Christen zu werden. Neben dem unsichtbaren Handeln Jesu vom
Himmel her muss ein sichtbares Handeln der Menschen hergehen, welches die
eigentliche Missionsarbeit tut, und zu diesem Handeln muss in die Hinde der ar-
beitenden Menschen - sozusagen - werkzeugliches Material gelegt sein. Und die-
ses werkzeugliche Material, vermittels dessen durch die menschlichen Missions-
organe die direkte Christianisierungsarbeit geschieht, nennen wir Missionsmittel.

Wie nun Jesus den Missionsbefehl in die stirkende Hinweisung auf seine eigene
kraftvolle Mitwirkung verfasst hat, so hat er auch mit ihm die Gabe eines Missi-
onsmittels verbunden, welches er seinen Sendboten als zureichend fiir die Aus-
fithrung des ihnen erteilten Auftrags verbiirgt. Dieser Auftrag ist ndmlich zu-
gleich Instruktion und zwar eine Instruktion, die mehr als methodische Anwei-
sung, die Darbietung ist, indem sie den Gebrauch einer Gabe vorschreibt, die Jesus
tatsdchlich bereits in die Hinde seiner Apostel gelegt hatte. Diese Gabe ist sein
Evangelium.

Wir lassen uns jetzt noch nicht auf eine Auslegung der Instruktion ein, die mit den
verschiedenen Relationen des Missionsauftrags in den Evangelien wie in der
Apostelgeschichte verbunden ist; jetzt geht es uns nur um den Grundgedanken,
der sie alle beherrscht. Und das ist der Grundgedanke: Als Christianisierungsmit-
tel befehle und gebe ich euch das Wort, das durch mich euch kundgemachte und
von mir zeugende Wort. Allerdings gibt er ihnen zum Wort auch noch das Sakra-
ment der Taufe; aber abgesehen davon, dass der Erteilung des Sakramentes das
missionarische Lehrwort vorangeht und folgt, ist die Taufe - im Unterschied von
dem bloR verkiindigten - doch nichts anderes als sakramentales Wort; denn erst
wenn das Wort zum Element tritt, wird es Sakrament, weshalb auch die Taufe aus-
driicklich als das Wasserbad im Wort bezeichnet wird (Eph 5,26).

dass ihr und der sie Sendenden Gebet diese Méngel decke. Oder wenn offenbare Misserfolge vor-
liegen, so geniigt es nicht, zu mehr Gebet aufzufordern,; es ist auch eine ernste Priifung dariiber
nétig, ob man sich nicht etwa in den Betriebsmitteln vergriffen hat.
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Wir mégen das Neue Testament durchsuchen, so viel wir wollen, immer laufen
die Anweisungen Jesu, ihm Jlinger zu machen, darauf hinaus: durch einladendes
Wort, durch Bitte und Zeugnis, durch Lehre und Predigt die Menschen zu bewe-
gen, das in Christus dargebotene Heil anzunehmen. Als er die Zwdlf sandte zu den
verlorenen Schafen aus dem Haus Israel, gebot er ihnen: Predigt und sagt: das
Himmelreich ist herbeigekommen, und nur zur veranschaulichenden und legiti-
mierenden Unterstiitzung gab er ihnen die Macht, Kranke zu heilen (Mt 10,7f).
Und wo immer von der Einfithrung der Heiden in seine Jiingerschaft die Rede ist,
da soll sie vermittelt werden durch Jesu Stimme, durch Botschaftswort, Lehre,
Predigt, Zeugnis (Mt 24,14; Mk 14,19; Lk 24,47; Joh 10,16; 15,27; 17,20; Apg 1,8). Die
mit der Christianisierung der Vélker beauftragten Gesandten Jesu sind seine Bo-
ten, wie er selbst der Bote Gottes an die Menschheit gewesen ist. Eine Botschaft
haben sie auszurichten, das ist ihr Auftrag, und der Inhalt dieser Botschaft ist zu-
gleich das Missionsmittel. Thre Tétigkeit wird als dyyéreiv, avayyérery, dmoyyéreLy,
EMayyéEreLy, katoyyédely, TapayyéreLy, edayyeriCeoBul (knplooely, SLdnokely) be-
zeichnet; ein mehreres wird derselben nicht hinzugefiigt. Nur dass der Bote die
Botschaft auch durch seine personliche Erfahrung verbiirgen, ihr Zeuge
(h&pTupog), seine Verkiindigung ein paptupelv sein soll. Wie der Meister der Leh-
rer war, dem kein Lehrer gleicht, und durch die Wahrheit, der er Zeugnis gab,
seine konigliche Gewalt iibte, so sollen seine Gesandten Bekehrer der Volker wer-
den, indem sie ihre Lehrer werden.

Und tatsdchlich sind die Apostel nichts anderes gewesen; sie haben der Welt wie-
dergesagt, was sie von Jesus gehort und was sie an Jesus gesehen haben. Sein Wort,
sein Werk, sein Leben, Leiden, Sterben und Auferstehen haben sie als Heilsbot-
schaft verkiindigt. Jesus haben sie vor die Augen ihrer Horer gemalt und eingela-
den, gebeten und ermahnt, zu ihm zu kommen und an ihn zu glauben, und weiter
haben sie nichts getan. Thr einziges Missionsmittel ist das Wort gewesen, das ge-
predigte, das in ihren Schriften niedergelegte, das gelebte, das durch ihre Werke
und Leiden veranschaulichte. Und hierin ist zwischen den Uraposteln und Paulus
kein Unterschied (Apg 1,22; 2,14; 4,20.33; 8,5.40; 9,20; 10,34; 13,16, 14,7;
17,2.13.17.22; 18,11; 20,20; 28,31; Rom 1,1.15f; 10,14ff; 1Kor 1,17; 2,1ff; 9,16; 15,1;
2Kor 3,3; 5,20; 10,4.16; Gal 3,1; Eph 1,10; 3,8; Kol 1,25; 1Thess 1,5.8; 2,4; 1Tim 2,7,
2Tim 1,11; 4,2; Tit 1,3; 1Petr 1,12; 1Joh 1,3; Hebr 1,2; 4,12; 13,7; Jak 1,18).

Von diesem Wort als dem einigen Mittel, welches den ganzen Missionsbetrieb be-
fasst und dem kongenial die vielgestaltige Missionsmethode geartet sein muss,
erwartet Jesus, dass es in Rede und Schrift, im Handeln und Leiden, im Leben und
Sterben seiner Boten bezeugt die zureichende Macht zur Christianisierung der
Volker sei. Alles, was die Welt an GroBmaichten bietet und was mit so verfiihreri-
scher Blendung durch glinzende Erfolgverheifung die menschliche Natur wie
verzaubert: Weltgewalt, Weltgewinn, Weltklugheit, verschmiht der Herr vom
Himmel als Waffen fleischlicher Ritterschaft. Es ist eine gottliche Paradoxie, dass
Jesus durch eine Macht die Welt erobern will, die ihr als eine Ohnmacht und da-
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rum als eine Torheit erscheint, aber die pwpia tod knpdyuetog (1Kor 1,21), ist gbtt-
liche Weisheit und géttliche Kraft; die Welt kann nur tiberwunden werden durch
eine Macht, die nicht von ihr selber ist.

Alle weltlichen Machtmittel, so imponierend sie sich darstellen und so viel
Scheinerfolg sie erwirken, stehen in innerer Disharmonie mit dem Grundwesen
des Reichs, das die christliche Mission ausbreiten soll bis an die Enden der Erde.
Denn dieses Reich ist nicht ein Reich von dieser Welt, sondern ein Reich Gottes
und ein Reich der Himmel, das zuerst inwendig im Menschen Gestalt gewinnen
muss, ehe es auswendig seine Herrschaft geltend machen kann tiber alle mensch-
lichen Lebensverhiltnisse und Gemeinschaftsverbande. Weltliche Machtmittel
vermdgen wohl durch Gewaltdruck, Gewinnlockung und Uberredungskunst ei-
nen dulerlichen Religionswechsel herbeizufiihren, aber sie sind ohnmichtig zur
Bewirtung einer inneren Sinnesinderung und eines iiberzeugungs- und vertrau-
ensvollen Glaubens. Erzwungener oder erschlichener Glaube ist ein Widerspruch
in sich selbst und ebenso wenig ein Aufnahmeorgan fiir géttliche Gnadengaben,
wie ein Aktionsorgan fiir Lebensheiligung und Lebensweihe zum Dienst Gottes.
Das Ergebnis eines durch Weltmacht oder Weltlist erzielten Religionswechsels
kann immer nur ein bloRes Scheinchristentum sein.

Wenn es noch eines Beweises dafiir bediirfte, dass Jesus solche Jiinger haben will,
welche aus freier tiberzeugungsvoller EntschlieBung durch Sinnesidnderung und
Vertrauen zu ihm in seine Anhidngerschaft und Nachfolge eintreten, so wire das
ein solcher Beweis, dass er sich selbst und dass er seine Beauftragten auf das geis-
tige Mittel des Wortes beschrankt, um Jiinger zu gewinnen und zu behalten. Denn
das besagt diese Beschrinkung, dass lediglich durch eine Einwirkung auf das In-
nere des Menschen, auf seinen Geist, sein Herz, sein Gewissen, seinen Willen eine
freie Entscheidung herbeigefiihrt werden soll.

Selbstverstdndlich bedarf man in jedem Betrieb solcher Betriebsmittel, die zur Er-
richtung des Betriebszweckes qualifiziert sind. Ich kann nicht wissenschaftliche
Bildung erzielen durch gutes Essen und Trinken und kann nicht an den Herrn Je-
sus gldubig machen durch Gewaltdruck oder Bestechung oder Arbeitsdressur. Be-
steht die Missionsaufgabe im podnrtetelr und émotpéderr (Kap. 32; ab S. 605), so
kann sie nur geldst werden durch ein krpuyue welches die Nichtchristen iiber Je-
sus so erleuchtet, dass sie zu ihm als ihrem einigen Retter Vertrauen fassen und
das ihnen iiber sich selbst die Augen so auftut, dass sie sich als dieses Retters be-
diirftig erkennen. Die Aufnahme der Nichtchristen in die christliche Kirchenge-
meinschaft durch die Taufe hat als Voraussetzung den wenn auch elementaren
doch iiberzeugungs- und vertrauensvollen Glauben an Jesus als den von Gott den
Stindern geschenkten Heiland samt dem Entschluss, den Geboten dieses Heilan-
des hinfort zu gehorchen. Dieser die religiése Erkenntnis wie das sittliche Han-
deln neu bestimmende Glaube ist unméglich ohne petavola, d.h. ohne eine die
Gesinnung wie den Willen bewegende Umdenkung.”” Solche petavoin kann aber

01 Wie soll z.B. ein ganz in der pantheistischen Gedankenwelt lebender Hindu ein tiberzeugungsvoller
Christ werden, so er nicht vorher theologisch, anthropologisch und ethisch anders denken gelernt
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nicht geschehen ohne Einwirkung auf den votc, das intellektuelle und sittliche
Erkenntnisvermégen des Menschen, und diese Einwirkung muss vermittelt wer-
den durch das Wort, denn das Wort allein ist das Medium einer Gedankenerzeu-
genden und umbildenden Macht. Das Wort kann in diesem Prozess der pétavoln
unterstiitzt werden und wird tatsichlich unterstiitzt durch eine Menge duferer
Einfliisse, die ihm einen glinstigen Boden bereiten und Ohr und Herz 6ffnen, aber
ohne das Wort wirken diese Einfliisse fiir sich allein nicht christianisierend. Das
Wort bleibt das Missionsmittel kat’ €oynv und zwar zuletzt darum, weil es als
gottliche Heilsbotschaft Triger eines géttlichen Lebens, mit Zeugungskraft aus-
gestattete SOvapic Beod ist (Joh 6,63; R6m 1,16; 1Kor 1,18; 1Petr 1,23; Jak 1,18). Da-
rum vermag es, was kein anderes Mittel, auch kein bloRes Wort menschlicher
Weisheit, kann: Nichtchristen in Christen innerlich umzuwandeln und sowohl die
Wiedergeburt des Individuums wie die Christianisierung der Vélker zu bewirken.

Allerdings liegt der kausale Zusammenhang zwischen der Bewirkung der
petavoie und dem Wort nicht immer greifbar vor Augen. Das Wort wirkt als Same
und Sauerteig, oft verborgen und meist langsam, und iibt indirekte und geheime
Beeinflussungen durch Personen und Werke, in denen es sich versichtbart. Der
Mensch ist ein Gemeinschaftswesen, das mit tausend Fiden mit anderen Men-
schen, mit seiner engeren und weiteren Familie, mit den biirgerlichen Verbinden
usw. zusammenhingt, und besonders der Durchschnittsmensch wird in seinen
EntschlieSungen durch diese sozialen Zusammenhinge und durch die 6ffentliche
Meinung sehr wesentlich beeinflusst. Aber wirkt diese Beeinflussung bestimmend
fiir das Christwerden, so steht das Wort hinter ihr; es hat dann bereits christliche
Erkenntnisse in Kurs gesetzt, welche Gemeingut groRerer Kreise geworden sind,
und christliche Werke zu wirken begonnen, welche dem Christentum einen guten
Namen gemacht haben. Das in der Heidenwelt verkiindigte, geschriebene und ge-
lebte Wort bildet allmihlich eine neue religitse Atmosphire, die von vielen geat-
met wird, ohne dass sie es wissen; das Wort , lauft” (2Thess 3,1) und einmal in Kurs
gesetzt, verursacht es eine Bewegung, wie wenn man einen Stein ins Wasser wirft,
der immer weitere Kreise zieht. Erst erfasst er nur einzelne Individuen, aber
durch diese allmihlich die natiirlichen menschlichen Gesellschaftsverbinde: Fa-
milien, Freundes- und Verwandtschaftskreise, Ortschaften, Stimme; es wirkt ge-
meinschaftbildend, und je konsolidierter die christliche Gemeinschaft, desto stér-
ker wirkt ihre Angliederungskraft. Aber alles, was wirbt fir das Christentum, was
durch innerliche Umstimmung zu seiner Annahme bewegt, was die Macht der
heidnischen Widerstinde innerlich bricht, was die Nacht vertreibt und den neuen
Tag herauffiihrt, kurz, was wirklich christianisierend wirkt, das ist in letzter In-
stanz auf das Wort zuriickzufiihren, wie es gesprochen und geschrieben, gelehrt
und eingewohnt, gelebt und geiibt, gehért und gesehen wird. Und darum ist das
Wort, das ungeteilte Wort des Alten und Neuen Testaments, des Evangeliums wie
des Gesetzes, der Erfiillung wie der Weissagung, der Apostel wie der Propheten,

hat, und wie soll er anders denken lernen, ohne dass sein Geist durch das Wort des Evangeliums
mit einem neuen Licht erleuchtet worden ist?
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das Wort Jesu und von Jesu mit seinen Pramissen und Konsequenzen, das von all
dem Rat Gottes zu unserer Seligkeit nichts verhaltende Wort das Schwert des
Geistes, mit welchem allein die nichtchristliche Welt fiir ihren himmlischen Konig
erobert werden soll. Und nur darum kann es sich fiir die Missionsmethodik han-
deln, fiir die verschiedenen Zeiten und die verschiedenartigen Missionsobjekte
die geeignetsten Wege und Formen zu suchen, dieses Wort individualisierend
ihnen nahe zu bringen. Dass die die V6lker der Erde in seine Jiingerschaft leitende
Uberfiihrungskraft im Wort liegt, dieses ihn selbst beseelende Vertrauen hat Jesus
den Aposteln eingehaucht, und die Missionare aller Zeiten miissen mit demselben
Vertrauen sich beseelen lassen, wenn sie im Sinn des Meisters ihre Missionsauf-
gabe erfiillen wollen.

Freilich diese Beschridnkung auf das Wort Jesu und von Jesu gibt dem Mittel, durch
welches die Christianisierung der Vélker bewirkt werden soll, ein Geprige der
Knechtsgestalt. Aber dieses Geprige ist der Gestalt des Reichs Gottes in dieser
Welt und der Gestalt des Konigs dieses Reichs durchaus kongenial. Der Gott, von
dem es in dem bekannten Lutherlied heilt, dass aller Welt Macht, Ehr’ und Gut
vor ihm nichts gilt, nichts hilft noch tut, ironisiert - wenn man sich dieses Aus-
druckes bedienen darf - die stolze menschliche Einbildung auf die weltlichen
GroRmichte dadurch, dass er sein Reich in dieser Welt griindet und baut auf ei-
nem Weg, der ihnen gegeniiber als Torheit und Schwachheit erscheint (1Kor 1,18-
2,5). Auf einem Niedrigkeitsweg, entkleidet von allem, was in dem Urteil der Welt
als Glanz und GréRe gilt, begriindet der Kénig, dem kein Kénig gleicht, seine Herr-
schaft, und auf demselben Weg breitet er sie aus. Am Eingang seines Lebens steht
die Krippe und am Ausgang das Kreuz, und was dazwischen liegt, ist lauter
Knechtsgestalt. Er widersteht jeder Versuchung, ein weltlicher Messias zu werden
nach dem fleischlichen Sinn der Juden, und verschméht jedes ungeistliche Mittel,
sich die Volksgunst zu erwerben. Er tut kein Wunder, um die Schaulust zu befrie-
digen, und obgleich er Hungrige speist, wendet er sich von denen ab, die ihn da-
rum zum Konig machen wollen, weil sie satt geworden sind; und so weit ist er
davon entfernt, Gewalt zu gebrauchen, dass er sie vielmehr erleidet, als sie gegen
ihn angewendet wird. Er gebietet seinem Verteidiger: stecke das Schwert in die
Scheide und macht zu seiner Befreiung weder von seiner Wundermacht Gebrauch
noch bittet er den Vater um Engellegionen. Er unterliegt der bosheitsvollen Ge-
walt seiner Feinde und stirbt mit dem Brandmal eines Verbrechers am Kreuz.
Webhrlos wie die Schafe sendet der von den Toten Auferstandene seine verachte-
ten Boten in eine feindliche Welt mit einer Botschaft, die dieser Welt lauter Ar-
gernis und Torheit ist. Er weill, dass diese Welt seine Gesandten hassen, verfolgen,
ja toten wird, aber er gebietet ihnen: Geht nur hin, lehrt, leidet, sterbt - das ist
mein Weg zur Weltherrschaft. Und sie gingen hin, hatten allenthalben Triibsal
und litten Verfolgung, trugen um das Sterben des Herrn Jesu an ihren Leibern und
wurden immerdar in den Tod gegeben - aber in ihrem Wort lag eine Siegesmacht.
Auch die Gldubigen, die dieses Wort annahmen, waren ein Schauspiel der Welt,
wandelten Passionswege, erduldeten den Raub ihrer Giiter und brachten auch das
Opfer ihres Lebens. Das war die Heroenzeit des jungen Christentums, und diese
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Heroenzeit ist die Zeit der klassischen Mission, die das Vorbild bleibt fiir die
christliche Mission aller Zeiten.

35.3  Ausschluss jeder Gewaltanwendung als Missionsmittel

Die Beschrinkung der Missionsmittel auf die verschiedenen Arten der Wortbe-
zeugung schlieft selbstverstindlich jede Gewaltanwendung zum Zweck der
Christianisierung aus. Es kann auch nichts dem Evangelium Christi innerlich so
zuwider sein als ihm Gldubige gewinnen zu wollen vermittels eines durch weltli-
che Macht geiibten Zwanges. Ist die Zentrallehre des Christentums das Wort von
der Versdhnung und ist der im freien Gehorsam gegen den Willen des Vaters er-
littene Stihnetod Jesu das Mittel der Verséhnung, so steht eine Verbreitung des
Christentums durch Gewalt im schreiendsten Kontrast zu seiner Wesensnatur.

Anders ist das bei dem Mohammedanismus, dessen religidse Armut eine Verséh-
nung nicht bietet. Wenn der Islam den heiligen Krieg als Missionsmittel religios
sanktioniert,” so ist das die Konsequenz seines weltreichlichen Charakters, der
die Religion ebenso intim mit der politischen Macht verflicht, wie er sie versinn-
licht und zu Fanatismus macht. Die Schwertbekehrungen sind keine Entartungen
der mohammedanischen Mission, sondern ihr Naturell; die klassische Periode
derselben war die Zeit kriegerischer Eroberungen.’

Aber religios betrachtet war der groRe Bekehrungserfolg dieser Eroberungen
wertlos, und fiir die Volker des Islam ist er zu einem Fluch geworden. Keine an-
dere Religion hat die Hinde ihrer Bekenner mit so viel Menschenblut befleckt wie
der Mohammedanismus, die Schwertbekehrungsmethode hat auch in den inne-
ren Streitigkeiten der islamischen Vélker den Massenmord eingebiirgert, zumal
wenn - was meist der Fall war - religiése Motive in sie sich einmengten.”” Abge-
sehen von einer kurzen langst vergangenen Zeit kultureller Bliite wihrend seiner
Glanzperiode hat der Islam nicht einmal die zeitliche Wohlfahrt der durch gewalt-
same Unterjochung mohammedanisierten Vilker geférdert, geschweige, dass er
ihr geistiges, sittliches und religidses Leben gehoben hitte. Je ilter er geworden,
desto mehr ist iiberall innerhalb seines Herrschaftsgebietes Verfall, Erstarrung,
Tod eingetreten. Das ist das Gericht Gottes tiber ihn wie als Religion, so speziell
tiber seine Gewaltbekehrungsmethode.

Leider hat sich auch der christliche Missionsbetrieb von Gewaltbekehrungen
nicht freigehalten. Von den Tagen Konstantins an ziehen sie sich durch das ganze
Mittelalter hindurch, bis sie in der Scheinchristianisierung, besonders Mexikos,
des katholischen Westindiens und Siidamerikas, ihren unwiirdigsten Hshepunkt
erreichen. Und in der rémischen Mission, der die mittelalterliche ihr Ideal bleibt,

702 Der Koran. Aus dem Arabischen wortgetreu neu ibersetzt von Ullmann. 4. Aufl. Bielefeld 1857. Sure
9 und Sure 47.

703 Miihleisen-Arnold, Der Islam. Giitersloh 1878, 131; - Liittke, Der Islam und seine Vélker. Ebd. 1878, 26.
704 Einen Uberblick iiber diese mit Blut geschriebene Geschichte bei Liittke a.a.0. 155.
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besteht die Neigung zu ihnen bis auf den heutigen Tag.”” Missionarische Gewalt-
mittel und Massenbekehrungen gehen gemeiniglich zusammen, und insofern hat
die Gewaltbekehrungsmethode Erfolg; nur besteht dieser Erfolg lediglich in einem
formalen Kirchentum, das vielfach ein tibertiinchtes Heidentum bleibt und {iber
welches wiederholt ein Gericht der Vernichtung hereingebrochen ist.”” Je nach-
dem bei den gewalttitigen Massenbekehrungen doch noch geistige Missionsmit-
tel in Mit- und Nachwirkung treten und evangelische Lebensmichte Salzkraft
iiben, erhoht sich ihr religioser und sittlicher Wert. Folgt ihnen aber keine durch-
greifende Reformation, so bleibt es bei einem wesentlich in duferen Organisatio-
nen und zeremonialen Ubungen bestehenden Kirchentum.

Auch die evangelische Missionspraxis hat sich nicht immer mit ihrem apostoli-
schen Ideal gedeckt. Es hat auch in ihr mittelalterliche Reminiszenzen gegeben:
Die alte hollidndische Regierungsmission im indischen Archipel wahrend des 17.
Jahrhunderts,”” und selbst im Lauf des 19. Jahrhunderts ist zwar keine missiona-
rische Gewalttitigkeit seitens evangelischer Kolonialmichte, aber z.B. auf ver-
schiedenen Inselgruppen der Stidsee und auch in Madagaskar mancher Druck sei-
tens heidenchristlicher Gewalthaber mit untergelaufen. Doch hat es dann wenigs-
tens nicht an Kritik gefehlt.

Wenn die sogen. christlichen Weltmichte ihre Ubergewalt gebrauchen, um in der
nichtchristlichen Welt Eroberungen zu machen, so vermag das die Mission nicht
zu hindern; ja, Gottes Providenz, deren Triumph es ist, selbst menschliche Siinde
zum Segen zu lenken, kann auch solche Gewaltakte zu Wegbahnungen und Tiir-
6ffnungen fiir die Ausbreitung seines Reichs machen. Aber das ist ein Reservat-
recht gottlicher Regierungsmajestit und rechtfertigt nicht die Eroberungen als
Missionsmittel. Wenn christliche Weltmichte das Missionsinteresse zum Vor-
wand nehmen fiir politische Eroberungen oder wenn sie aus politischem Interesse
religidsen Druck iiben, so liegt der christlichen Mission die Pflicht ob, ihre Stimme
dagegen zu erheben; begiinstigte sie eine solche ,,Missionspolitik* oder Politik-
mission, so machte sie sich einer Versiindigung schuldig. Die Versuchung zu die-
ser Slinde ist immer grol gewesen, denn der natiirliche Mensch hilt Fleisch fiir
seinen Arm; die kolonialpolitische Konstellation der Gegenwart legt sie aber heute
besonders nahe.

Als die neuere evangelische Mission ihr Werk begann, war sie mit Politik ginzlich
unverworren. Die Kolonialregierungen standen ihr viel mehr hindernd als for-
dernd gegeniiber. Erst allmahlich haben dieselben, nachdem sie die Bedeutung
der Mission nicht bloR fur die Zivilisierung, sondern auch fiir die Sicherung und

70:

&

Warneck, Protestantische Beleuchtung 412. Uber Xaviers Empfehlung von Gewalt als Missionsmittel.
ebd. 113. Uber die neuesten jesuitischen Gewalttaten in Madagaskar, AMZ 1896, 271.441; 1897,
160.249.403.471.564.
Warneck a. a. O. 466.

Warneck, Abrif einer Geschichte der protestantischen Missionen von der Reformation bis auf die Gegenwart.
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selbst fiir die Ausdehnung ihrer iiberseeischen Herrschaftsgebiete zu werten ge-
lernt, erst allmihlich haben sie die Mission in ihren politischen Kalkiil gezogen.
Nicht als ob sie geradezu die Rolle eines Karl des GroRen zu spielen Neigung hét-
ten, obgleich es vielleicht auch noch dazu kommt,” aber sie unterstiitzen oder
hemmen mit mehr oder weniger Hochdruck die Missionen, je nachdem sie glau-
ben, dass sie ihren nationalen Kolonialinteressen dienen oder nicht dienen. Mit
berechnender Klugheit kommt die rémische Mission diesem politischen Kalkiil
entgegen, soweit er ihren eigenen Interessen in die Hinde arbeitet, und empfiehlt
sich so den Kolonialmichten, frither speziell Frankreich, und jetzt auch Deutsch-
land als Bundesgenosse. Kluge Politik ist daheim wie draufen immer Roms Haupt-
eroberungsmittel gewesen. Dazu spielt die nationale Eifersucht eine immer lei-
denschaftlichere Rolle in der gegenwirtigen Kolonialpolitik. Der Patriotismus
versucht die Missionare aller kolonisierenden Nationen, der vaterlandischen Ko-
lonialpolitik méglichsten Vorschub zu leisten in der sehr begreiflichen Hoffnung,
dass unter dem Schutz der vaterlindischen Macht ihre Arbeit eine besondere For-
derung erfahren werde. Nimmt man endlich dazu, dass der Kolonialpolitik, beson-
ders je chauvinistischer sie ist, fast jedes Verstindnis fiir die religidse Aufgabe, fiir
die geistliche Beschaffenheit der Betriebsmittel und fiir den internationalen Cha-
rakter der christlichen Mission fehlt und dass daher diejenige Mission bei ihr sich
am unbeliebtesten macht, die an den apostolischen Missionsgrundsitzen am fes-
testen hilt - nimmt man das alles zusammen, so ist ersichtlich, dass durch diese
ganze Konstellation die Prinzipientreue der evangelischen Mission auf eine
schwere Probe gestellt wird. Natiirlich wiinschen wir nichts mehr, als dass die
evangelische Mission durch diese, sie nach zwei Seiten hin mit Nachteilen bedro-
hende, Krisis hindurchkomme ohne Zerwiirfnis mit den vaterldndischen Koloni-
alregierungen und ohne die Position der rémischen Propaganda zu stérken, aber
es wire nicht gottlich, sondern menschlich, wollten wir das eine wie das andere
erkaufen durch Verleugnung von Missionsgrundsitzen, die durch die Anweisung
Jesuund das Vorbild der Apostel geheiligt sind. Die evangelische Mission muss bei
den biblischen Missionsmitteln bleiben, will sie nicht Schaden leiden an ihrer
Seele, und mit den Reformatoren dem Wort zu trauen, dass es, wie zum inneren
Ausbau so auch zur Ausbreitung des Reichs, das nicht von dieser Welt ist, eine
wirkungsvollere Macht darstellt als alle Kunst und Gewalt der politischen, auch
der kolonialpolitischen Weltméchte.

Die evangelische Mission schitzt durchaus den Wert einer christlichen Kolonial-
regierung. In weit den meisten Fillen ist sie auch ein Gewinn fiir eine heidnische

78 Wir haben am Ende des 19., auf seine Kultur, Aufklirung, Humanitdt, Gewissensfreiheit usw. so
stolzen Jahrhunderts religidse Vergewaltigungen erlebt, z.B. in den russischen Ostseeprovinzen,
in Armenien, in Madagaskar, die an Brutalititen den Religionsverfolgungen dlterer Zeiten nicht
nachstehen. Aber es gefiel der Politik, sie gewdhren zu lassen, und die religise Gleichgiiltigkeit
des Zeitalters machte es dieser Politik leicht, die 6ffentliche Meinung gegen sie abzustumpfen. Die
politischen Interessen beherrschen eben alles, und im 20. Jahrhundert ist die Méglichkeit nicht
ausgeschlossen, dass das Schwert der Eroberer wieder direkt missioniert, ohne dass das Gewissen
der Christenheit ernstlich dagegen reagiert.
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Bevdlkerung. Erfiillt sie ihre obrigkeitliche Pflicht, indem sie gewissenhaft Ge-
rechtigkeit iibt, gute Gesetze gibt, Ruhe, Ordnung und Sicherheit schafft und auf-
recht erhilt, fiir den wirtschaftlichen Fortschritt wie fiir die geistige und sittliche
Hebung ihrer Untertanen sorgt, so tut sie einen Gott wohlgefilligen Dienst, um
des willen Paulus die Christen seiner Zeit und aller Zeiten auffordert: Bitte, Gebet,
Fiirbitte und Danksagung zu tun fiir die K6nige und fiir alle Obrigkeit, selbst die
heidnische, weil auch solcher Dienst eine indirekte Forderung der Ausfiihrung des
allgemeinen géttlichen Rettungswillens ist (1Tim 2,1ff). Ja, eine christliche Kolo-
nialobrigkeit kann noch mehr tun: sie kann durch eine gesetzliche Garantie der
Religionsfreiheit den Missionaren wie eingeborenen Christen Schutz gewdhren
gegen heidnische Vergewaltigungen, Besitz- oder Rechtsberaubungen, Schikanie-
rungen u. dergl. und kann barbarische oder schon nach dem moralischen Natur-
gesetz griuelhafte heidnische Unsitten verbieten. Mit dem allen bleibt sie inner-
halb ihrer obrigkeitlichen Kompetenzen und unter Umstidnden darf nicht blof,
sondern muss die christliche Mission eine Kolonialregierung an diese Kompeten-
zen als an ihre Pflicht erinnern. Aber nimmermehr darf die christliche Mission es
weder selbst betreiben, dass eine Kolonialregierung in das Reich der Gewissen ein-
greift und durch irgendwelchen Zwang mit Mitteln ihrer weltlichen Macht einen
duReren Ubertritt zum Christentum zu bewirken sucht, noch dazu stillschweigen,
wenn eine Kolonialobrigkeit in irgendwelchem selbstsiichtigen Interesse aus ei-
gener Initiative eine solche Gewaltmission in die Hand nimmt.

Und im Wesentlichen ist dieselbe Stellung gegentiber einer heidenchristlichen
Obrigkeit geboten. Natiirlich sind auch die Herrscher unter den Heiden Missions-
objekte (Apg 9,15), und die Mission darf die Bekehrung eines heidnischen Fiirsten
als einen Sieg des Evangeliums betrachten. Es liegt auch in der Stellung, welche
die Fithrer der Vélker einnehmen, dass ihr Vorgang und ihr Beispiel weithin Auf-
merksambkeit erregt und zur Nachfolge reizt. Zwar ist es keineswegs immer der
Fall, dass die Gewaltigen in dieser Welt, wenn sie sich bekehren, einen wirksame-
ren Missionseinfluss iiben als Christen von niederer sozialer Stellung. Religitse
Machtwirkungen sind nicht gebunden an weltlichen Machtbesitz. Es ist ein Tri-
umph Gottes, dass es konigliche Gestalten unter den einfachsten und machtloses-
ten Christen gibt, die auch in die Ausbreitung des Christentums wirkungsvoller
eingreifen als selbst Bekehrte unter den gekrénten Hauptern; aber in der Regel
wird es so sein, dass ein Christ gewordener heidnischer Fiirst ein machtvoller
Bundesgenosse der Missionare ist. Nur darf ihre Mitarbeiterschaft nicht ins
Fleischliche ausarten. Freilich die Gefahr wird sich niemals ganz beseitigen lassen,
auch wenn kein Zwang geiibt wird. Manche Scheinbekehrung héngt an dem Uber-
tritt der GroRen dieser Erde zum Christentum, weshalb es diesem immer dienli-
cher gewesen ist, wenn es seinen Eroberungsweg von unten nach oben und nicht
umgekehrt genommen hat. Es ist daher groRRe Vorsicht Pflicht, wenn weltliche
Gewalthaber Christen werden, einerseits, dass diese selbst sich jeder gewalttiti-
gen Proselytenmacherei enthalten, und andererseits, dass tiberzeugungslose
Scheinbekehrungen aus sklavischer Untertdnigkeit oder heuchlerischer Berech-
nung nicht begiinstigt werden. - Am schlimmsten ist es, wenn die Annahme des
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Christentums seitens heidnischer Volkshaupter keine auf Sinnesinderung und
Uberzeugung beruhende ist, dann pflegt die Versuchung zum Gewaltdruck am
stdrksten zu sein. Und eine bdsere Missionspolitik kann es nicht geben, als einem
bloR duRerlichen Ubertritt weltlicher Gewalthaber Vorschub zu leisten und viel-
leicht gar gegen ihren fortgesetzten heidnischen Wandel feige die Augen zuzu-
driicken in der menschlich klugen Berechnung, dass mit dem Gewinn ihrer Gunst
- wie Xaver schreibt - ,ihre Macht der Verbreitung des Glaubens zu Hilfe
komme,“"*

35.4 Die zivilisatorische Tdtigkeit ist kein direktes Missionsmittel

Ist der Gewaltdruck ein schlechthin verwerfliches, obgleich duerlich nicht selten
erfolgreiches, so ist die heute mit so viel rhetorischer Emphase empfohlene zivi-
lisatorische Tatigkeit ein illusorisches Missionsmittel. Wir haben bereits frither
(Kap. 28.5.2, S.495ff) eingehend den Nachweis gefiihrt,

1) dass und warum ein gewisser Kulturbesitz nicht die notwendige Vorausset-
zung fiir einen erfolgreichen Missionsbetrieb zu bilden und darum eine bloRe
Zivilisierungstétigkeit der Christianisierung nicht vorauszugehen braucht,
und

2) dass die unter dem Gesamtnamen Kultur befasste Macht dem Werk der Chris-
tianisierung allerdings einen indirekten Dienst zu leisten vermag und worin
derselbe besteht.

Aber so wenig nach unserer fritheren Darlegung (Kap. 31.3, S.585ff) die Mission
eine direkte Kulturaufgabe hat, so wenig kann man die Kultur unter die direkten
Missionsmittel rechnen. Man kann mit viel gréerem Recht die Mission ein Zivi-
lisierungs- als die Zivilisierung ein Missionsmittel nennen. Die Tatsache liegt vor
aller Augen, dass iiberall, wo im evangelischen Geist christianisiert worden ist, ein
gewisses Mal3 der Kultur im Geleit und Gefolge der Mission gewesen. Aber umge-
kehrt ist es nicht so, dass die bloRe Kultur Christianisierungserfolge gehabt hat.
Die abendldndische Christenheit iberschwemmt heute mit ihrer Zivilisation die
nichtchristliche Welt, aber diese Uberschwemmung ist als Missionsmittel nicht
wirksam. Selbst da, wo ein Hunger nach abendldndischer Kultur vorhanden und
dieser Kulturhunger ein Motiv zur Begiinstigung des Christentums geworden ist,
wie es voriibergehend in Japan der Fall gewesen ist, hat der Verlauf der Missions-
geschichte den erntichternden Beweis gefiihrt, dass nur der Schein einer missio-
narischen Kraft in thm gelegen.”® Und wenn man heute fiir China sich mit der
Hoffnung trigt, dass seine fiir die moderne Zivilisation jetzt - wie es scheint - im
Anzug begriffene Offnung den Dienst eines Missionsmittels tun werde, so wird
man bald genug die gleiche Erfahrung machen. In Indien sind seit einem Jahrhun-
dert dieser Zivilisation alle Schleusen aufgetan, aber soviel sie auch fiir die zeitli-
che Wohlfahrt Gewinn gewirkt und europdisiert hat, christianisiert hat sie fiir sich

7% De Vos, Leben und Briefe des hl. Franziskus Xaverius. Regensburg 1877. 1, 344.
710 Warneck, Abrifs, 424. - AMZ 1898, 217: ,,Ein japanisches Symposion.“
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selbst nicht. Und nicht anders ist es unter den sogenannten Naturvélkern, bei de-
nen es noch dazu sehr zweifelhaft bleibt, ob der Vorteil wirklich gréRer ist als der
Nachteil, den die ihnen unvermittelt aufgepfropfte européische Kultur gewirkt
hat.

Ein eigentliches Missionsmittel kann die Kultur nicht sein, weil ihr die Qualifika-
tion zur Losung der religiosen Aufgabe fehlt, welche der Mission gestellt ist, wohl
aber kann in der Hand eines Missionars, der als ein verstindiger Erzieher und mit
dem Wort des Lebens zu den Heiden kommt, die zivilisatorische Tatigkeit die
Christianisierungsarbeit unterstiitzen. Es wire eine doktrindre Beschrinktheit,
iibersehen zu wollen, dass eine ganze Menge mehr oder weniger duRerlicher Fak-
toren mitwirken, um dem Christentum Boden zu bereiten, Eingang zu verschaffen
und Halt zu geben. Auch in dem evangelisch-idealsten Missionsbetrieb ldsst sich
das Missionsmittel des Wortes nicht isolieren; seine Machtwirkung steht in vielen
Fillen auch unter nichtreligidsen Beeinflussungen. Abgesehen von den vielen du-
Reren Néten, die dazu treiben, in dem Christentum Hilfe zu suchen, und von den
mannigfaltigen Pddagogiken, die in guten Gesetzen, Ordnungen und Institutionen
liegen, leisten auch die vielseitigen, auf die wirtschaftliche, soziale und nament-
lich geistige Hebung der Missionsobjekte gerichteten T#tigkeiten der Christiani-
sierung wertvolle Handlangerdienste. Die apostolische Mission hat allerdings kei-
nerlei direkte Zivilisierungstatigkeit betrieben, nicht blof darum nicht, weil kein
Vorbild und keine Anweisung Jesu zu ihr vorlag, sondern auch darum nicht, weil
der Kulturstand ihrer Missionsobjekte zu einer solchen Titigkeit ihr keine Anre-
gung gab. Anders stand es schon in der mittelalterlichen Mission, in welcher ihre
Kulturiiberlegenheit {iber ihre Missionsobjekte die Missionare notwendigerweise
zugleich zu Zivilisatoren machte. Und heute, wo diese Kulturiiberlegenheit der
missionierenden Christenheit eine noch viel groRere ist, sind wir erst recht in die-
ser Lage; besonders unter Vilkern auf niederer Zivilisationsstufe miissen wir al-
lerlei Kulturarbeit tun, wir mdgen wollen oder nicht, die Verhiltnisse zwingen
uns dazu.”" Der Kulturbesitz, den der Bote des Evangeliums als moderner Kultur-
mensch mit hinaus nimmt auf das Missionsgebiet, setzt sich ganz von selbst in
Kurs und beeinflusst den Missionsbetrieb.

Im innerlichsten Zusammenhang mit der direkten Christianisierungsarbeit steht
die ausgebreitete Schultitigkeit, welche die evangelische Mission iibt, auf die wir
erst spater eingehend zu reden kommen werden. Es ist ganz unmdglich, dass diese
Schultitigkeit sich auf den religiésen Unterricht beschrinkt. Von den Elementar-
schulen an bis hinauf zu den gymnasialen Anstalten und den Lehrer- wie Predi-
gerseminaren muss dieser Unterricht mit der Erteilung einer allgemeinen weltli-
chen Bildung sich verbinden, und dass die dadurch bewirkte geistige Gesamthe-
bung indirekt der Christianisierung zugutekommt, liegt auf der Hand. Nicht als ob
das Bildungsmittel des weltlichen Schulunterrichts an sich ein Missionsmittel
wire, der bloRe Bildungsbesitz iibt keine fiir den christlichen Glauben werbende

711 Steiner, ,,Die Kulturarbeit der Berliner Mission in Westafrika.“ (Basler Missionsstudien, Heft 24,1904).
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Kraft; aber er kann zur Untergrabung heidnischen Aberglaubens dienen, die Ver-
standlichmachung der evangelischen Lehre erleichtern, das Christentum emp-
fehlen durch die Wohltat der geistigen Férderung, die es bewirkt, und der Person
des Missionars Gelegenheit geben, einen christlich erzieherischen Einfluss zu
tiben. Aber ein missionarisches Hilfsmittel wird die weltliche Bildung immer nur
in dem MaR, als der christliche Geist sie beherrscht und die religids-sittliche Er-
ziehung Zentrum und Ziel der Schule ist.

In viel loserem Zusammenhang als die unterrichtliche steht die wirtschaftliche
Tétigkeit mit der Christianisierung. Auch dieser kann sich der Missionar auf vie-
len Missionsgebieten nicht entziehen. Er muss bauen und pflanzen usw., und
schon das Vorbild, das er dadurch gibt, und die Anweisungen, die er den in diesen
Arbeiten ihm helfenden Eingeborenen erteilt, wirken kulturerzieherisch. Und die
Umstidnde kénnen ihn nétigen, tiber diese natiirlichste und ungesuchteste wirt-
schaftliche Titigkeit hinauszugehen bis zu Handwerkerschulen oder ackerbauli-
chen und industriellen Unternehmungen (Kap. 31.3.4, S. 590ff). Wird dadurch zur
Arbeit erzogen, die wirtschaftliche Existenz der Eingeborenen gesichert und der
Wohlstand gehoben, so ist das von nicht geringer Bedeutung auch fiir die Christi-
anisierung: es wird mit der wirtschaftlichen eine soziale und oft auch sittliche He-
bung bewirkt, der Proletarisierung gewehrt und eine fiir die kirchliche Selbstin-
digstellung wichtige finanzielle Leistungsfahigkeit erzielt. Aber ein eigentliches
Missionsmittel, das in sich selbst qualifiziert ist, zu Christus zu bekehren, kann
man solche wirtschaftliche Tatigkeit nicht nennen. Sie ist auch viel gebotener ge-
geniiber den bereits gewonnenen Christen als den erst zu gewinnenden Heiden,
und bietet viel mehr Aussicht auf Erfolg da, wo die sittlichen Triebkrifte des Evan-
geliums schon begonnen haben wirksam zu werden, als wo sie erst eingepflanzt
werden sollen. Auch die wirtschaftliche Tdtigkeit des Missionars greift in den
Christianisierungsprozess férderlich nur so weit ein, als das Missionsmittel des
Wortes hinter ihr steht.

Und erst recht ist ohne dieses Mittel das groRe Kulturgebiet der Gesittung nicht
mit Erfolg zu bebauen. Die Sittenregenerierung mit der Neugestaltung der sozia-
len Verhiltnisse spielt eine grofe Rolle in dem Werk der Christianisierung, und
um sie in das gesamte Volksleben einzubiirgern, muss eine biirgerliche Gesetzes-
und Strafordnung der missionarischen Tatigkeit zu Hilfe kommen. Aber dass ein
solcher Regenerierungsprozess tiberhaupt eingeleitet wird, dass innere Antriebe
in Tatigkeit treten, die ihn notwendig machen, und sittliche Krifte vorhanden
sind, die ihn erméglichen, das ist nur auf das Wort zuriickzufiihren, welches als
ein Sauerteig nach und nach auch die Lebensverhiltnisse und Volkszustidnde in
dem MaR durchdringt, als es in die Herzen der Menschen den Samen der Wieder-
geburt legt. Mit der neuen Gesinnung beginnt die neue Gesittung, und wenn nun
auch (kirchliche und) biirgerliche Erziehungs- und Zuchtordnungen getroffen
werden miissen, um diese neue Gesittung zu regulieren und einzugewdhnen, in
letzter Instanz ist doch das Wort die Kraft, welche sie schafft und erhilt.
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35.5  Wunder als Missionsmittel

Aber immer wieder macht der Kleinglaube Einwiirfe. Wie er bestindig der Versu-
chung ausgesetzt ist, nach irdischen Gewalten auszuschauen, von denen er sich
einen gréReren und schnelleren Missionserfolg verspricht als von dem Wort, so
mdchte er auch gern, dass iiberirdische Gewalten sinnenfillig imponierend dem
Missionsbetrieb zu Hilfe kommen: dass Gott vom Himmel her durch auRerordent-
liche Geschehnisse, durch Wunder eingriffe, welche in sichtlicher Weise die Mis-
sionare als seine Gesandten legitimierten, durch den {iberwiltigenden Eindruck,
den sie machen, ihrer Botschaft Glauben verschafften und die Widerstands-
michte brichen.””” Zwar an sogen. Mirabilia, an glaubenstirkenden Zeugnissen fiir
das schiitzende und segnende vorsehungsvolle Walten Gottes, speziell an Ge-
betserhdrungen, die oft an das Wunder grenzen, fehlt es ja auch nicht in der ge-
genwdrtigen Mission, aber man mdchte gern mehr: eigentliche Miracula, aufler-
halb des gew6hnlichen Naturverlaufs gewirkte Geschehnisse, deren Notorietét so
konstatiert ist wie z.B. die Heilung des Blindgeborenen durch Jesus (Joh 9). Sollten
Zeichen und Wunder dieser Art nicht die michtigsten Missionsmittel sein? Das
Fehlen derselben machte die altprotestantische Dogmatik sogar als einen der
Griinde fiir die Ablehnung einer fortgehenden Missionspflicht der Kirche gel-
tend,”” und noch dem Pionier der Mission des gegenwirtigen Jahrhunderts, Dr.
Carey, wurde entgegengehalten, dass ohne die Wunder- und Sprachengabe der
Gedanke an Heidenmission eine Schwirmerei sei.

35.5.1 Wounder bei Jesus und den Aposteln

Tatséchlich besafRen wie Jesus so auch die Apostel die Gabe, Wunder zu tun. Zwar
sind sie weit davon entfernt, die Machtwirkung der Wunder zu iiberschitzen, den
Zeichen begehrenden Wundersinn zu begiinstigen und den Irrtum aufkommen zu
lassen, als ob der Wunderglaube identisch sei mit dem rettenden Heilsglauben.
Jesus tut dem Unglauben keine Wunder und vertraut sich denen nicht an, die nur
um der Zeichen willen glauben (Mt 12,38f; 16,4; Mk 8,11f; Lk 11,29ff; Joh 2,23f).
Dennoch ist es unleugbar, dass die Wunder, die Jesus tat, michtig mitwirkten zum
Glauben an ihn, wie wir beispielsweise an Nikodemus sehen und an dem K&-
nigsohn (Joh 3,3; 4,53). Hétte Jesus den Wundern nicht selbst eine ihn persdnlich
als Messias beglaubigende Macht beigelegt, so hitte er weder den angefochtenen
TAufer auf seine Heilungswunder verweisen noch seinen Jiingern wie den ungliu-
bigen Juden zurufen kénnen: glaubt mir doch um der Werke willen, und abermals:
wiren solche Taten zu Tyrus und Sidon geschehen als bei euch geschehen sind,
sie hitten vor Zeiten im Sack und in der Asche BuRe getan (Mt 11,5.21ff; Lk 10,13;

712 AMZ 1893, 241: ,,Zeichen und Wunder in der Mission.” - Int. 1892, 641: , Missions and miracles.”

73 Johann Gerhard, Loci theologici (Ausgabe von Cotta, Tiibingen 1770). Loc. XXIV, cap. V, § 220: de
ministerio ecclesiatico wird unter den Attributen des Apostolates auch das donum miraculorum aufge-
zhlt, und der Mangel der xuvpatovpyia miraculosa mit als Grund dafiir angefiihrt, dass das manda-
tum praedicanti in toto terrarum orbe nach dem Tod der Apostel erloschen sei.
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Joh 14,11; 5,36; 10,25.38). Und ebenso ist es bei den Aposteln. Durch ihre Wunder-
taten wurde nicht nur die 6ffentliche Aufmerksamkeit auf sie gelenkt, sondern
auch ein tiefer Eindruck hervorgebracht und ihrer Predigt eine Empfehlung wie
eine Beglaubigung ausgestellt. Sowohl die Apostelgeschichte wie die apostoli-
schen Briefe stellen die Tatsache fest, dass fiir viele die Wunder der Weg zum
Glauben gewesen sind. Zu Samarien, Lydda und Joppe, in Ikonien, Lystra, Philippi
und Ephesus fanden Bekehrungen statt und wuchs das Wort des Herrn, als sie die
Zeichen sahen (Apg 8,6; 9,35.42; 14,3ff; 16,26ff; 19,11.17ff). Vor den Rémern be-
zeugt Paulus, dass in der Kraft nicht blof des Wortes und des Geistes, sondern
auch der Zeichen und Wunder Heiden durch ihn zum Gehorsam gebracht worden
seien (15,18f), und bei den Korinthern beruft er sich auf die Zeichen, Wunder und
Taten, die unter ihnen geschehen seien, als auf einen Beweis seiner apostolischen
Autoritit (2Kor 12,12).

35.5.2 Warum Wounder verschwunden sein sollen

Auf Grund dieser Zeugnisse kann nicht in Abrede gestellt werden, dass die Apostel
an den Wundern ein Missionsmittel von nicht geringer Wirkungskraft besessen
haben. Und auch die Mission der Gegenwart wiirde an ihnen ein michtiges Hilfs-
mittel besitzen. Aber das Wunder hat aufgehort, es ist mit den apostolischen Tri-
gern der Mission geschwunden. Je siegreicher das Evangelium auf seinem Erobe-
rungsweg vordrang und je fester sich die christliche Kirche konsolidierte, desto
mehr trat das Wunder zuriick schon in der nachapostolischen Mission. Und in den
folgenden Missionsperioden ist das Werk der Ausbreitung des Christentums ohne
Wunder getrieben worden.

Zwar die katholische Kirche behauptet in ihr und ihrer Mission hitten die Wunder
nicht gefehlt. Z.B. die 50.000 Folioseiten umfassenden Acta Sanctorum, wie die ban-
dereichen Petits Bollandistes, die Lettres édifiantes etc. wimmeln geradezu von Wun-
dererzdhlungen,” und speziell die Missionsgeschichte, namentlich die mittelal-
terliche und nachmittelalterliche bis in die Mitte des vorigen Jahrhunderts hin-
ein, iiberschreitet in Wunderungeheuerlichkeiten alles MaR.” Erst in der moder-
nen rémischen Mission tritt das Wunder in den Hintergrund, ohne jedoch ganz zu
verschwinden. Allein diese Wunder tragen durch und durch das Geprége der Le-
gende, oft genug der Tendenzlegende zu breit an der Stirn, als dass sie auf histo-
rische Dignitdt Anspruch machen kénnten. Schon der iiberschwingliche, an den
krassesten Ubertreibungen reiche deklamatorische Rhetorenstil, der die ganzen
namentlich die dltere rémische Missionsgeschichtschreibung charakterisiert und
der ausdriicklich bekennt, dass ,,die Lockspeise des Wunders die Neugierde des
Lesers reize®, und dass ,.ein wenig Enthusiasmus, d.h. legendarisches Kolorit, das

714 Eine sehr instruktive Ubersicht gibt Brewer, A dictionary of miracles: imitative, realistic, and dogmatic.
London 1884.

715 Warneck, Prot. Beleuchtung: Kap. VI, die rémische Missionslegende, mit reichl. Quellenangaben.
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Gemilde belebe”,** muss die Geschichtlichkeit der Wundererzihlungen verdich-
tig machen, des ganz zu geschweigen, dass in den meisten Fillen erweislich, wie
z.B. bei Xaver, die behaupteten Wunder erst spéter eingeschmuggelt worden
sind.”"” Noch mehr wird ihre Glaubwiirdigkeit gerichtet durch die ganze Beschaf-
fenheit dieser legendarischen Wunder. Abgesehen von ihrer Massigkeit enthalten
sie einen wahren Wust von Absurdititen, die ebenso die religiose Keuschheit wie
den gesunden Menschenverstand beleidigen, tragen den Charakter heidnischer
Magie und sind auf Eklat berechnete Schaustiicke, die sich der keuschen Niich-
ternheit der biblischen Wunder gegeniiber wie Taschenspielerei ausnehmen.
Diese Mirakel sind ebenso Wunderkarikaturen wie sie absichtliche oder unab-
sichtliche Erdichtungen einer Kirche sind, die, weil sie das Christentum selbst
ganz ins Sinnliche heruntergezogen hat, nach sinnenfilligen Erweisungen seiner
Wabhrheit hascht.

Trotz der katholischen Wunderlegende bleibt es bei der Tatsache, dass die Wun-
dergaben der christlichen Kirche und speziell der christlichen Mission, wie Luther
einmal sagt, ,,zeitlich abgegangen sind* und noch abgehen. Woran liegt das? Man
wird nicht sagen diirfen: in einem Mangel an Glauben; denn es hat seit den Tagen
der Apostel bis in unsere Tage nicht an Helden des Glaubens gefehlt. Die Wunder-
kraft ist nicht lediglich ein Ausfluss des Glaubens, sie ist charismatische Gabe, und
von dieser Gabe heiRt es: es kann sie sich niemand nehmen, sie werde ihm denn
gegeben von oben. Ohne uns hier auf eine umstindliche Beantwortung der Frage
einzulassen, warum das Wundercharisma nicht eine dauernde Gabe in der christ-
lichen Kirche und Mission geblieben ist, begniigen wir uns mit der Bemerkung,
dass die Wunder wesentlich gottliche Autorititserweisungen fiir die eigentlichen
Trager der Offenbarung sind und in der gottlichen Reichsgeschichte da ihre
zweckvolle Stellung haben, wo etwas religios Schopferisches geschieht. Dieses
Schopferische konzentriert sich beziiglich des Christentums auf die Person Jesu
und seiner Apostel, deren religidse Autoritét er der seinigen koordiniert (Lk 10,16;
Joh 20,21ff). Diese ersten Zeugen Jesu, die in ganz spezieller Weise Gegenstand
seiner hohepriesterlichen Fiirbitte (17,6{f) und berufen sind, als Vermittler seines
Wortes an die Volker die Lehrer der ganzen Menschheit zu werden, auf deren
Zeugnis der Glaube der ganzen Welt sich griindet, empfangen wie er selbst eine
Autorititslegitimation durch Zeichen und Taten und Wunder. Aber nicht der
ganze Verlauf der christlichen Kirchen- und Missionsgeschichte ist auf Wunder
angelegt. Je mehr die christliche Kirche in sich selbst den Beweis ihres Ursprungs
von oben trug und durch die in ihr wirkenden Geistesmichte sich als gottliche
Schdpfung vor der Welt legitimierte, desto mehr wurde das Wunder entbehrlich.
Mit der Schépfung ist es unzertrennlich verbunden, dann treten in der Weiter-
entwicklung wie in der physischen, so auch in der Geisteswelt der Offenbarungs-
religion die Naturfaktoren in ihr Recht.

716 Henrion, 1,118. - Djunkevskoy, Dictionaire des Miss. Cath. I, 55.
17 Warneck, Prot. Beleuchtung, 203.
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Hat das Wunder eine exzeptionelle Stellung in der géttlichen Offenbarungsge-
schichte, so hat es auch keine Verheifung, dass wir im Lauf des gegenwirtigen
Aon um die Wundergabe bitten. Selbst der unechte Schluss des Markusevangeli-
ums (16,17f), wo im Zusammenhang mit dem Missionsbefehl allein eine solche
Verheiung gefunden werden konnte, stellt wesentlich solche Glaubenserwei-
sungen und Schutzerfahrungen in Aussicht, die mehr in das Gebiet der Mirabilia
als der Miracula gehdren. Aber selbst abgesehen davon, dass wir vor der Wieder-
kunft Jesu ebenso wenig auf neue Wunder wie auf neue Offenbarungen zu hoffen
berechtigt sind, wire das Wunder als dauerndes Missionsmittel auch wirkungslos
und gefihrlich. Wirkungslos, weil durch das fortgehende Geschehen von Wun-
dern das Wunder selbst etwas GewShnliches werden und authdren wiirde, géttli-
ches Beweismittel zu sein. Gefahrlich, weil es eine doppelte Versuchung mit sich
brichte: eine fiir den Wundertiter zum Hochmut und zum Missbrauch seiner
Wundermacht, und eine fiir die Wunderadressaten, dass eine sinnliche Wunder-
sucht erzeugt wiirde, die dem religidsen Leben weit mehr Schaden als Gewinn
bréchte. Die wundersiichtige Richtung, welche heute durch gewisse evangelische
Missionskreise geht, namentlich durch die um die Parole: ,,Glaubensmission* sich
scharenden, krankt an einem Enthusiasmus, der den Vorsehungsglauben mit dem
Wunderglauben verwechselt. So hoch wir die Macht des glaubigen Gebetes wer-
ten, so energisch miissen wir an der Forderung biblischer Niichternheit festhal-
ten: Du sollst Gott, deinen Herrn, nicht versuchen.

35.5.3 Vorzug der Apostel in ihrer Wundergabe

Endlich sind wir sehr geneigt, den Vorzug zu iiberschitzen, den die Apostel in
ihrer Wundergabe besalen. Zunichst wird der Mangel dieser Gabe bei uns eini-
germalfen dadurch paralysiert, dass wir eine nun fast 2000 jahrige Geschichte des
Christentums hinter uns haben, die durch Tatsachen den Beweis der Kraft Gottes,
die in ihm michtig ist, und der Wahrheit Gottes, die es beseelt, geliefert hat. Es
gehorte ein groRerer Glaube dazu, den Sieg des Evangeliums als eine gewisse Sa-
che vorwegzunehmen in einer Zeit, da noch die ganze Welt als eine nichtchristli-
che ihm gegeniiberstand, denn heute, wo zwei abgeschlossene Missionsperioden
hinter uns liegen, die das Christentum nicht nur zur herrschenden Religion in
dem dritten Teil der Menschheit gemacht, sondern innerhalb dieser christlichen
Menschheit auch religits-sittliche Neugestaltungen gewirkt haben, welche in an-
deren Religionen ohne Analoga sind. Und das alles trotz vieler menschlicher Ir-
rungen, Schwichen, ja Siinden, welche die volle Kraftwirkung des Evangeliums
oft genug sehr geldhmt haben. Und wie dieser geschichtliche Beweis einiger Er-
satz ist fiir den Wunderbeweis, so wird der letztere als Missionsmittel dadurch
nicht unwesentlich abgeschwicht, dass er fiir sich allein jene Wendung des Her-
zens nicht zu bewirken vermag, welche in Bule und Glauben besteht. Haben die
Zeichen, die Jesus und seine Apostel taten, bei einer Minoritdt auch mitgewirkt,
dass sie sich bekehrten zu dem Herrn, so ist es doch selbst bei dieser Minoritit
nicht notorisch, dass lediglich das Wunder die innere Entscheidung herbeigefiihrt
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hat. Es war auch in diesen Fillen durch die innere Glaubensdisposition und Buf3-
vorbereitung eine Ankniipfung gegeben, die man als ein gut Land bezeichnen
kann, in welches das Wunderereignis im Zusammenhang mit dem Wort als frucht-
barer Same fiel. Dagegen hat bei der Majoritit der Zeitgenossen Jesu und seiner
Apostel das Wunder selbst nicht so grofmichtig gewirkt, dass es sie gldubig ge-
macht hitte. Diese Majoritdt verharrte im Unglauben trotz der von ihr anerkann-
ten Notorietdt der Wunder (Mt 9,33ff; Joh 9,16; 11,47). Sie hatte nun allerdings
keinen Vorwand, ihren Unglauben zu entschuldigen, aber das Wunder hatte auch
keine magische Kraft, ihn zu tiberwinden. Und geradeso wiirde es heute sein. Ho-
ren sie Mose und die Propheten, héren sie Jesus und die Apostel nicht, so werden
sie auch nicht glauben, ob jemand von den Toten auferstinde.

35.5.4 Die apostolische Predigt von Jesus das bleibende Missionsmittel

Ja, die Apostel hatten einen Vorzug und der bestand darin, dass sie personliche
Zeugen Jesu waren und sagen konnten: Was wir gehort haben, was wir gesehen
haben mit unseren Augen, was wir beschaut haben und unsere Hande betastet
haben vom Wort des Lebens, das verkiindigen wir euch (1joh 1,1-3; Joh 15,27; Lk
24,48; Apg 1,21f; 5,32; 10,41), ein Vorzug, dessen auch Paulus durch die besonderen
Erscheinungen teilhaftig wurde, deren ihn der Herr wiirdigte (Apg 9,3ff; 1Kor 9,1;
15,8; 2Kor 12,1ff). Nicht in ihren Wundertaten, sondern in diesem auf Augenzeu-
genschaft beruhenden Zeugnis, das sie mit der ganzen Kraft, welche die auf
Selbsterlebnis gegriindete Uberzeugung gibt, in der Begeisterung feurigen Glau-
bens und heiliger Liebe ablegten, besaRen sie das Missionsmittel, durch welches
sie die Herzen umstimmten. Der als der Erfiiller des Gesetzes und der Propheten,
als der menschgewordene Sohn Gottes, als das Wort des Lebens, als der Gekreu-
zigte und Auferstandene von ihnen verkiindigte Jesus war die GroBmacht der
apostolischen Mission; das Wort von Jesus, nicht bloR das, welches er geredet
hatte, sondern das Wort, das er selbst war und das ihn den Horern vor die Augen
malte in seiner Knechts- wie in seiner Herrlichkeitsgestalt, war der Same der Wie-
dergeburt, der die apostolische Christenheit erzeugte. Dass die ersten Sendboten
Jesu dieses Wort mit der ganzen Uberzeugungsmacht der Augenzeugenschaft ver-
kiindigten, das war der einzigartige Vorzug, den sie vor allen Missionaren der Fol-
gezeit genossen und der ihnen ihre unvergleichliche Autoritit gab.

Dieser verkiindigte Jesus ist geblieben in dem apostolischen Wort, und diese apos-
tolische Predigt von Jesus, die wir das Evangelium nennen, ist das Missionsmittel
fiir alle Zeiten. Alle spateren Missionare sind den Aposteln gegeniiber nur Zeugen
Jesu in abgeleiteter Weise; sie stehen nur auf der Autoritdt ihres Wortes, ohne
selbst gesehen und gehdrt zu haben. Sie kénnen allerdings wie alle Gldubigen die
Wahrheit dieses Wortes durch inneres Erlebnis erfahren, aber so hoch dieser Er-
fahrungsbeweis auch anzuschlagen ist, die apostolische Augenzeugenschaft kann
er nie ersetzen. Das ist ein Mangel, der unsererseits ausgeglichen werden muss
durch einen groReren Glauben an das Wort der Apostel, als die Apostel ihn
brauchten an Jesu Wort. Sie sahen und horten Jesus selbst, wir haben ihn nur in
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dem apostolischen Wort. Schwindet der Glaube an dieses Wort, so haben wir kein
autoritatives Jesuszeugnis mehr, und keine Jesusbilder, welche die gelehrte und
ungelehrte fromme Phantasie konstruiert,””® vermdgen diesen Verlust zu erset-
zen. Man behauptet freilich und verzaubert mit dieser Behauptung das Zeitalter,
dass die ungldubig Gewordenen in der Christenheit, namentlich die Gebildeten
unter ihnen, fiir den Glauben wiedergewonnen wiirden durch sogenannte ge-
schichtliche Jesusbilder, die die Anst6Re beseitigen, welche das apostolische Je-
susbild der modernen Weltanschauung gibt, aber die Beweise dafiir, dass in diesen
modernisierten Jesusbildern Kraft Gottes sei zur Errettung, sind bis jetzt durch
Tatsachen nicht geliefert. In der Vergangenheit wie in der Gegenwart, innerhalb
der Christenheit wie der Heidenwelt, geht diese Kraft aus von dem Jesus der apos-
tolischen Verkiindigung.

718 Kihler, Der sogenannte historische Jesus und der geschichtliche biblische Christus. 2. Aufl. Leipzig 1896.






36. Das veranschaulichte Wort

Die mundliche Verkiindigung nicht die einzige Form des missionarischen
Wortes. Reprisentation des Wortes im Leben seiner Verkiindiger. Die
Macht des Lebens Jesu. Die missionierende Bedeutung des Lebens der
Apostel und der ersten Christen. Das Wort verkorpert im Leben der Mis-
sionare, der eingeborenen Gehilfen, der Heidenchristen. Das Argernis des
unchristl. Wandels der Namenchristen. Werke christlicher Hilfe. Welchen
missionarischen Pionierdienst sie tun. Gefahren, wenn sie zu direkten Pro-
selytierungsmitteln gemacht werden. Vorsicht bei Unterstiitzungen. R6mi-
sche Missionspraxis. Schutz der Unterdriickten aber keine Agitation. Arzt-
liche Mission.

Wenn wir das Wort als Missionsmittel ket’ éoynv bezeichnen, so haben wir nicht
ausschlieBlich die miindliche Rede im Sinn. Allerdings ist das in der Form des Ge-
spriches, der Predigt und des Unterrichts gesprochene Wort zuerst und haupt-
sdchlich gemeint, wenn die Sendboten Jesu fir ihre Christianisierungstitigkeit
auf das AéyeLv, 8L8dokeLy, knpdooeLy, aTayyéreLy, eduyyeAl(eoBul, papTupely ange-
wiesen werden. Die miindliche Verkiindigung ist die Hauptform des missionari-
schen Wortes, so zu sagen der mp&toc Adyog, aber nicht seine einzige Gestalt. Wie
schon die Briefe der Apostel zeigen und iiberhaupt die Existenz der Bibel dartut,
geht dem gesprochenen ein geschriebenes Wort zur Seite, das mindestens als Mis-
sionsmittel zweiten Ranges gewertet werden muss. Dariiber kann kein Zweifel
sein, dass wir den heutigen Missionsobjekten nicht nur die Bibel in ihrer Mutter-
sprache zu geben schuldig sind, sondern dass auch freie literarische Produktion
missionarisches Bediirfnis ist. Aber zusammen mit diesen beiden Formen des
Wortes geht eine dritte, die durch das Leben und die Werke seiner Verkiindiger
wie seiner Anhénger das gesprochene und das geschriebene Wort vor die Augen
stellt: Das veranschaulichte Wort. Dieses in lebendigen Menschen verkdrperte
und in Daten dargestellte Wort ist tiberall, aber ganz besonders auf dem Missions-
gebiet, nicht bloR eine wirkungsvolle Bekriftigung der miindlichen Verkiindi-
gung und eine praktische Auslegung der Bibel, sondern auch fiir sich selbst ein
Anschauungsunterricht, der oft eine tiberzeugungsvollere Beweisung und Emp-
fehlung des Christentums ist als die geschickteste miindliche und schriftliche
Apologie.

36.1  Reprdsentation des Wortes im Leben seiner Verkiindiger

36.1.1 Die Macht des Lebens Jesu

In idealer Vollkommenbheit tritt uns diese Macht des veranschaulichten Wortes in
dem Leben Jesu vor Augen. Jesus tut nicht bloR, er ist, was er redet; seine Person
steht als die Verkdrperung seines Wortes in der Geschichte. Diese Einheit von
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Wort und Werk, von Lehre und Leben in der Person Jesu iibt noch heute eine An-
ziehungskraft von unvergleichlicher missionarischer Wirkung. Wohl liegt in den
Worten, die Jesus redete, kdnigliche Gewalt {iber die Menschenherzen; auf Grund
der Erfahrung, dass sie Worte des ewigen Lebens sind, erklart Petrus, fiir immer
an Jesus gebunden zu sein (Joh 6,66-69). Aber zusammen mit dieser Erfahrung von
der Kraft und Wahrheit des Lebenswortes, das sie aus dem Mund Jesu gehért, geht
ein iiberwiltigender Eindruck von der ganzen Erscheinung Jesu, die die Jiinger
gesehen haben, und besonders Johannes kann sich nicht genug tun, die Macht
dieses Eindrucks zu schildern und auf dieselbe die Glaubwiirdigkeit seiner Ver-
kiindigung zu griinden (1Joh 1,1-3). Der ganze Jesus predigte; nicht bloR in seinem
Wort, auch nicht bloR in seinen Werken, in seinem ganzen Wesen offenbarte sich
seine Herrlichkeit, sodass die seinen vertrauten Umgang genieRenden Jiinger in
der Anschauung derselben zu der Erkenntnis seiner Gottessohnschaft kamen (Joh
1,14). Indem er den Seinen die Worte lebte, die ihm der Vater gegeben, zeigte er
ihnen den Vater in seiner ganzen Erscheinung (Joh 14,9); und das in diese Lebens-
erscheinung eingepragte und durch sie veranschaulichte Wort war und ist bis auf
den heutigen Tag eine Missionspredigt ohne gleichen. Jesus, wie er geleibt und
gelebt hat, vor die Augen gemalt, redet immer und tiberall eine eindrucksgewal-
tige Sprache.

Nun gilt es freilich von Jesus in ganz einzigartigem Sinn: Das Wort wurde Fleisch.
Aber auch das , fiir euch”, welches die kiirzeste und treffendste Uberschrift {iber
sein Leben bildet, hat bei Jesus einen Sinn, in dem es sich bei keinem anderen vom
Weib Geborenen wiederholen kann, und doch ist es eine vorbildliche Uberschrift,
die auch tiber dem Leben seiner Jiinger und speziell seiner Boten stehen soll, ndm-
lich, dass es als ein dem Dienst anderer geweihtes ein heilandmichtiges Geprage
trage. Wenn Jesus verlangt: folgt mir (nicht bloR meinen Worten) nach, so will er
personliche Nachfolger, deren Leben eine solche Durchdringung mit dem ge-
glaubten und verkiindigten Wort ist, dass in ihm das Wort personifiziert erscheint
und in dieser Personifikation wie zu einer Verherrlichung Gottes, so zu einer Wer-
bung fiir das Himmelreich wird. Im relativen Sinn soll auch von ihnen gesagt wer-
den kénnen: Das Wort wurde Fleisch in ihnen. Darauf lduft es hinaus, wenn Jesus
seine Jiinger als das Salz der Erde und das Licht der Welt bezeichnet, und ithnen
gebietet: Lasst euer Licht leuchten vor den Leuten, dass sie eure guten Werke se-
hen und - nicht euch, sondern - euren Vater im Himmel preisen (Mt 5,13-16). Sie
selbst sollen das Salz und das Licht sein, indem sie durch ihre ganze christliche
Personlichkeit salzen und leuchten, erfiillen sie ihren Missionsberuf. Das Wort,
wenn es wirken soll, kann die Reprisentation in der Person seiner Triger nicht
entbehren; im Mund von Menschen, denen es innerlich etwas Fremdes ist und bei
denen kein personliches Leben mitzeugt, bleibt es ein leerer Schall. Hinter dem
Zeugnis muss der Zeuge stehen, der in seiner Person das Christentum versichtbart
und dessen Leben eine Predigt ist: Lernt von mir und folgt mir nach.
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36.1.2 Die missionierende Bedeutung des Lebens der Apostel

So haben auch die Apostel den Herrn verstanden. Sie alle schreiben dem Leben
der Christen eine groRe missionierende Kraft zu (1Petr 2,12; 3,1.16; 4,14) und drin-
gen daher mit energischem Nachdruck auf den Wandel im Licht, den Dienst der
Liebe, den Gehorsam gegen Gottes Gebote. Aber keiner hebt die groRe Bedeutung
des mitzeugenden Lebens gerade der Missionsarbeiter fiir den Missionserfolg so
ernst und eindringlich hervor wie Paulus. Zunichst bei sich selbst, und erst unter
diesen Gesichtspunkt gestellt wird es voll verstindlich, warum dieser speziell zum
Apostel der Heiden berufene Zeuge von Jesus Christus so viel von sich selbst
spricht. Er tut das nicht bloB, weil er seine apostolische Autoritit gegen so viele
Angriffe zu verteidigen genétigt, sondern wesentlich weil er aufs lebendigste von
dem Bewusstsein durchdrungen ist, dass er in seiner Person sein Amt reprisen-
tiert. Und zwar nach zwei Seiten hin:

1) dass er das groRe Prinzip der Gesetzesfreiheit des Christentums und im Zu-
sammenhang mit ihm das Recht der Heidenmission vertritt und

2) dass sein personliches Christenleben die bekriftigende und empfehlende
Veranschaulichung der von thm verkiindigten Heilsbotschaft ist.

Die Beziehung auf sein persdnliches Erfahrungschristentum, auf seinen personli-
chen Glauben, auf seinen Wandel, auf seine Leiden, seine Geduld usw. durchzieht
alle seine Briefe (R6m 1,16, 7,7ff; 8,38; 1Kor 4,11ff; 9,19ff; 15,8ff; 2Kor 4; 6,3; 11,23ff;
Gal 1,13ff; 2,19f; 6,14; Phil 1,20ff; 3,6ff; Kol 1,24; 1Thess 1,5; 2,4ff; 1Tim 1,12ff; 2Tim
1,11ff; 4,6ff). Getrost kann er seine Gemeinden erinnern an das, was sie an ihm
gesehen haben, sie als Zeugen dafiir anrufen, wie heilig und gerecht und unstraf-
lich er bei ihnen gewesen ist (Apg 20,18; 2Kor 1,12; Phil 4,9; 1Thess 2,10), sie er-
mahnen, seine Nachfolger zu werden (1Kor 4,16; Phil 3,17; 1Thess 1,6; 2Thess 3,7),
auf die Malzeichen des Herrn Jesu an seinem Leib hinweisen (Gal 6,17) und bezeu-
gen, mit welchem Ernst er iiber sich gewacht hat, dass er kein Argernis zur Ver-
lasterung des Amtes gebe (2Kor 6,3). Neben dem Evangelium, das er verkiindigte
und dem Gebet, das er iibte, lag in diesem auch vor Juden und Heiden offenbaren
Christenleben, das er fiihrte, eine missionierende Hauptkraft des Apostels; und
darum dringt er auch bei allen seinen Mitarbeitern mit seelsorgerlichem Ernst
darauf, dass sie durch ein das gepredigte Glaubenswort veranschaulichendes Le-
ben sich als Vorbilder erweisen (Apg 20,28; 1Kor 6,3ff; 1Tim 3; 4,12; 6,11; 2Tim 2,22;
Tit 2,7) und wird nicht miide, die jungen Christen zu ermahnen, dass sie einen
ihrem Christenberuf wiirdigen Wandel fiithren, der sie zu Lichtern inmitten ihrer
heidnischen Umgebung und dadurch zu Missionaren macht. Und dass tatsachlich
durch diese Veranschaulichung des Christentums im Leben seiner Bekenner ein
grolRer Eindruck auf die Heiden gemacht worden ist, dafiir liefert die Literatur der
ersten Jahrhunderte Zeugnisse die Fiille.
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36.1.3 Das Wort verkérpert im Leben der Missionare

So ist auch in der gegenwirtigen Mission die Veranschaulichung des Wortes zu-
nichst durch das Leben der Missionare ein ebenso unentbehrliches wie wirkungs-
volles Missionsmittel. Wie will der Bote Jesu, der als ein Fremdling zu den Heiden
kommt, sich als einen Gesandten Gottes und seine Verkiindigung als eine Bot-
schaft Gottes vor seinen Missionsobjekten legitimieren? Wohl liegt diese Autori-
tit in dem Wahrheitswort, dessen Verkiindiger er ist, und in dem mitzeugenden
heiligen Geist, und gibt es ihm selbst Freudigkeit und Zuversicht, wenn er von
dem lebendigen Bewusstsein beseelt ist: Ich bin ein Botschafter an Christi Statt,
Gott vermahnt durch mich (2Kor 5,20); aber vor den Heiden verleiht ihm diese
innere Selbstgewissheit seiner goéttlichen Beauftragung ebenso wenig Autoritit
wie dem katholischen Missionar seine Missio canonica. Auch die Berufung auf das
geschriebene Offenbarungswort Gottes dient ihm vor den Heiden nicht zur Be-
glaubigung seiner miindlichen Verkiindigung; denn abgesehen davon, dass nicht
sofort eine Bibeliibersetzung da ist, und wenn sie da ist, die Heiden der Gegenwart
sehr selten in der Lage der alten Beroenser sind (Apg 17,11), so wird die Heilige
Schrift von ihnen eben nicht als autoritatives Gotteswort anerkannt. In der per-
sonlichen Berufsgewissheit, Berufsfreudigkeit und Berufstreue tragt das Amt den
Mann, auch den Missionar (1Kor 1,17; 4,1ff; 9,1ff; 15,8ff; 2Kor 3,4ff; 4,1ff; 5,18ff; Gal
1,11ff etc.), aber gegeniiber seinen Missionsobjekten muss zunéchst der Mann das
Amt tragen. Muss doch innerhalb der Christenheit, soweit sie inneres Missionsge-
biet geworden ist, die persdnliche Dignitit die amtliche Autoritit decken und erst
wieder begriinden. Wenn selbst Jesus, trotz der legitimierenden Schrift des Alten
Bundes, die doch gottliche Autoritét fiir sie war, vor den Juden auf sein siindloses
Leben und auf seine Werke (Joh 5,36; 8,46; 10,25.38; 14,11; 15,24) als Beweismittel
fiir seine Sendung vom Vater und die Glaubwiirdigkeit seines Wortes sich berufen
musste, und wenn Paulus neben seiner gottlichen Vokation durch sein Leben, das
vor aller Augen stand, und durch die Zeichen eines Apostel, die sein Wirken be-
gleitet (2Kor 12,12), seine apostolische Autoritit zu verteidigen genétigt war, wie
viel mehr bedarf der Missionar der Gegenwart als eines Legitimationszeugnisses
der persdnlichen Dignitit, die ihm allein ein jesusdhnliches Leben geben kann.

Lange, ehe die Heiden verstehen, was der Missionar sagt, sehen sie an dem, wie er
lebt und was er tut, was der Mann ist, und der Eindruck, den sie von dieser An-
schauung bekommen, ist wesentlich bestimmend fiir den Einfluss, den sein Wort
auf sie iibt. Sie wollen vor allem wissen, wer und was die Fremdlinge sind, die
ihnen die neue Botschaft bringen; der bloRen Versicherung, dass sie aus Liebe zu
ihnen kommen, um ihnen Gutes zu tun, schenken sie zunichst wenig Glauben.
Dieser Glaube stellt sich erst ein, wenn der Missionar sich persénlich Achtung und
Vertrauen erworben hat. Die Heiden haben nicht nur an ihren eigenen Priestern,
sondern auch an den meisten Weil3en, die sie kennen gelernt, so iible Erfahrungen
gemacht, dass man es ihnen nicht verdenken kann, wenn sie erst sehen wollen,
ehe sie glauben. Wenn der christliche Sendbote kommt, kann er in den meisten
Fillen noch gar nicht predigen, weil er nicht Herr der Sprache ist, und auch wenn



Kapitel 36: Das veranschaulichte Wort 747

er stammelnd, und selbst wenn er flieRend in der fremden Sprache reden gelernt
hat, ist die Botschaft, die er verkiindigt, seinen Missionsobjekten noch lange ein
unverstandenes, oder doch ungeniigend verstandenes Geheimnis. Unterdes be-
obachten sie, und beobachten viel schirfer, als er selber ahnt, den Mann. Sehen
sie nun in dem Leben und Handeln dieses Mannes das Christentum, so ist das eine
veranschaulichende Predigt, die ohne Worte ein Zeugnis ablegt, welches in jeder
Sprache verstanden wird. Nicht als ob der Lehrinhalt des Christentums durch
diese personliche Reprisentation desselben schon verstdndlich gemacht wiirde;
aber der Bote, der die Botschaft bringt, wird geachtet und vielleicht geliebt, und
das zieht zu ihm hin und schafft auch seiner Botschaft Gehéor, Glaubwiirdigkeit
und Gewicht.”"” Darum ist es immer der erste Missionserfolg, wenn der Missionar
in den Augen der Eingeborenen als ein liebreicher, giitiger, freundlicher, friedvol-
ler, hilfsbereiter, wahrhaftiger, geduldiger Mann Achtung und Vertrauen genief3t,
dem man nur gute Absichten zutraut, weil man gute Werke an ihm sieht. Auch die
Heiden, selbst die auf niederer Zivilisationsstufe stehenden, haben ein feines Ge-
merk dafiir, dass die Propheten an ihren Friichten erkannt werden. Das an Friich-
ten des Glaubens reiche Leben des Missionars ist die {iberzeugendste Legitimation
seiner Autoritdt und die beredtste Wahrheitsbeweisung seiner Botschaft. Auch im
Fortgang des Missionswerkes. Immer und tiberall findet die Predigt des Missio-
nars in dem MaR Glauben, als die Heiden sie verwirklicht sehen im Leben.

Selbst beziiglich seiner duReren Lebenshaltung muss der Missionar vorsichtig
wandeln, dass er niemand ein Argernis gibt. Livingstone hielt feines Betragen un-
ter unzivilisierten Heiden fiir ebenso notwendig und noch notwendiger als unter
zivilisierten Christen. Er hat sich unter den Afrikanern immer als ein Gentleman
betragen und selbst in der Kleidung sich nicht gehen lassen. Auf der anderen Seite
darf der Missionar ja nicht den Grandseigneur spielen. Man lernt nur von ihm,
wenn er sanftmiitig und von Herzen demiitig ist und das auch in seiner ganzen
duReren Lebensweise zum Ausdruck kommt. Es kann ihm nicht zugemutet wer-

719 Der alte Fabricius, einer der liebenswiirdigsten unter den Halleschen Missionaren, schreibt einmal:
,Wir haben nach der besonderen Beschaffenheit des Temperamentes hiesiger Leute aus der Erfah-
rung immer mehr gelernt, dass Liebe und Geduld und stets gutes Exempel samt freundlichem Un-
terricht das beste Mittel ist, an ihnen etwas fruchtbarliches auszurichten. Es findet sich tiberhaupt
bei den hiesigen Tamilen ein nicht geringer Mangel einer guten und wohliiberlegenden Urteils-
kraft, daher sie durch den sonst auch wohl zuweilen nétigen Ernst, wenn sie nicht dabei von unse-
rer recht aufrichtigen Liebe und treuem Herzen von langer Zeit her tiberzeugt sind, entweder nur
zu einer duferlichen heuchlerischen Furcht oder aber zu desperaten Gedanken sich bringen las-
sen. Wenn wir aber liebreich mit ihnen umgehen und neben der nétigen Gravitit Liebe mit unter-
mischen, als mitleidige Arzte uns beweisen, sie auch an uns stets ein gutes Exempel der Demut,
Verleugnung, Liebe und Redlichkeit, auch der anhaltenden Treue in unserem Beruf sehen: so ha-
ben wir viel mehr gewonnen, und solches alles schldgt samt dem Wort Gottes ihr Gewissen am
kriftigsten.” (Germann, Joh. Phil. Fabricius. Erlangen 1865, S. 199). - ,,Ich habe gefunden®, erklart
Missionar Lawes von Neuguinea, ,,daf menschliche Giite ein Schliissel ist, der jedes Tor aufschlieRt.
Im Anfang einer Mission richtet miindliche Lehre wenig aus. Aber ich glaube fest an die Macht
eines sich gleichbleibenden christlichen Lebens* (Mildmay Conf. London 1888, S. 283). Und in dhnli-
cher Weise hat sich wiederholt Livingstone ausgesprochen.
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den, dass er unter allen Umstinden isst, sich kleidet und wohnt wie die Eingebo-
renen; aber so sehr schon aus Gesundheitsriicksichten zu warnen ist vor einem
iibertriebenen Asketismus etwa nach Art der indischen Biier,”® so muss doch die
ganze Lebenshaltung nicht bloR das Geprage der Einfachheit tragen, sondern un-
ter einer solchen Selbstzucht stehen, der der Verzicht auf manchen daheim un-
anstoRigen Luxus ein selbstverstidndliches missionarisches Opfer, oder vielmehr
kein Opfer ist. Eine gemiitliche Hiuslichkeit ist umso groReres Lebensbediirfnis
fiir den Missionar, je einsamer er steht, und je lieblicher sie das christliche Ehe-
und Familienleben veranschaulicht, desto mehr hilft sie missionieren, aber der
vornehme Komfort, mit dem manche englische und amerikanische Missionare
sich umgeben, ist selbst besuchenden Européern ein AnstoR.

Wir werden erst in einem spiteren Zusammenhang auf die eingeborenen Mitar-
beiter des Missionars zu reden kommen, aber schon an dieser Stelle ist mit Nach-
druck zu betonen, dass auch bei ihnen das mitzeugende Leben das wirkungs-
vollste Missionsmittel ist.

Das sind ja nur vereinzelte Verirrungen, die z.B. in China vorgekommen sind, dass
man heidnische Schullehrer besoldet hat, damit sie ihren heidnischen Schiilern
den Inhalt christlicher Lehrbiicher einprdgen. Wenn in Indien an den héheren
christlichen Schulen gleichfalls heidnische Lehrer angestellt worden sind und
noch angestellt werden, um in weltlichen Wissensfichern zu unterrichten, so ist
auch das nicht unbedenklich und kann nur in zwingenden Fillen aus Griinden der
Not einigermafen damit entschuldigt werden, dass man diesen nichtchristlichen
Hilfslehrern ja keinen religidsen Lehrgegenstand anvertraue. Aber immer ist es
eine gefahrliche Verletzung eines der wichtigsten Prinzipien christlicher Pidago-
gik, ndmlich, dass in der ganzen Personlichkeit des Lehrers die Haupterziehungs-
macht liegt. Es kdnnen einem christlichen - abendlédndischen oder eingeborenen
- Lehrer an einer Missionsschule lauter weltliche Unterrichtsgegenstinde tiber-
tragen werden, und der Mann kann doch durch seine ganze christliche Lebenser-
scheinung missionieren. Ja ein christlicher Handwerker, dessen Beruf es lediglich
ist, die Eingeborenen in allerlei Industriezweigen auszubilden, kann durch die Re-
présentation des Christentums, die sich in seinem ganzen Wesen und Verhalten
ausprigt, selbst ohne dass er direkt predigt, ein sehr wirkungsvoller Missionar
sein, wihrend ein anderer durch das Wort, das er von Berufs wegen redet, nichts
ausrichtet, weil es nicht getragen ist von einer christlichen Persdnlichkeit.

Von so groRRer Bedeutung sowohl fiir die Einwurzelung des Christentums in den
fremden Volksboden wie fiir die Erziehung der heidenchristlichen Gemeinden zur
Selbstindigkeit auch die Heranbildung eines Arbeiterstandes aus den Eingebore-
nen ist, so darf man in dem Eifer, méglichst bald und maglichst viel eingeborene
Mitarbeiter zu gewinnen, doch nicht so weit gehen, dass man fast planlos nimmt,
was man eben bekommen kann.

720 Indian. Evang. Rev., vol. IV, 453: ,,Asceticism in its relation to mission work*, und Vv, 177: ,,Selfdisci-
pline.*
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Paulus, der in diesem Eifer von keinem Missionar der Gegenwart iibertroffen wird,
macht - wie die Pastoralbriefe und seine Abschiedsrede an die ephesinischen Al-
testen zeigen - die Ubertragung eines Gehilfenamtes, sei es das des Presbyters
(Bischofs), des Diakons oder des spezifischen Apostelgehilfen, wesentlich von
ethischen Qualititen abhingig, weil er nur von erprobten Minnern, die auf Grund
eines persdnlich festen Glaubensstandes und eigener innerer Lebenserfahrung ei-
nen vorbildlichen Wandel fiihren, eine wirksame Wortverkiindigung erwartet.
Diese ethischen Qualitdten konnen durch keine Schuldressur ersetzt werden,
selbst wenn es derselben gelingt, eine relativ gediegene Bildung zu erzielen. Es ist
eine beredte Tatsache, dass, wo eingeborene Lehrer, Alteste, Evangelisten, Pasto-
ren, sei es unter Karenen und Ozeaniern, oder Chinesen und Hindu, mit Erfolg
wirksam gewesen sind, der Grund immer darin gelegen hat, dass sie christliche
Personlichkeiten waren, deren ganze Lebenserscheinung missionierte, manchmal
trotz einer sehr diirftigen Bildung. Und wenn leider nur zu oft, unter Negern wie
unter Japanern, die Erfolge der eingeborenen Arbeiter den gehegten Erwartungen
wenig entsprechen, so kommt das gemeiniglich daher, dass kein Leben hinter
ihnen steht, welches mitzeugt, vielleicht trotz einer ganz respektablen Bildung.
Vor dem mitzeugenden Leben verstummt auch die nicht immer unbegriindete
Beschuldigung, dass die besoldeten eingeborenen Gehilfen lediglich um des Ge-
winnes willen in den Dienst der Fremden getreten seien. Wenige, aber durch ihren
christlichen Wandel die christliche Lehre zierende Mitarbeiter aus den Eingebo-
renen sind eine wirksamere Missionsmacht als groRe Scharen von solchen, die
nur klingende Schellen sind.

Wohl kann das Wort, wie daheim, so auf dem Missionsgebiet je und je eine Kraft
liben, ohne dass es von einem Zeugen verkiindigt wird, in dem es lebt und der es
vorlebt. Aber das sind Ausnahmen, die der im verborgenen wirkende heilige Geist
seiner Souveranitit vorbehalten hat, und auf welche eine Lehre von einer ma-
gisch wirkenden Macht des Wortes zu griinden, eine dogmatische Verirrung ist,
die, in die missionarische Praxis iibersetzt, immer zu einer verhdngnisvollen Me-
thode fiithrt. Wort und personlicher Trager des Wortes, Zeugnis und Zeuge gehs-
ren zusammen, und auf diesen lebendigen Zusammenhang muss auch die Lehre
von dem Wort als Missionsmittel sich griinden. Es ist ganz dhnlich mit dem ge-
schriebenen Wort, {iber das wir erst spiter handeln werden. Es kann selbst unter
Heiden manchmal wirksam sein auch ohne einen auslegenden Philippus; aber auf
Grund solcher vereinzelter Erfahrungen Massen von Bibeln unter eine nicht-
christliche Bevilkerung zu werfen, die fiir das Verstidndnis der Schrift noch ganz
unvorbereitet ist, das ist eine wirkungslose Missionsmethode, die nicht dadurch
gerechtfertigt wird, dass man sagt, die Bibel sei doch der beste Missionar.

Wie in der apostolischen Mission neben den Aposteln und ihren Gehilfen auch die
jungen Christengemeinden eine grofe christianisierende Macht iibten, indem sie
trotz aller Flecken und Runzeln, die auch ihnen anhafteten, als Lichter schienen
inmitten der sie umgebenden heidnischen Finsternis, sodass man von ihrem Glau-
ben und ihrem Gehorsam in aller Welt sagte (R6m 1,8; 16,19; 1Thess 1,6-8), so ist
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auch in der gegenwirtigen Mission das in dem Leben der Heidenchristen veran-
schaulichte Wort ein Missionsmittel von machtvollem Einfluss. Nach der Instruk-
tion Jesu soll das padnreder bewirkt werden durch Taufe und durch eine den Ge-
tauften zu erteilende Gehorsamsunterweisung. Die Missionsaufgabe schlief3t also
eine fortgehende Arbeit auch noch an den Getauften ein, eine Arbeit, die wesent-
lich auf die Einfihrung in einen christlichen Wandel hinauslduft. Die Annahme
des christlichen Glaubens hat sittliche Konsequenzen, und missionarische Erzie-
hungsweisheit muss darauf hinwirken, dass die Getauften diese Konsequenzen in
ihrem Leben wirklich ziehen. Eine Mission, die nicht mit aller Energie an dieser
Lebenserneuerung der Getauften arbeitet, sondern sich damit begniigt, neben der
Lehrunterweisung wesentlich in die christlichen Kultusgebriuche, Sonntagsfeier,
Kirchen- und Abendmahlsbesuch, Hausandachten usw. einzugewohnen, hat ei-
nen Hauptteil ihrer Aufgabe nicht erfiillt. Das Zeugnis durch einen christlichen
Wandel ist missionarisch mehr wert als das ffentliche Beten. In den sittlichen
Mingeln der heidenchristlichen Gemeinden liegt der Hauptgrund ihres relativ ge-
ringen missionarischen Einflusses, iiber den so oft geklagt wird. Pflege der Getauf-
ten durch Gehorsamsunterweisung, durch Seelsorge, Kirchenzucht und erziehe-
rische Kirchenordnungen wird in dem Maf, als man sie sich praktisch zur Missi-
onsaufgabe stellt, zugleich eins der wirksamsten Missionsmittel. Der qualitative
Missionserfolg ist Missionskraft, die gereifte Saat wird wieder Ernte. Von dem Le-
ben der Christen schlieRen die Heiden auf ihren Glauben. Mancher Heide hat be-
kannt: das muss ein gutes Wort sein, welches der Missionar verkiindigt, denn es
hat diejenigen unserer Landsleute, welche es angenommen haben, besser ge-
macht; ich habe das Christentum gesehen an dem Wandel dieses und jenes Chris-
ten, und das hat mich fiir euren Glauben gewonnen. Zu allen Zeiten und an allen
Orten hat das Evangelium durch den Wandel ohne Worte, den seine Glaubigen
gefiihrt, groRle Eroberungen gemacht.

36.1.4 Das Argernis des unchristlichen Wandels der Namenchristen

Und das wire der reichste Missionsbeitrag der alten Christenheit, wenn sie die
wachsenden Scharen ihrer Glieder, die der Weltverkehr heute in die Mitte der
Missionsobjekte fiihrt, innerlich so ausgeriistet entlieRe, dass sie durch ihren
Wandel unter den Heiden dem Christentum Ehre machten. Eine solche christliche
Weltdiaspora, auf welcher der Geist, der ein Geist der Herrlichkeit und Gottes ist,
ruhte (1Petr 4,14), wire eine christianisierende Macht von unwiderstehlichem
Einfluss. Jener heidnische Hindu, der &ffentlich erklérte: ,,Wenn die englischen
Christen hier nur den zehnten Teil von dem, was sie bekennen, praktisch ausiiben
wollten, so wiirde Indien bald bekehrt sein®, gab einer Wahrheit Ausdruck, die auf
allen Missionsgebieten empfunden wird. Dass die alte Christenheit solcher Ver-
treter des Christentums, die in der Tat Christen sind, so wenige unter die Heiden
entlésst, das ist fiir sie selbst eine ebenso beschimende wie fiir die Mission drger-
nisvolle Tatsache. Der Missionserfolg wiirde auf den meisten Missionsgebieten ein
viel gréRerer sein, wenn die Majoritit der unter den Nichtchristen lebenden Na-
menchristen nicht ein Siindenleben fiihrte, durch welches das Christentum mit
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Schande bedeckt wird, und die riicksichtslose Selbstsucht des Handels und der
Kolonialpolitik nicht so viel Grund zum Misstrauen gegen die Religion der Weillen
gibe, des ganz zu geschweigen, dass persénliche Feindschaft wie Interessenpoli-
tik oft genug der Mission direkt entgegenarbeitet. Die Mission fiir sich allein ist
fast machtlos gegeniiber der Ubermacht der drgernisvollen Hindernisse, welche
die Sinnlosigkeit und die Habsucht so vieler Représentanten des Christentums sei-
ner Verbreitung in den Weg legt. Sie wird allerdings, soweit sie Kraft und Gele-
genheit hat, durch ihr lehrendes, mahnendes und strafendes Wort das Gewissen
und das Ehrgefiihl der namenchristlichen Weltdiaspora zu wecken und zu pflegen
suchen, dass sie sich eines christlichen Wandels befleiRigt; sie wird auch nicht
miide werden, ihre Stimme zu erheben gegen Ausbeutungen und Misshandlungen
der Eingeborenen, gegen Sklaven-, Arbeiter-, Branntwein- und Opiumhandel
usw., aber wird sie in diesem Kampf nicht unterstiitzt von der heimatlichen Chris-
tenheit, so haben alle ihre Bemiithungen nur diirftige Ergebnisse. Wir verlangen
von der heimatlichen Christenheit, dass sie ein Missionsgewissen hat, d.h. dass sie
sich in ihrer Gesamtheit fiir die Christianisierung der Heiden verantwortlich
fiihlt. Dieser Verantwortlichkeit entledigt sie sich nicht bloR dadurch, dass sie in
wachsender Zahl Missionare aussendet und die zu ihrer Unterhaltung nétigen
Mittel aufbringt, sondern dass sie auch der Arbeit der Missionare die Argernisse
aus dem Weg rdumen hilft, die sie schddigen. Das Missionsgewissen muss daheim
eine solche offentliche Meinung schaffen, welche die durch Kolonialbeamte, Ko-
lonisten, Kaufleute usw. auf den Missionsgebieten verursachten Skandale nicht
bloR mit heiligem Ernst richtet, sondern die auch nachdriicklich darauf dringt,
dass nur sittlich gefestigte Personlichkeiten auf diese Gebiete gesandt werden,
von denen man sich versehen darf, dass sie einen vorbildlichen, wenigstens einen
unanstéRigen Wandel fiihren. Das heimatliche Missionsgewissen muss auch zu
kraftvollen Protesten seine Stimme erheben, wenn die Handels- und Kolonialpo-
litik aus Gewinnsucht mit der christlichen Moral unvereinbare Wege geht, die den
Missionserfolg illusorisch machen oder geradezu vernichten. Endlich ist die hei-
matliche Christenheit, wie schon frither nachgewiesen ist (Kap. 27.1, S.450f), ver-
pflichtet, dafiir zu sorgen, dass ihre in der Ferne unter den Heiden so groRen Ver-
suchungen ausgesetzten Glieder nicht leben wie zerstreute Schafe, die keinen Hir-
ten haben. Eine geregelte kirchliche Versorgung muss ihnen Halt, Schutz und
Pflege gewihren und eine bestindige Erinnerung sein, dass es ihre Christenpflicht
ist, Vorbilder und Lichter zu werden fiir ihre heidnische Umgebung. Diese geistli-
che Versorgung liegt wesentlich den amtlichen Kirchen ob, und da sie zu den
schwierigsten pastoralen Diensten gehort, so legt die Wahl der fiir sie geeigneten
Personlichkeiten eine groe Verantwortung auf die berufenden Behdrden.

36.2  Veranschaulichung durch Werke christlicher Hilfe

Neben der persdnlichen Reprisentation des Christentums im Leben seiner Beken-
ner und speziell seiner Verkiindiger und als Ergdnzung derselben gibt es noch
weitere in den Missionsbetrieb selbst einorganisierte Veranstaltungen, welche
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gleichfalls als Veranschaulichungen des verkiindigten Wortes, und unter diesen
Gesichtspunkt gestellt, wenigstens als indirekte Missionsmittel bezeichnet wer-
den kénnen, Im umfassendsten MaR hat sich Jesus auch des leiblichen Elends der
Menschen, namentlich des vielgestaltigen Krankheitselends, angenommen (31.2,
S.583ff), und die allgemeine Menschenliebe, die dieser Helferdienst veranschau-
lichte, hat fiir viele die Briicke geschlagen zum Glauben an ihn. Lukas legt auf
diese Daten ein solches Gewicht, dass er sie mit der Lehrtitigkeit Jesu nicht blo
aufs engste verbindet, sondern sie ihr sogar voranstellt (Apg 1,1 Toietv te kol
818dokeLv). Gerade fiir den Missionsdienst haben diese Daten eine wegbahnerische
Bedeutung. In der Heidenwelt treten uns leibliche Note in ergreifender Fiille ent-
gegen, und die Mission wandelt in den FuBstapfen Jesu, wenn sie sich ihnen ge-
geniiber als eine Wohltiterin und Helferin erweist. Sie tibt praktisches Christen-
tum, wenn sie die Kranken heilt und pflegt, Diakonissen in ihren Dienst stellt”"
und Hospitiler errichtet (Vgl. S. 438ff), wenn sie sich der Witwen und Waisen an-
nimmt, die Sache der Unterdriickten fiihrt, die Hungernden speist und den Armen
zu ehrlichem Broterwerb verhilft. Solche Werke, die Jesus ausdriicklich als Kenn-
zeichen seiner Jiinger und als entscheidungsvoll im Gericht bezeichnet, sind Tat-
predigten iiber den christlichen Glauben, die den Heiden durch das, was dieser
Glaube tut, verstdndlich machen helfen, was tiber ihn gelehrt wird. Indem sie das
Christentum deklarieren als die Religion rettender Barmherzigkeit, beseitigen sie
Vorurteile gegen dasselbe, beeinflussen zu seinen Gunsten die 6ffentliche Mei-
nung, und tun einzelnen Individuen, welche Objekte der Hilfe geworden sind, die
Tiir des Glaubens auf, Wenn diese Werke der Ausfluss ungefirbter Menschenliebe
sind, die in Einfalt hilft lediglich um zu helfen, so ruht auf ihnen ein umso gréRe-
rer missionierender Segen, je freier von Proselytierungstendenz sie sind. Viele
werden ja die Wohltaten empfangen, ohne durch sie fiir den Glauben gewonnen
zu werden, dessen Friichte sie genossen haben, ja viele werden sie empfangen,
ohne ihren Wohltitern auch nur dankbar zu sein. Man darf daher die Bedeutung
der mancherlei dulerlichen Hilfsleistungen, durch welche die christliche Mission
den Heiden der Gegenwart eine so groRe Fiille von Wohltaten erweist, als direktes
Missionsmittel nicht iiberschitzen, eine Gefahr, der neben der Fiirsorge fiir die
dulere Existenz besonders die drztliche Mission heute tatsdchlich ausgesetzt ist.
Wenn alle diese Wohltaten missionarischen Pionierdienst tun, wenn sie zu den
Missionaren Vertrauen erwecken, dem Evangelium Gehdr verschaffen, fiir die
Aussaat des Wortes den Boden lockern und dem Christentum einen guten Namen
machen, so haben sie als Missionsmittel den Dienst getan, den man niichterner
Weise von ihnen erwarten darf. Geht ihre Wirkung dariiber hinaus, bewegen sie

721 Hier liegt neben Schule und Senanabesuch (auch: Zenana; Wohnbereich der Frauen in Indien, den
Fremde nicht betreten diirfen; d. Hrsg.) das natiirlichste und fruchtbarste Arbeitsgebiet der ver-
heirateten und unverheirateten Missionarin. ,,Wie die Frau nicht mit der Waffe an der Feldschlacht
teilnimmt, sondern nach der Schlacht Verwundete verbindet, Sterbende trostet und Kranke pflegt,
so gibt es in der Mission einen 6ffentlichen Kampf, an dem das Weib keinen Teil hat. Sie wird genug
Gelegenheit finden, Wunden zu verbinden. Verlassene zu besuchen und solches zu tun, wofiir etwa
Minnern die Mdglichkeit, das Geschick, die Geduld und die Zeit fehlt.“ Stosch, ,,Die Arbeit und der
Dienst der Frauen in der Mission.* Neue kirchl. Zeitschr. 1899, 512.
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Empfanger der Wohltaten, Genossen des Glaubens zu werden, dessen Sprache der
Liebe ihnen zu Herzen gegangen ist, so ist das natiirlich der erfreulichste Erfolg;
aber werden die Wohltaten zu direkten Mitteln der Proselytierung gemacht, so
erzeugen sie entweder Misstrauen, weil man die Absicht merkt und verstimmt
wird, oder sie bewirken einen bloR duRerlichen, wenn nicht heuchlerischen,
Ubertritt zum Christentum.

36.2.1 Keine christlichen Hilfsdienste als Proselytierungsmittel

Niemals darf Hilfe in allerlei leiblichen Néten in einer solchen Weise gewéhrt wer-
den, dass sie den Schein erweckt, als wolle man den Ubertritt zum Christentum
durch sie gleichsam erkaufen. Leute, welche Christen werden, weil sie materielle
Vorteile genieRen oder erhoffen, sind der Mission keine Ehre, sondern eine Un-
ehre, kein Gewinn, sondern eine Last. Die Versuchung, materielle Vorteile zu
Christianisierungsmitteln zu machen, ist gar nicht gering. In der ganzen Welt ist
der natiirliche Mensch ein fiir solche Vorteile empfanglicher Materialist. Immer
wieder fragen die Heiden: was wird uns dafiir, oder geradezu, was gebt ihr uns,
wenn wir Christen werden? Viele erblicken in dem Missionar einen reichen Mann,
dessen Schitze unerschdpflich sind und erwarten von ihm in erster Linie zeitliche
Wohltaten. Und es ist menschlich, in der Spendung solcher Wohltaten ein Mittel
zur Christianisierung zu erblicken.

Am ungeistlichsten und widerwirtigsten sind Geldunterstiitzungen zum Zweck
der Propaganda. Man wird ja Geldunterstiitzungen in der Mission nicht schlecht-
hin verwerfen diirfen. Z.B. in Zeiten einer groRen Hungersnot, wie wir sie in In-
dien, China und Siidafrika wiederholt erlebt haben, miissen sie entweder in bar
oder in Nahrungsmitteln oder in Arbeitslchnen stattfinden. Auch in Fillen wu-
cherischer Ausbeutung der Not konnen sie, um Existenzen vor dem Untergang zu
retten, geboten sein. Paulus hat wiederholt Notstandskollekten gesammelt und
ihre Ertrige den armen paldstinensischen Christen tiberbracht, und kein Mensch
wird ihm den Hintergedanken unterstellen, er habe durch diese Unterstiitzung
Proselytenmacherei unter den Juden treiben wollen. Wir wissen nicht, ob etwa
unlautere jiidische Elemente durch sie bewogen worden sind, Christen zu werden;
spdter hat die christliche Wohltitigkeit tatsdchlich, weniger unter Juden, als un-
ter Heiden allerdings manchmal diese Folge gehabt. Wir wiirden also nichts Neues
erleben, wenn sich dieselbe Erfahrung heute wiederholte. Sie ist unvermeidlich
im Gefolge christlicher Wohltdtigkeit und mahnt wohl dringend zur Vorsicht,
aber sie verurteilt die Unterstiitzung selbst so wenig, wie der Undank die Unter-
lassung derselben rechtfertigt. Verwerflich wird die Wohltétigkeit erst, wenn sie
in der Absicht geiibt wird, ein Lockmittel zum Ubertritt aus ihr zu machen. Geld
geben fiir das Christ-Werden steht unter demselben Verdammungsurteil wie Geld
annehmen fiir die Mitteilung géttlicher Gnadengaben (Apg 8,18ff).
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36.2.2 Die Praxis der rémischen Mission

Leider ist es in der rémischen Mission eine traditionelle Praxis, durch das Lock-
mittel duBerer Vorteile, ja selbst geradezu durch Geldspenden zu proselytieren.
So war es schon in der ilteren indischen Mission ein durch Xaver empfohlener
Grundsatz, die Neophyten ,,durch Wohltaten zu fesseln.“’* In einem offiziellen
Brief an den Vizekonig von Indien erlieR Johann II1. von Portugal auf direkte Ver-
anlassung Xavers eine ausfiihrliche Missionsinstruktion, in der neben der Anwen-
dung von Gewalt zur Unterdriickung des Gétzendienstes die Gewdhrung von al-
lerlei Immunitéten, Freiheiten und Privilegien, wie von Geldunterstiitzungen und
Reisgaben befohlen wird, ,,damit die Heiden geneigt seien, sich unter das Joch des
Evangeliums zu beugen nicht nur aus innerer Uberzeugung von den Wahrheiten
des Glaubens und wirksamer Hoffnung auf das ewige Leben, sondern auch wegen
gewisser zeitlicher Vorteile, welche von groRem Einfluss auf das Herz der Unter-
tanen sind.“’* Es ist beschdmend, wenn ein apostolischer Prifekt, Guillemin, das
Geld fiir die ,,Seele* der Missionen erkldrt’* und in unzahligen Variationen sich
die Klage wiederholt: ,,Fehlten uns nicht die Geldmittel, wir kénnten GroRes aus-
richten je geringer die Unterstiitzungen aus der Heimat, desto mehr sinkt die Zahl
der Katechumenen. Die Schnelligkeit unserer Erfolge hingt groRtenteils von den
reichen Unterstiitzungen ab, welche die Glaubigen uns senden.””” Wie das ge-
meint ist, dafiir nur einige Beispiele. In Stidindien zweifelt P. Darras nicht daran,
,dass alle Ortschaften zur christlichen Religion iibertreten wiirden, falls wir sie
unterstiitzen konnten.“’* Aus der Maduramission wird berichtet, ,,dass iiber 1000
Seelen gern Christen werden wollten, wenn der Pater sie nur aus der Abhingig-
keit von ihren Herren loskaufte”, und er bittet, um dies zu kénnen, um 6.000 Mark.
Ebendaher schreibt ein anderer: , Wir hatten nichts mehr, um das Werk der Be-
kehrung fortzusetzen. Schicken Sie mir Unterstiitzung, und ich werde bald 3.000
Heiden taufen konnen.“’” Besonders auf den Konkurrenzgebieten greift die ré-
mische Propaganda - von anderen unschdnen Mitteln abgesehen - oft zur Lo-
ckung durch duRere Vorteile.”” Hier liuft die Unterstiitzung geradezu auf Seelen-
kauf hinaus, sie ist zu einer Bestechung geworden, welche Mission und Christen-
tum in gleichem Mal verunehrt und auf den Namen einer Wohltat keinen An-
spruch mehr hat.

72 de Vos, I, 393; vgl. 101.113. - Venn, 29. 36.

72 Ebd. 1, 475.

724 Jahrb. 1869, VL,6.

25 Jahrb. 1872,1V, 3; 1877,1, 24; 1V, 31; V, 41; 1878; 11, 25; 1879, V1, 59; Kath.Miss. 1878, 105; 1881, 39 usw.
726 Kath. Miss. 1877, 218; 1879, 84. Jahrb. 1865, VI, 1; 1866, V1, 30.

727 Kath. Miss. 1876, 40; 1880, 149.235.

728 Jahrb. 1871, VI, 44; 1877, 1, 38; AMZ 1884, 213; Ev. Luth. M. Bl. 1887, 292.



Kapitel 36: Das veranschaulichte Wort 755

36.2.3 Christliche Hilfdienste in lauterer Absicht

Aber auch wo die Unterstiitzungen lediglich in der lauteren Absicht stattfinden,
notleidenden Menschen Hilfe angedeihen zu lassen, ist vorsichtige Weisheit ns-
tig, damit sie nicht tatsédchlich einer Proselytierung dienen, die dem Christentum
Subjekte zufiihrt, deren Qualitdt den Missionserfolg in Verruf bringt. Wiederholt
ist das geschehen, z.B. gelegentlich der groRen indischen Hungersnéte, in denen
eine groRartig geiibte Barmherzigkeit Masseniibertritte zur Folge gehabt hat, bei
welchen viele sogen. Reischristen mit untergelaufen sind. Nun ist es ja bei Heiden
ebenso wahr als bei Christen, dass Anfechtung auf das Wort merken und Not beten
lehrt, und daher die Predigt des Evangeliums in Zeiten der Heimsuchung ein be-
sonders offenes Ohr findet, besonders wenn die Prediger auch die leiblichen
Wohltiter ihrer Horer sind. Und die Mission tut, was ihre Pflicht ist, wenn sie sol-
che Notzeiten, die ihr zur Ausiibung praktischen Christentums reichlich Gelegen-
heit bieten, auch auskauft, um das Evangelium mdoglichst vielen nahe zu bringen.
Wenn Gott als Pfliiger titig ist, soll wie der Pastor auch der Missionar als Simann
hinter ihm hergehen. Und so ist es natiirlich, dass solche Zeiten, welche groRe
Kreise flir die gute Botschaft empfinglich machen, auch gesegnete Erntezeiten
werden. Wer die GroRe der Not kennt, wird auch zu hart nicht richten, wenn die
Wohltitigkeit nicht immer weise geiibt, und wenn bei einer Massenzuwendung
zum Christentum auch manches mit in die Scheune gesammelt wird, was nur
Spreu ist. Aber umso gebotener ist die Vorsicht, welche allen Schein vermeidet,
als ob die Spendung von Wohltaten - bestehe sie in direkten Unterstiitzungen o-
der in der Verschaffung von Arbeit - ein Lockungsmittel zu Ubertritten sei. Man
tue allen, die Christen zu werden begehren, die Tiir zum Katechumenat auf und
sorge fiir ausreichende Unterweisung, aber die Taufe erteile man erst nach linge-
rer Probezeit. - Abgesehen von auRerordentlichen Notzeiten ist beziiglich der
Spendung von Almosen die gréRte Sparsamkeit zu empfehlen” und dahin zu wir-
ken, dass die heidenchristlichen Gemeinden die Armenpflege selbst in die Hand
nehmen, und zwar eine gesunde Armenpflege, die mehr in der Verschaffung von
ehrlichem Broterwerb als in Almosen besteht. Dadurch und dass iiberhaupt mit
der Erziehung dieser Gemeinden zur finanziellen Selbstunterhaltung von Anfang
an Ernst gemacht wird, entwohnt die Mission von der weitverbreiteten Anschau-
ung, als ob sie eine groRe Unterstiitzungs- und Versorgungsanstalt fiir Begehrli-
che sei, und je mehr sie die Energie ihrer Barmherzigkeit auf die Erziehung zur
Selbsthilfe richtet, eine desto geringere Rolle wird die Erwartung materieller Vor-
teile unter den Motiven des Ubertritts zum Christentum spielen.

729 Die allermiRlichste Weise, armen Neubekehrten fortzuhelfen, ist die systematische Almosenver-
teilung. ,Nichts erfordert mehr Vorsicht und Urteil als das Bestreben, wohlzutun. Der Mangel
dieser Eigenschaft hat das Wohlwollen mancher wohlmeinender Christen in diesem Lande (Indien)
mehr zu einem Fluche als zu einem Segen gemacht.” Graul, Reise nach Ostindien. Leipzig 1856. V,
291.
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So ist auch groRe Besonnenheit nétig, wenn der Missionar als Anwalt der Einge-
borenen gegeniiber ihren Bedriickern handelt. Leider ist er dazu nur zu oft gené-
tigt, denn ein groRer Teil des Elends, unter welchem die heutigen Missionsobjekte
seufzen, hat seinen Grund in dem oft himmelschreienden Unrecht, das sie leiden
miissen. So sehr es nun Aufgabe des Missionars ist, verstehen zu lehren den Geist
der Herrlichkeit, der auf dem Unrecht Leidenden ruht, so soll die christliche
Barmbherzigkeit doch auch mutvoll machen zum Zeugnis gegen das Unrecht und
ohne Ansehen der Person, von der es geiibt wird, zum Schutz der Unterdriickten,
zumal wenn diese niemand haben, der ihre Sache fiihrt. Ein solches tapferes Ein-
treten fiir Unrecht leidende erwirbt dem Missionar groRes Vertrauen, und dieses
Vertrauen {ibertragt sich auch auf das Wort, das er verkiindigt, wie in der &lteren
Zeit die Erfolge der Mission unter den Sklavenbevdlkerungen, in der neueren z.B.
die unter den Kols und Santals beweisen. Aber wehe, wenn es zu einem unlauteren
Missionsmittel gemacht wird, wenn es in fleischliche Agitation ausartet, einen
Geist der Unzufriedenheit nihrt und durch die Begiinstigung unerfiillbarer und
vielleicht auch unberechtigter Forderungen unlautere Ubertritte zum Christen-
tum zu erzielen sucht. So haben die Jesuiten die zur wilden Agitation gewordene
Unzufriedenheit der Kols mit ihrer wirtschaftlichen Lage ausgebeutet, indem sie
die Leute durch das Versprechen an sich lockten, ihnen zum freien Besitz des Lan-
des zu verhelfen, auf welches sie als ihr Eigentum Anspruch zu haben glaubten,
was die dortige evangelische Mission voriibergehend in grofRe Bedringnis, auf die
Dauer aber der rémischen Propaganda doch nicht den erhofften Gewinn gebracht
hat, da die gegebenen Versprechungen nicht gehalten werden konnten.” Und
dhnlich unwiirdig ist die Einmischung der katholischen Missionare in die Streit-
hindel der Chinesen, denen sie eine giinstige Erledigung ihrer Prozesse in Aus-
sicht stellen, wenn sie sich als Katholiken anschreiben lassen, ein Weg, auf dem
die romische Mission manchen - allerdings nicht beneidenswerten - Gewinn in
China erzielt, durch welchen sie aber zugleich den Hass gegen das Christentum
aufs bitterste verschirft.””!

Arztliche Mission

Relativ am wenigsten ist die drztliche Mission in ihren verschiedenen Verzwei-
gungen der Gefahr des Missbrauchs zu unredlichen Ubertritten ausgesetzt, wes-
halb sie auch am riickhaltlosesten als indirektes Missionsmittel empfohlen wer-
den darf, wie sie denn auch am meisten das Vorbild Jesu und seiner Apostel auf
ihrer Seite hat (Kap. 26,2; S. 431ff).”* Die Krankheitsnot schreit um Hilfe in der

730 AMZ 1884, 211: ,,Die Jesuiten in der Kolsmission.“, und 1889, 257: ,,Der gegenwirtige Stand der Kols-
mission mit besonderer Beriicksichtigung der Landfrage.”

31 Rheinische M.-Berichte 1898, 39.172. — Chinese Recorder 1897, 366: ,,Roman Catholicism and Protestant-
ism in Manchuria.” AMZ 1898, 345.

732 Nach Feldmann, Die drztliche Mission unter den Heiden und Mohammedanern (Basel 1905) gibt es jetzt
701 minnliche und 238 weibliche (evangelische) Missionsérzte, 395 Hospitéler, 770 Polikliniken, 78
Aussitzigenasyle, in welchen zusammen 2.324.420 Kranke im Lauf des Jahres 1903 behandelt wor-
den sind (S. 174).
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ganzen Welt und doppelt in der heidnischen Welt, wo sie mit so viel Aberglauben
und ihre scharlatanartige und oft genug barbarische Behandlung mit so viel Zau-
bereiwesen verquickt ist. Nichts bietet so viel missionarische Ankniipfung als die
den Kranken erwiesene barmherzige Hilfe. Wird auch diese Hilfe zunéchst erteilt
und begehrt nur um der leiblichen Krankheit willen, so ist es schon ein groRer
Gewinn, wenn diese Hilfeleistung viele miihselige und Beladene zu den Boten des
Evangeliums fiithrt und so einen Verkehr vermittelt, welcher reichlich Gelegen-
heit bietet, durch Trostspendung auch die Seelen zu erquicken und sie dem zuzu-
fithren, der mehr als ein Arzt der Leiber, auch mehr als ein Troster in den Leiden
dieser Zeit, der die Vers6hnung fiir unsere Siinden ist.

Und doch ist auch hier ein niichternes Wort der Warnung am Platz. Niemals hat
Jesus die Wohltat einer Krankenheilung direkt benutzt, um den Eintritt in seine
Jingerschaft zu erwirken. Er half sozusagen ohne Hintergedanken, einfach weil
Hilfe nottat und ihn des menschlichen Elends jammerte, er redete je und je mit
den Hilfebegehrenden ein seelsorgerliches Wort und gab den Geretteten wohl
auch eins mit auf den Weg (Mt 9,2; Mk 5,19; 7,33; 11,52; Lk 17,17ff; Joh 5,14; 9,35)
er machte auch wiederholt den Glauben, dass er helfen kénne und wolle, zur Be-
dingung fiir die Hilfe, bzw. half, wo dieser Glaube ihm entgegentrat (Mt 8,2.10;
9,2.22.28; 15,28; Mk 1,40f; 5,36; 9,23f). In weit den meisten Fillen gentigte ihm aber
die Not und die Bitte (Mt 15,30; 20,31ff; Mk 1,32ff; 3,10; Joh 5,6ff usw.). Jedenfalls
war Jesus frei von jeder zudringlichen Bekehrungstendenz, wenn er Barmherzig-
keit libte. Er freute sich, wenn das Vertrauen zu ihm als einem barmherzigen Hel-
fer allerlei Notleidende zu ihm zog, und stieR keinen zuriick, der in solchem Ver-
trauen seine Hilfe begehrte. Der Tat, durch die er das Vertrauen gerechtfertigt,
tiberlieR er dann die weitere Wirkung, ob sie ein Mittel zum Glauben an ihn als
den Heiland der Seele und den Sohn Gottes wiirde. Und - nicht immer aber - wie-
derholt ist sie’s geworden, wie beispielsweise bei dem Blindgeborenen und bei
dem Kénigssohn (Joh 1,27ff; 4,53). - Die heutige &rztliche Mission muss sich an
diesem Verhalten des groBen Arztes ihr Vorbild nehmen, wie es in musterhafter
Weise u. a. die Kaiserswerther Diakonissen bei ihrer ausgebreiteten Arbeit im
Morgenland tun.”

733 AMZ 1898, 491.






37. Die missionarische Sprache*

Die fremde Sprache eine Erschwerung der Mission. Ein dreifacher Weg zur
Uberwindung dieser Schwierigkeit. Den Missionsobjekten die Aneignung ei-
ner europdischen Sprache zuzumuten, ist undurchfihrbar, der Dolmet-
scherdienst unzureichend. Notwendigkeit der Erlernung der Eingeborenen-
sprachen seitens der Missionare. Die Muttersprache die Unterrichtsspra-
che. Die Pfingstgeschichte. Die Missionssprache der Apostel. Missionari-
sches Sprachstudium. Anleitung wie zu treiben.

37.1 Die fremde Sprache eine Erschwerung der Mission

Es ist eine der gréRten Erschwerungen der missionarischen Arbeit, dass die Send-
boten des Evangeliums ihren Missionsobjekten als Fremdling gegeniiberstehen.
Diese Fremdlingschaft macht sich sofort als eine iiberaus hemmende Schranke
geltend, sobald sie beginnen, das ihnen gegebene Missionsmittel in Anwendung
zu bringen. Sie finden wohl iiberall, wohin sie kommen, Menschen, welche reden
kdnnen, aber die leider anders reden als sie selbst. Die Sprachverschiedenheit
hemmt von Anfang an den Verkehr, und sie erschwert die Missionsarbeit noch
lange, auch nachdem einiges gegenseitige Sprachverstindnis herbeigefiihrt ist.
Denn diese grofRe Barriere zwischen den Subjekten und Objekten der Mission, wel-
che die Sprachverschiedenheit aufrichtet, besteht nicht bloB in den verschiede-
nen Worten, mit denen man hiiben wie driiben die Dinge benennt, oder in den
verschiedenen Wortflexionen, Wortverbindungen usw., in denen zusammenhin-
gende Gedanken zur flieRenden Rede sich gestalten, sondern sie besteht in einer
anders gearteten Denk- und Anschauungsweise, die in der anders gearteten Spra-
che zum Ausdruck kommt. Mit den verschiedenen Worten verbinden sich ver-
schiedene Begriffe, und darin wesentlich besteht fiir die Missionsarbeit die in der
Sprachverschiedenheit liegende Erschwerung, dass diese Begriffsverschiedenar-
tigkeit das innere Verstindnis des Predigtinhalts hemmt und zwar in einer den
Missionserfolg viel mehr aufhaltenden Weise als die meisten Missionsfreunde,
Missionskritiker und selbst viele Missionare ahnen. Da nun das Missionsmittel
ko’ EEoxfiv das Wort ist, so liegt auf der Hand, wie sehr aller FleiR getan werden
muss, um dem Wort ein solches Sprachkleid zu geben, dass es durch Uberwindung
der Begriffsverschiedenartigkeit zum entsprechenden Ausdruck des genuinen
biblischen Gedankens wird. Hier liegt, wie nicht oft und nachdriicklich genug be-
tont werden kann, eins der wichtigsten und schwierigsten aller Missionsprob-
leme.”

734 Vgl. Kap. 15 und Kap. 28. AMZ 1895, 337: ,,Die Muttersprache in der Mission.*

735 Schon seit ldngerer Zeit trug ich mich mit dem Gedanken, etwa an dreifig auf verschiedenartigen
Sprachgebieten tdtige und sprachkundige Missionare einen Fragebogen des Inhalts zu verschi-
cken, wie sie z.B. folgende Worte in ihren resp. Missionssprachen iibersetzen und was die Grund-
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37.1.1 Sollen die Missionsobjekte die Sprache der Missionare lernen?

Die Sprachschwierigkeit wird nicht beseitigt, wenn man die Missionsobjekte eine
abendldndische Sprache bzw. die Sprache der Missionare lehren wollte. Eigentlich
ist das ein utopischer Gedanke, dessen Undurchfiihrbarkeit zu beweisen ein iiber-
flissiges Werk ist. Und wenn es an Fanatikern unter den Kolonialpolitikern aller
Nationen nicht fehlt, welche in der riicksichtslosen Missachtung der Rechte der
unterworfenen Valker so weit gehen, dass sie ihnen sogar das Joch ihrer Sprache
aufhalsen mochten, so darf doch die Mission nicht einen solchen Fanatismus ver-
treten. Mehr oder weniger viele einzelne Glieder dieser Vilker werden allerdings
eine fremde Sprache lernen miissen, um die Vermittler zwischen den Fremden
und ihren Volksgenossen zu werden, und selbst die Mission wird sich der Notwen-
digkeit nicht tiberall entziehen kénnen, ihren eingeborenen Pastoren eine fremd-
sprachige theologische Literatur zuginglich zu machen. In einem Land wie Indien
vollzieht sich der Einzug des Englischen in die oberen Volksschichten fast mit der
Gewalt eines Naturgesetzes, obgleich er bedenkliche Nachteile in seinem Gefolge
hat. Aber der groRen Masse des Volkes bleibt die fremde Sprache fremd; und wenn
sich auch Viele einzelne Sprachbrocken aneignen, so ist doch dieses meist noch
dazu sehr verdorbene Sprachminimum nicht geeignet zum Medium der evange-
lischen Verkiindigung; zur ersten Gesprachsankniipfung ist es willkommen, zur
Missionsprache aber unqualifiziert.

Nur einzelne Ausnahmefille gibt es, in denen unter einem traurigen Druck der
Verhiltnisse eine fremde Sprache als Missionssprache benutzt werden darf:
Wenn entweder, wie in den Sklavenjahrhunderten, ganze noch dazu verschieden-
sprachige nichtchristliche Volksmassen aus ihrer Heimat in fremde Linder ver-
pflanzt werden, oder wo eine massenhafte anders redende Einwanderung die ein-
geborene Bevilkerung durch Vermischung und Zersetzung ihrer nationalen, so-
zialen und volklichen Eigenart so beraubt hat, dass sich auch ihre Sprache nicht
mehr halten lasst. Ein Prozess, der sich nie ohne Schaden an der Volksseele voll-
zieht, wie z.B. die Kapkolonie zeigt, in der das Hollidndische und jetzt besonders
das Englische die Eingeborenensprachen immer mehr verdridngt. Die Mission
kann diesen traurigen Prozess nicht aufhalten, aber wo die Eingeborenen noch

bedeutung der Ausdriicke ist, in denen sie sie wiedergeben: Gott, Heiland, Gnade, Versshnung, Hei-
liger Geist, ewiges Leben, Liebe, Taufe, Siinde, Schuld, Welt, BuRe, Glaube, Gewissen, Heiligkeit,
Gerechtigkeit, Reich Gottes. Wenn man einen Einblick in die Bedeutung der Ausdriicke bekommt,
mit welchen diese fiir das Verstindnis der evangelischen Heilsbotschaft grundlegenden Worte in
den Sprachen der Missionsobjekte wiedergegeben werden, so staunt man, wie iiberaus diirftig,
missverstindlich, ja vielleicht geradezu falsch der urspriingliche Sinn zum Ausdruck gekommen
ist. Und nicht bloR in den Sprachen der Naturvélker, sondern auch in den asiatischen Kulturspra-
chen.

Mittlerweile sind von drei Seiten instruktive Beitrdge geliefert worden zur Beantwortung der vor-
stehenden Fragen: 1) von Missionar Dilger: ,,Das Ringen mit der Landessprache in der indischen
Missionsarbeit* (Basler Missionsstudien Heft 13, 1903), 2) von Missionar Joh. Warneck: ,Die Christia-
nisierung der batakschen Sprache* (Missionswissenschaftliche Studien, Festschrift 1904, S. 237), und
3) von dem Lehrer am Orientalischen Seminar Pastor Meinhof: ,,Die Christianisierung der afrika-
nischen Sprachen* (AMZ 1905, 82).
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eine Muttersprache reden, muss sie so viel Verstdndnis fiir das Naturrecht dieses
Heiligtumes eines Volkes haben, dass sie ihn nicht begiinstigt.

Bei Missionaren sollte ein so absurder Gedanke wie der, einem fremden Volk die
eigene Sprache aufzunétigen, gar nicht aufkommen. Leider geht aber ein nicht
geringer Bruchteil des englisch redenden Missionspersonals im Gebrauch des
Englischen, namentlich in der Schule, so weit, dass man fast den Eindruck be-
kommt, als tibersetzten sie den Missionsbefehl: Geht hin und lehrt Englisch alle
Volker.””® Natiirlich wird dadurch das Sprachproblem in keiner Weise geldst, es
wird nur den armen Eingeborenen zugeschoben, die seiner Losung viel weniger
gewachsen sind, als die Missionare. Ganz abgesehen davon, dass der englisch plap-
pernde Bruchteil der eingeborenen Bevolkerung gemeiniglich durch Verbildung
und Europdisierung aufgeblasen gemacht wird, so wird er auch nur mit engli-
schen Worten gefiittert, aber es ist ein Wahn, sich einzubilden, dass diese Wor-
tiiberlieferung den Eingeborenen auch schon das Verstindnis fiir die fremden Be-
griffe erschlossen hitte, die sich zu assimilieren und in sich zu verarbeiten die
fremde Sprache ihnen zumutet. Ohne dieses innere Verstidndnis hat aber die An-
eignung der fremden Worte fast gar keinen Wert. Nur wenn das Verstdndnis der
Bedeutung der fremden Sprache in der Muttersprache zuerst erschlossen ist, wird
Erlernung und Gebrauch einer fremden Sprache zum Gewinn.

37.1.2 Dolmetscherdienste in der Mission sind unzureichend

Auch durch Dolmetscher wird die Sprachschwierigkeit nicht gehoben. Fiir den ge-
schiftlichen Verkehr zwischen verschiedensprachigen Vélkern mag dieser Not-
behelf ausreichen; bedenklich ist es schon, wenn man sich seiner im diplomati-
schen Verkehr und im kolonialen Regierungs-, Verwaltungs- und Richterdienst
bedient, aber am verhingnisvollsten wird er da, wo es sich um das Innerlichste
und Heiligste, um die Religion handelt: Im Missionsbetrieb. Und in seltenen Fillen
stehen dem Missionar zum Dolmetschen wirklich qualifizierte Subjekte zur Ver-
fiigung, welche die beiden Sprachen, aus welcher und in welche iibersetzt werden
soll, so beherrschen, dass sie imstande sind, das Gehérte im Augenblick sinnrich-
tig zu iibertragen. Schon wenn es sich bei europdischen Sprachen, die ein Dolmet-
scher griindlich versteht und deren Worte ihm keine begrifflichen Schwierigkei-
ten bereiten, um die sofortige Ubertragung einer Rede handelt, ist ein hohes MaR
von angestrengtester Geistesgegenwart erforderlich, um wirklich das wiederzu-
geben, was in der fremden Sprache gesagt worden ist, und selbst wenn es richtig
wiedergegeben wird, wird der Eindruck gebrochen. Bei dem missionarischen Dol-
metscherdienst hat man es nun mit Sprachen zu tun, in denen die Worte erst

736 Namentlich von den ladies, deren Zahl im letzten Jahrzehnt ganz unverhiltnisméRig gewachsen
ist, scheint nur ein kleiner Teil der Eingeborenensprachen sich zu bemichtigen. Es ist wohl nicht
bloR das starke englische Selbstgefiihl, welches aller Welt zumutet, Englisch zu lernen; ein nicht
geringer Prozentsatz Englisch redender (méinnlicher und weiblicher) Missionare pflegt auch nur
einige (5-6) Jahre im Missionsdienst zu bleiben und hat darum weder Zeit noch Lust, sich in die
Eingeborenensprache einzuleben.
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christianisiert werden miissen, ja in denen vielleicht die Ausdriicke fiir den christ-
lichen Gedanken, die der redende Missionar in seiner Sprache ausspricht, ganz
fehlen. Welche Arbeit mutet man also einem Dolmetscher zu, dass er im Augen-
blick leisten soll, woriiber sich sprachgelehrte Missionare vielleicht jahrelang die
Kopfe zerbrechen. Und ist nun gar, was hiufig genug der Fall ist, der Dolmetscher
ein ganz ungebildeter Mensch, ein Heide, dem das Verstindnis fiir die missiona-
rische Botschaft wie jedes Interesse an ihrer richtigen Wiedergabe und ihrem Er-
folg fehlt, was fiir ein ungeeignetes Medium der Verkiindigung hat man an ihm.
Und das ist noch nicht alles; ausschlaggebend fiir den Missionserfolg ist, dass ein
lebendiger personlicher Verkehr zwischen dem Missionar und seinen Missions-
objekten stattfindet, und dieser Verkehr von Person zu Person ist erst moglich,
wenn die Dolmetschervermittlung aufhort. Erst wenn die Eingeborenen den Mis-
sionar ihre eigene Sprache reden héren, fangen sie an, sich ihm aufzuschlieRen,
und erst wenn der Missionar die Sprache zu bemeistern anfingt, erschlieRt sich
ihm die Gedankenwelt, in der seine Horer leben. Man bleibt sich so lange gegen-
seitig fremd, bis die Verkiindigung in der Muttersprache der Eingeborenen her-
iber und hintiber eine Briicke geschlagen hat. Es ist eine Illusion, von der Dolmet-
scherpredigt durchschlagenden Missionserfolg zu erwarten; selbst wenn die
Ubertragung eine leidlich gelungene ist, was mehr die Ausnahme als die Regel bil-
det, bleibt ihre Kraft eine gebrochene. Missionare, die sich stets dieser Kriicke be-
dienen, sind kaum halbe Arbeiter. Auch begabte Erweckungsprediger, sogen. Mis-
sioners, die man in der neueren Zeit von England und Amerika auf eine Art Saison-
reisen durch verschiedene Missionsgebiete machen ldsst, haben den Erfolg nicht
erzielt, den enthusiastische Lobredner dieser Methode erhofft oder behauptet ha-
ben, auch darum nicht, weil sie mit Land und Leuten zu wenig vertraut waren.
Hochstens wo sie, wie in Indien und vielleicht in Japan, zu einer englisch redenden
gebildeten Zuhdérerschaft ohne Dolmetschervermittlung zu sprechen vermoch-
ten, scheinen sie nicht ohne Segen wirksam gewesen zu sein, aber soweit man
kontrollieren kann, mehr unter bereits gewonnenen Christen als unter erst zu be-
kehrenden Heiden.

37.2  Notwendigkeit der Erlernung der Sprache der Einheimischen sei-
tens der Missionare

Es bleibt also nur der dritte Weg, dass die Missionare die Sprache der Eingebore-
nen erlernen und zwar so griindlich, dass sie thnen fast wie zur eigenen Mutter-
sprache wird. Wie schon frither gezeigt wurde (Kap. 28.1; S.463ff), ist jede fremde
Sprache erlernbar und so bildungsfihig, dass sie zu einem Gef4R fir die christli-
che Heilsbotschaft gemacht werden kann. Sie wirklich dazu zu machen, ist missi-
onarische Notwendigkeit. Ist es die Aufgabe der Mission, nicht nur aller Kreatur
das Evangelium zu sagen, sondern das Christentum in alle Vélker so wurzelhaft
einzupflanzen, dass es in ihnen wirklich heimisch wird, so muss es sich dem
Volksgeist innerlich assimilieren, und diese Assimilierung ist ganz unvollziehbar
ohne das Medium der Volkssprache. Das innerste Leben jedes Volkes wie die
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ganze Gefiihls- und Gedankenwelt, in der sich dieses Leben bewegt, ist so sehr mit
der Muttersprache verbunden, dass eine neue Gedankenwelt, wie sie das Chris-
tentum bringt, in ihm nicht heimisch zu werden vermag, ohne dass sie ihm durch
die Sprache vermittelt wird, in welcher das Volk denkt. Alles Denken vollzieht
sich in Worten und fiir die iiberwiltigende Majoritit aller Menschen nur in Wor-
ten der Muttersprache, ganz speziell das religidse Denken und gar der im Gebet
sich darstellende Verkehr mit Gott. Und wie ohne das Medium ihrer Mutterspra-
che den Eingeborenen der Schliissel zur christlichen Gedankenwelt fehlt, so fehlt
ohne die Kenntnis der Volkssprache dem Missionar der Schliissel zur Gedanken-
welt seiner Missionsobjekte, wie die Méglichkeit, die christlichen Ideen in diese
ihre Gedankenwelt einzufiihren. Freilich so voll und ganz wird der Fremdling die
fremde Sprache selten beherrschen, dass er in ihr ganz denkt wie in seiner Mut-
tersprache und redet ganz in den Gedankenkreisen der Eingeborenen. Nur diesen
steht die Volkssprache so zur Verfiigung. dass sie sie in vollkommener Weise zum
Organ der christlichen Gedanken machen kénnen. Besonders eine wahrhaft
volkstiimliche Bibellibersetzung und einen volksttimlichen Liederschatz werden
fiir die Regel nur christlich gereifte, gebildete Eingeborene zu produzieren ver-
mdgen. Aber um Eingeborene zu solcher Reife zu erziehen, miissen die Missionare
der Volkssprache soweit Meister geworden sein, dass sie mit der Einbiirgerung
der christlichen Begriffe in dieselbe einen solchen Anfang zu machen imstande
sind, der ein ihren biblischen Sinn verbiirgendes Verstindnis dem Volk vermit-
telt. Jede fremde Sprache, in welcher das Evangelium verkiindigt wird, muss einen
Prozess der Christianisierung durchmachen, der den vorhandenen Sprachschatz
umbildet, veredelt, vertieft und selbst mit neuen Wortbildungen bereichert. Diese
Sprachchristianisierung zieht sich freilich durch Generationen hindurch, aber so-
fort von Anfang an muss er in die richtige Bahn geleitet werden.

37.2.1 Die Muttersprache als Unterrichtssprache

Auch die Volksbildung, die fiir die Volkschristianisierung von der eingreifendsten
Bedeutung ist, muss, wenn sie eine gesunde sein soll, durch die Muttersprache
vermittelt werden. Das kénnen wir ja auf den meisten Missionsgebieten leider
nicht vermeiden, dass in den héheren Schulen eine fremde Sprache, in der Regel
die der herrschenden Kolonialmacht, einen Unterrichtsgegenstand bildet, aber
dass sie zur Unterrichtssprache gemacht werde, dagegen ist aus pddagogischen
wie missionarischen Griinden energisch zu protestieren.

Dieser Protest richtet sich besonders gegen die Kolonialregierungen, welche
meist der elementaren Erziehungsweisheit ermangeln, dass durch eine fremd-
sprachige Schulung ein ungesundes Geistesleben erzeugt wird. Am radikalsten
geht in dieser Richtung Frankreich vor, welches alle Hebel in Bewegung setzt, dass
seine Kolonialbevdlkerungen franzésisch sprechen, und das die Mission geradezu
an dem Unterricht in der Volkssprache hindert. Aber auch England geht immer
unverstindiger darauf aus, dass moglichst viel Englisch gelehrt wird, und pra-
miert jede tduscherische englische Paradeleistung, die durch die mechanischste
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Einpaukerei zustande gebracht worden ist. Und leider ist auch in deutschen Kolo-
nialkreisen eine starke Strémung in dieser Richtung vorhanden. Wenn in Indien
in den héheren Schulen das Englische die Unterrichtssprache ist, so lieRe sich das
allenfalls ertragen, wenn zuvor eine gesunde elementare Bildungsunterlage in
der Volkssprache gegeben worden wire; aber wenn in den Elementarschulen in
einer fremden Sprache unterrichtet wird, so braucht man sich nur vorzustellen,
dass dieses Experiment in einer deutschen Dorfschule exerziert wiirde, um einzu-
sehen, was fiir eine Karikaturbildung das Ergebnis sein muss. Und die deutsche
Volksjugend kdnnte eine solche pidagogische Misshandlung noch eher ertragen
als irgendeine afrikanische. Der von den Kolonialregierungen geiibte Sprachen-
druck wird fiir die Mission, auch die evangelische, nicht bloR dadurch zur Versu-
chung, dass die Schulverwilligungen an die Einfithrung der fremden Sprache ge-
kniipft werden, sondern dass auch die katholischen Gegenmissionen sofort sich
den Wiinschen der herrschenden Macht gefillig erzeigen, und dass Eitelkeit und
Unverstand selbst unter den Eingeborenen einer Bildung in der fremden Sprache
vor der in der eigenen Muttersprache den Vorzug zu geben geneigt ist.

Am prinzipiellsten und nachdrucksvollsten vertreten die deutschen Missionen
das Recht der Muttersprache auch in der Schule. Auf Beschluss der neunten kon-
tinentalen Missionskonferenz zu Bremen™” hat der Ausschuss der deutschen Mis-
sionen unter dem 4. November 1897 an das Auswartige Amt zu Berlin eine ,,Denk-
schrift” gerichtet, ,betreffend das Missionsschulwesen, insbesondere den Unter-
richt in fremden Sprachen in den Missionsschulen.” In derselben heift es, nach-
dem die relative Notwendigkeit der Einfiihrung einer fremden Sprache in Missi-
onsschulen als Unterrichtsgegenstand zugegeben ist, u.a.:

Dagegen missen wir den Versuch, in deutschen Kolonien das Deutsche
durch die Schule zur herrschenden Sprache zu machen und demnach das-
selbe nicht nur als Unterrichtsfach, sondern als Unterrichtssprache in die
Schule einzufiihren, sowohl um seiner Aussichtslosigkeit willen wie noch
mehr darum verwerfen, weil es ein Unrecht ist, den Eingeborenen eine
fremde Sprache auf Kosten der eigenen aufzudriangen und sie so zu entna-
tionalisieren. Ein wirklicher Gewinn kann der Unterricht in der fremden
Sprache fiir die einheimische Kolonialbevélkerung nur werden auf Grund
einer einfachen aber soliden Bildung in der Muttersprache. Den Eingebo-
renen ohne griindliche Elementarbildung in der eigenen Sprache eine eu-
ropdische Sprache beibringen zu wollen, halten wir auch fiir eine schwere
Verletzung gesunder piddagogischer Grundsitze, weil dadurch statt wirk-
licher Geistesbildung nur duBerliche Abrichtung und eine anspruchsvolle
und diinkelhafte Scheinbildung, die ebenso abstoRend wie sittlich verderb-
lich ist, erzielt wird. Die Zerrbilder von zivilisierten Eingeborenen, die man
tiberall in den Kolonien sieht, diirften zum groRen Teil dadurch hervorge-
bracht worden sein, dass man die Leute ein wenig von der europiischen

737 Verhandlungen der neunten Missionskonferenz zu Bremen. Berlin. S. 81.
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Sprache lehrt statt sie griindlich in der eigenen zu bilden. Auch da, wo die
fremdldndische Bildung umfassender ist, wie z.B. in Indien, wo aber doch
die Grundlage einer gesunden Volksschulbildung fehlt und die européi-
sche Bildung nicht gehdrig mit dem eigenen Geistesleben der Eingebore-
nen vermittelt ist, zeigen sich die iiblen Folgen eines verkehrten Schulsys-
tems in dem Aufkommen eines aufgeblasenen, anspruchsvollen und leicht
auch aufriihrerischen gebildeten Proletariats, das heranzuziehen vom po-
litischen Standpunkt aus ebenso verkehrt ist, wie von dem der Religion,
Sittlichkeit und Pidagogik.”®

37.2.2 Die Sprache in der Pfingstgeschichte

Ein direktes biblisches Gebot des Gebrauches der Volkssprachen in der Mission
liegt nicht vor, einfach darum nicht, weil die Notwendigkeit der missionarischen
Predigt in der Muttersprache sich selbst begriindet. Nur in der Pfingstgeschichte
kann man wohl eine symbolische Anweisung finden. Diese Geschichte trigt durch
und durch missionarisches Geprége: Sie ist als Begabung der Apostel mit dem hei-
ligen Geist Ausriistung zu ihrem Missionsberuf und als Griindung der christlichen
Kirche erster Missionserfolg. Nach dem ausdriicklichen Willen Jesu hebt die Mis-
sionsgeschichte an in Jerusalem, und es ist heilsgeschichtlich bedingt, dass es
glaubig gewordene Juden sind, welche den Grundstock der neutestamentlichen
Gemeinde bilden. Charakteristischerweise sind es aber vielsprachige Juden, ,,aus
allerlei Volk, das unter dem Himmel ist“, und obgleich sie zweifellos alle Arami-
isch verstanden, hérten sie die Apostel die groBen Taten Gottes reden ,,ein jegli-
cher in seiner Sprache*®, ,,in welcher sie geboren waren*. Wie immer man nun das
Pfingstwunder auslege, jedenfalls kann man eine prinzipielle Anerkennung des
Rechtes der Muttersprache und eine Prophetie darauf in ihm finden, dass alle V6l-
ker in ithren Zungen die grofen Taten Gottes sollen verkiindigen héren, Jesus als
ihren Herrn bekennen und Gott fiir ihre Errettung preisen (Phil 2,11; Offb 5,9; 7,9;
14,6).

37.2.3 Die Missionssprache der Apostel

Die apostolische Missionssprache war die griechische. Vermutlich haben die
Zwolf diese Sprache schon in Palistina gelernt und hat auch Jesus Griechisch ver-
standen. Von dem in Tarsus geborenen Paulus ist sicher, dass er von Kind auf Grie-
chisch gelernt hat, und auch den meisten seiner Gehilfen ist das Griechische ihre
Muttersprache gewesen. Nun gab es allerdings innerhalb des apostolischen Mis-
sionsgebietes noch mancherlei Volkssprachen; so redet z.B. in Lystra das {iber das

738 Ende 1904 hat der Ausschuss der deutschen Missionen der Kolonialabteilung des Auswértigen Am-
tes eine zweite Denkschrift, ,,betreffend das Schulwesen in den deutschen Kolonien,,, eingereicht,
in welcher die obigen Grundsitze detaillierter und unter mehrfacher neuer Begriindung geltend
gemacht werden.
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Wunder des Paulus erregte Volk Lykaonisch (Apg 14,11). Aber weder die neutes-
tamentlichen noch die sonstigen Quellen berechtigen zu der Vermutung, dass die
Apostel oder dass auch nur Paulus, der von Jerusalem an und umher bis an Illyrien
alles mit dem Evangelium Christi erfiillt, noch in der einen oder anderen dieser
Volkssprachen gepredigt hitten, wie sich auch dafiir kein Anhalt findet, dass sie
sich eines Dolmetschers bedient. Sie haben sich auf das griechische beschrinkt,
das fiir die grofRe Majoritit ihrer Missionsobjekte die wirkliche Muttersprache, fiir
die Minoritdt wenigstens eine solche Verkehrssprache war, die sie vollig verstan-
den. Die Verbreitung der griechischen Sprache war fiir die Wahl ihres Missions-
gebietes einer der maRRgebenden Gesichtspunkte, und die géttliche Providenz
hatte der apostolischen Mission auch dadurch einen einzigartigen Vorteil ge-
schaffen, dass sie ihr durch besondere geschichtliche Priparationen ein groRes
Arbeitsgebiet angewiesen, auf welchem sie mit der einen, noch dazu zur Wieder-
gabe der christlichen Gedanken so geeigneten griechischen Sprache auskam,
ohne ein berechtigtes Volksbediirfnis zu verletzen.”” Erleichtert wurde ihr dieses
Auskommen mit der griechischen Sprache wohl auch dadurch, dass sie die lind-
liche Bevdlkerung noch wenig erreichte. In der nachapostolischen Zeit verbrei-
tete sich nun das Christentum auch immer mehr iiber nichtgriechische Sprachge-
biete. Wie weit diese Verbreitung vermittels der Volkssprachen geschehen ist, da-
fiir ldsst sich der Detailbeweis nicht erbringen. Schon vom zweiten Jahrhundert
an tauchen aber Bibeliibersetzungen oder Bruchstiicke von solchen Ubersetzun-
gen auf, die sich im und nach dem dritten vermehren: ins Lateinische, Syrische,
Agyptische, Athiopische, Armenische, Georgische, Gotische; und es ist selbstver-
stindlich, dass da, wo man die Schrift in der Muttersprache hatte, auch Predigt in
ihr stattgefunden haben wird. Speziell die semitischen Mundarten scheinen von
Anfang an auch Missionssprachen gewesen zu sein. Im Abendland drédngt das La-
teinische das Griechische allmahlich zuriick und biirgert sich als Kirchensprache
ein. Doch folgt daraus nicht notwendig, dass das Lateinische auch die Missions-
sprache geworden sei. Vielleicht ist sie es gewesen in Spanien, in Gallien und in
einem Teil Nordafrikas, aber wenn Tertullian nur Lateinisch schreibt und Augus-
tin nur lateinisch predigt, so ist es immer méglich, dass punisch missioniert wor-
den ist. Freilich zu einer punischen Bibel ist es nie gekommen, und das ist wohl
mit ein Grund, dass die punische Kirche vor dem mohammedanischen Ansturm
villig verschwunden ist, wihrend von der koptischen doch ein Rest geblieben.
Unter den germanischen und auch unter den slawischen Stdmmen ist spiter vor-
wiegend in ihrer Muttersprache missioniert worden. Wenn aber die alte Kirche

739 Es ist nur scheinbar, dass auf Grund dieser Tatsache die Berechtigung der englischen Sprache als
der Missionssprache der Gegenwart zu beweisen versucht wird. Allerdings ist das Englische heute
weiter verbreitet als zur apostolischen Zeit das Griechische; aber abgesehen von den oberen Zehn-
tausend in Indien wird es von den Eingeborenen der britischen Kolonien entfernt nicht so be-
herrscht wie damals das Griechische z.B. von der kleinasiatischen Bevélkerung. Es ist wohl weithin
tiber die Welt eine Verkehrssprache, aber doch nur eine sehr mangelhaft angeeignete, korrum-
pierte und von den Bruchteilen der Eingeborenen, die es brockenweise reden, papageimiRig ge-
plapperte. Nur fiir die erste Verkiindigung bietet es einen willkommenen Notbehelf.
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das Recht dieser Sprache nicht respektiert hat, so ist es zum Schaden der Christi-
anisierungsarbeit ausgeschlagen, und, wo sie gefehlt hat, hort sie auf, fiir die ge-
genwdrtige Mission vorbildlich zu sein.

37.3  Sprachstudium der Missionare

Ist die Volkssprache’ das durch Naturrecht wie Missionsaufgabe geforderte Me-
dium der missionarischen Verkiindigung und ist es selbstverstindliche Berufs-
pflicht des Missionars, durch fleiRiges, geduldiges und griindliches Studium sich
dieser Sprache zu bemichtigen, so liegt es der heimatlichen Missionsleitung ob,
zu dem missionarischen Sprachstudium nicht nur alle energische Anregung, son-
dern auch eine solche Anweisung zu geben, welche den praktischen Betrieb dieses
Studiums moglichst verbiirgt. Noch immer gehen Scharen von Missionaren in die
fremdsprachige Welt ohne jede oder doch ohne ausreichende Anleitung zur
Spracherlernung, Man wirft sie einfach ins Wasser und lsst es darauf ankommen,
ob und wie sie schwimmen lernen. Kein Wunder, dass manche das oft recht tiefe
Wasser scheuen, andere in ihm untersinken; die Sprachbegabten helfen sich
schon durch, aber es sind nicht alle Sprachgenies.

Man kann die Missionssprachen in zwei Gruppen teilen, in solche, welche bereits
mehr oder weniger erforscht sind, tiber welche es Grammatiken und Worterbii-
cher gibt, ja fiir die sogar Sprachlehrer daheim wie draufen vorhanden sind, und
in solche, fiir welche die Hilfsmittel noch fehlen, wo also der Missionar die Spra-
che selbst erst zu erforschen hat. Bezliglich der ersten Gruppe ist, abgesehen von
der Schwierigkeit, die in der Sprache selber liegt, z.B. in der chinesischen und ja-
panischen, das Sprachstudium bedeutend erleichtert. Die Sendungsstelle braucht
dann nur ein Dreifaches zu tun:

1) das beste vorhandene sprachliche Lehrmaterial in die Hinde ihrer Sendboten
zu legen,

2) wo in der Heimat Gelegenheit ist, in sprachlichen Anstalten, wie z.B. das ori-
entalische Seminar, oder durch heimgekehrte Missionare wenigstens die Ele-
mente der betreffenden Missionssprache zu erlernen, grundlegenden
Sprachunterricht geben zu lassen; und

740 In concreto ist es freilich oft recht schwer, zu bestimmen, welches ist die Volkssprache, in der ge-
predigt, unterrichtet und gar geschrieben werden soll. Auf nicht wenigen Missionsgebieten
herrscht leider ein groRer Sprachwirrwarr, nicht bloR eine groRe dialektische Verschiedenheit,
sondern wie z.B. im Himalayagebiet (AMZ 1898, 439) eine Mannigfaltigkeit ganz verschiedener
Sprachen; da bleibt fiir den Anfang nichts anderes {ibrig, als dass entweder mehrere Missionare
sich in die verschiedenen Dialekte bzw. Sprachen teilen oder dass einer ihrer mehrere sich aneig-
net. Erst wenn ein solcher Einblick in die Sprachverhiltnisse gewonnen ist, dass man iibersehen
kann, welche von den verschiedenen Mundarten oder Sprachen etwa die Oberherrschaft zu erlan-
gen qualifiziert ist, ldsst sich eine aus ihnen zur einheitlichen Missionssprache machen. Da aber
diese Entscheidung immer eine kasuelle, von den jedesmaligen Sprachverhiltnissen abhingige
sein wird, so kann eine allgemein giiltige Direktive nicht gegeben werden.
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3) Anweisung zu erteilen, wie das Sprachstudium auf dem Missionsgebiet selbst
wo natiirlich die Hauptarbeit zu tun ist, am praktischsten getrieben, bzw.
fortgetrieben wird.

Statt den unerfahrenen Neuling mit verkehrten Experimenten viel unniitze Zeit
und Kraft vergeuden zu lassen, sollte jede Sendungsstelle ihn miindlich und
schriftlich dartiber aufkldren: Wie treibt man das Sprachstudium am praktischs-
ten auf dem Missionsgebiet, wie in China, Indien, Japan usw.

Die britische Regierung erteilt den in ihren kolonialen Zivildienst tretenden Be-
amten hieriiber praktische Anweisung; seitens der Missionsgesellschaften ist das
bisher selten, wenn iiberhaupt, geschehen. Wenigstens habe ich in der Missions-
literatur solche Anweisungen nur ganz vereinzelt gefunden. In Japan bestand - ob
heute noch, ist mir unbekannt - ein Committee on a course of study on Japanese fiir
die neu ankommenden Missionare, eine treffliche Einrichtung, die tiberall nach-
geahmt werden sollte. Diese Kommission legte ihre Ratschlige der 1883er
Osakakonferenz vor,”* ohne jedoch die ungeteilte Zustimmung der Versammlung
zu finden, besonders weil dem Schriftjapanisch gegentiber das Sprechenlernen zu
wenig beriicksichtigt war. Ein eingeborener Prediger bemerkte richtig: ,,Die Auf-
gabe des Missionars ist, die Umgangssprache sprechen zu lernen, und der einzige
Weg, sprechen zu lernen, ist sprechen und das Volk sprechen héren.” Viel prak-
tischer als die in der Osakakonferenz empfohlene Schulmethode ist eine vortreftf-
liche Anweisung, welche Missionar Parker tiber die Erlernung des Chinesischen
gibt,”** die in ihrem allgemeinen Teil fiir die asiatischen Kultursprachen tiber-
haupt so viel Beherzigenswertes enthilt, dass ich die Hauptratschldge mitteile:

1) Man muss sich einen gebildeten Chinesen zum Lehrer nehmen und zwar ei-
nen solchen, der nicht Englisch spricht und der nach den Begriffen des Landes
ein Gentleman ist. Etwa nach einem Jahr ist mit dem Lehrer zu wechseln.

2) Die Lehrbiicher, sowohl die von kundigen Sprachkennern verfassten wie die
zuerst zu lesenden chinesischen Klassiker sind sorgfiltig auszuwéhlen und
speziell namhaft zu machen.

741 Proceedings 279. Eine beachtenswerte Erginzung zu dem Betrieb des japanischen Sprachstudiums
gibt Munzinger, Die Japaner, Berlin 1898. Das zweite Kapitel dieses auch ansonsten fiir den Missio-
nar lehrreichen Buches enthilt einen geistvollen Essay, den man als Psychologie der japanischen
Sprache bezeichnen kann, und der die Unterschiede zwischen ihr und den européischen Sprachen,
speziell der deutschen - auch an Beispielen - verstindlich macht. Diese Unterschiede griinden sich
wesentlich auf die eigentiimliche japanische Art logischen, auf der Grundlage sinnlicher Anschau-
ung sich vollziehenden Denkens, und die dadurch bedingte Vorliebe fiir konkreten statt abstrakten
Gedankenausdruck. Das gibt neben dem Charakter des unpersénlichen dem Verbum in der japani-
schen Sprache die herrschende Stelle und beeinflusst Konstruktion und Satzbau. Es wire eine
groRe Hilfe fiir den angehenden Missionar, wenn tiber alle Hauptmissionssprachen eine solche an-
schauliche Charakteristik ihres Geistes gegeben wiirde, welche die Art und Weise klar legt, wie der
Fremdling seine eigene Sprache erst logisch umbilden, wie er sich gleichsam umdenken muss, ehe
er sich richtig in der der Eingeborenen ausdriicken kann.

74

8

Chin. Recorder 1898, 1: ,,How to study the Chinese language so as to get a good working knowledge
of it.”
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3) Besonderer Schulung bediirfen Ohr- und Sprachorgane, damit man richtig
hért und richtig spricht, besonders betont. Hier ist pedantischer Drill unent-
behrlich.

4) Mit dem Sprechen ist bald zu beginnen, auch wenn man Fehler macht. Des-
halb ist Verkehr nétig mit allerlei Volk. Was man gelernt hat, ist fortgehend
zu erproben durch Verwertung im Gesprich.

5) Zwei Jahre sind wesentlich auf das Sprachstudium zu verwenden, téglich 6-7
Stunden. Wer nicht sofort in den ersten Jahren das Sprachstudium energisch
und griindlich betreibt, wird selten ein Meister der Sprache.

6) Speziell bei dem chinesischen Schriftstudium ist der bequeme Gebrauch der
romanischen Schrift wie die Beschiftigung mit Ubersetzungen - mit Aus-
nahme der Bibel - mdglichst zu vermeiden, weil dadurch erschwert wird, dass
man chinesisch denken lernt.

7) Zwei weitere Studienjahre sind dann der Vertiefung in die Mannigfaltigkeit,
den Reichtum und die Feinheiten der Sprache zu widmen.

Die Fiille praktischer Ratschlige, welche der Verfasser hieriiber erteilt, ist auch
durch ihr Detail iberaus lehrreich und kann als eine Art Paradigma fiir dhnliche
Anweisungen iiber das Sprachstudium anderer asiatischer Sprachen nicht genug
empfohlen werden. Wir kdénnen uns jedoch in dieses Detail nicht einlassen; uns
muss die Hinweisung auf die Notwendigkeit solcher Spezialanweisungen fiir die
Spracherlernung geniigen. Wo es an geeigneten eingeborenen Lehrern fehlt, miis-
sen die sprachkundigsten Missionare mit der Erteilung des Sprachunterrichts of-
fiziell beauftragt werden, und ehe die Neulinge nicht einen einigermafen soliden
Sprachgrund gelegt, sollte man sie nicht mit missionarischen Arbeiten {iberbiir-
den. Es rdcht sich fiir das ganze Missionsleben, wenn im Anfang desselben das
Sprachstudium nicht sofort griindlich und ausdauernd getrieben wird.

Schwieriger ist die Aufgabe, wo sprachliche Vorarbeiten noch génzlich fehlen und
der Pioniermissionar die Sprache erst entdecken muss. Hier ist Anleitung dariiber
erst recht Bediirfnis: Wie erlernt man eine Sprache, die man dem fremden Volk
von den Lippen ablesen muss?

Meines Wissens existiert in der gesamten Missionsliteratur keine Arbeit, welche
eine systematische Antwort auf diese Frage gibt.”*® Es finden sich zerstreut eine
Menge von Mitteilungen tiber die N6te, welche die sprachliche Entdeckungsarbeit
gemacht, wie iiber die Experimente, welche die Missionare angestellt, um die ver-
siegelte Sprache zu entsiegeln und die Worte, deren sie sich bemichtigt, zum Aus-
druck der christlichen Gedanken herzurichten. Am gehéuftesten vielleicht in dem

743 Das gehiufteste Material findet sich iiber die Bantusprachen. Vgl. Meinhof, ,,Im Kampf mit den
Sprachen Afrikas.“ AMZ 1899, 381. Allgemeineres bei von der Gabelentz, Handbuch zur Aufnahme
fremder Sprachen.
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auch sonst sehr lesenswerten Buch von Kunze: Im Dienst des Kreuzes auf unge-
bahnten Pfaden.”** Schon solche Mitteilungen von Versuchen, auf rein empiri-
schem Weg sich einer bisher unbekannten Sprache zu bemichtigen, sind sehr
lehrreich, und es ist zu wiinschen, dass sie viel hiufiger gemacht wiirden und dass
eine berufene Hand sie sammelte, sichtete und methodisch bearbeitete. Hunderte
von ratlosen Neulingen wiirden dankbar sein fiir ein solches sprachliches Vade-
mecum, das an illustrierendem Detail Anleitung dariiber gibt, wie man Worte er-
fragen und iiber ihren Sinn sich vergewissern, wie man hinter die Wortflexionen
kommen und die Sprachgesetze entdecken, wie man durch die Sprachwurzeln in
die Denk- und Anschauungsweise der Eingeborenen eindringen und denselben
mit den Worten der eigenen Sprache das Verstdndnis fiir die neue Botschaft er-
schliefen kann usw.

Freilich die bloRe Illustration auch an den geschicktesten Versuchen, welche auf
dem empirischen Weg zur Sprachentdeckung gemacht worden sind, ist keine aus-
reichende Anleitung zur Spracherlernung, sie bedarf durchaus einer sprachwis-
senschaftlichen Ergidnzung. Wenigstens mit den elementaren Gesetzen der Laut-
physiologie, welche die einzelnen Laute richtig zu héren, zu sprechen und zu
schreiben lehrt, mit den wesentlichen Lautgesetzen, nach denen die Zusammen-
setzung, Abdnderung und Umwandlung der einzelnen Laute erfolgt, mit den ein-
fachsten sprachpsychologischen Gesetzen, vornehmlich wie abstrakte Begriffe
ausgedriickt werden;** mit der Anweisung, wie man in den Sprachbau, in die For-
menlehre und Syntax eindringt, wie man die Wortstimme herausfindet und auf
Grund ihrer Erkenntnis ein brauchbares Worterbuch anlegt’* - dariiber sollten
alle Missionare, welche in sprachliche Terrae incognitiae gesandt werden, schon in
der Heimat so viel Aufschluss erhalten, dass sie fiir ihre miithsame Spracharbeit
mit einer Art Kompass versehen sind. Sind die Lehrer an den Missionshdusern
nicht linguistisch genug geschult, um diese Sprachunterweisung selbst zu ertei-
len, so fehlt es ja heute nicht an Sachkundigen, in deren Hinde man sie legen
kann; auf dem orientalischen Seminar in Berlin ist wohl die beste Gelegenheit
dazu gegeben.

Um den Neuankémmlingen die Arbeit einigermaflen zu erleichtern, ist es emp-
fehlenswert, dass besonders auf den klimatisch gefihrdeten Gebieten, auf denen

744 Schwierige Missionsanfinge auf einsamer Stidseeinsel (Dampier bei Neuguinea). Barmen 1897.

745 Hier ist von besonderer Wichtigkeit, dariiber klar gemacht zu werden, wie die Beschreibung fast
aller geistigen Vorginge sich an sinnliche Wahrnehmungen anlehnt. Oft sucht der Missionar
abstracta, wo er sich nach concretis umsehen sollte. Z.B. ist er verzweifelt, weil er kein Wort fiir
Erldsung findet. Der christliche Begriff ist natiirlich nicht da, aber die Worte fiir fesseln, binden
und fiir losbinden, freimachen sind da, und in ihnen sind die Ausdriicke fiir Erlésung und Erlser
gegeben.

744

ES

Ein brauchbares Worterbuch anzulegen ist gar nicht leicht. Geschieht es ohne Kenntnis der Wort-
bildungslehre, ohne von den gehdrten Worten die Vor- und Endsilben abzuschneiden und ohne
die durch die Lautgesetze sich ergebenden Veridnderungen so sicher zu beherrschen, dass der
Stamm richtig herausgestellt wird, so hat die Wértersammlung nur einen diirftigen Wert.
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ein hiufiger Personenwechsel eintritt, die einigermaRen gesicherten lexikali-
schen und grammatischen Ergebnisse bald aufgezeichnet und nach wiederholter
Priifung auch gedruckt werden, trotz der dadurch entstehenden Kosten. - Spezi-
elles Bediirfnis ist die baldige Inangriffnahme der Vorarbeiten zu einem biblisch-
theologischen Worterbuch, welches die wichtigsten christlichen Grundbegriffe in
der fremden Sprache zu fixieren sucht und die Ubertragung etymologisch be-
griindet. Ein solches Worterbuch wird ja fleiRig revidiert werden miissen und im
Lauf der Jahre viele Verbesserungen erfahren, aber den Anfang sollte man bald
mit ihm machen und auf den Missionskonferenzen gemeinsam an seiner Vervoll-
kommnung arbeiten.






38. Das missionarische Gesprach

Notwendigkeit und Bedeutung des Gespriches neben, vor und nach der
Predigt. Die Gespriche Jesu und Pauli. Das Gesprich als Anknupfung eines
missionarischen Verkehrs. Gegebene und gesuchte Gesprichsgelegenhei-
ten. Keine Wortfechtereien. Das Einzelgesprich nach der Predigt.

38.1  Notwendigkeit und Bedeutung des Gesprdiches

Wie das Missionsmittel des Wortes sich nicht beschrinkt auf die miindliche Ver-
kiindigung, so geht diese auch nicht auf in der Form der Predigt. Allerdings ist die
Predigt die 6ffentlichste und weitreichendste Art der Wortdarbietung, aber weder
die erste noch immer die sichtbarste. In den Missionsanfingen ist sofortige Pre-
digtveranstaltung meist vollig unausfithrbar, und man muss sich darauf be-
schrinken, von Person zu Person zu sprechen oder vor kleinen Kreisen Gelegen-
heitsansprachen zu halten. Aber auch wo die Verhiltnisse entweder Reisepredigt
oder Predigt in festen Lokalen ermdglichen oder bereits regelmiRige Gemeinde-
predigt stattfindet, zu der auch den Heiden der Zutritt offen steht, ist vor wie nach
derselben ein personlicher Verkehr Bediirfnis, der ebenso zum Anhdren der Pre-
digt einlddt, wie Gelegenheit bietet, die durch die Predigt empfangenen Eindriicke
zu kldren und zu vertiefen. Oft sind es die die Predigt erginzenden oder sie erset-
zenden Gespriche, welche teils die erste Anregung, teils den entscheidenden Aus-
schlag fiir den Ubertritt zum Christentum geben. Immer bedarf die missionari-
sche Predigt der Ergdnzung (nicht bloR durch einen zusammenhingenden Unter-
richt, sondern vor allem), durch das missionarische Gesprich. Ist schon fiir den
heimatlichen Kirchendienst das seelsorgerliche Gesprich - diesen Begriff im wei-
testen Sinn genommen und besonders auch auf die das Verlorene suchende Seel-
sorge ausgedehnt - von der hichsten pastoralen Bedeutung, so ist es fiir den Mis-
sionsdienst als das nichstliegendste Ankniipfungsmittel und die natiirlichste Ge-
legenheit zur gegenseitigen Aussprache geradezu integrierend.

38.1.1 Die Gesprdche Jesu

Es ist iberraschend, dass uns von Jesus viel mehr Gespriche als Reden berichtet
werden. Abgesehen von den zahlreichen Gesprachen mit den Jiingern ,,insonder-
heit®, die sehr lehrreich fiir die Erziehung eingeborener Mitarbeiter sind, wieviel
Unterredungen fiihrt Jesus mit den Pharisdern und Schriftgelehrten, zu denen er
teils selbst die Initiative ergreift, teils durch an ihn gerichtete Fragen veranlasst
wird (Mt 8,19;9,4.12; 12,2.24; 15,1; 16,1; 19,3.16; 21,23; Mk 10,2; Lk 10,25; 11,37; 14,7;
Joh 3,1 usw.). Wie von den jiidischen Obersten, so nimmt er Einladungen an von
Z6llnern und Stindern, isst mit ihnen und benutzt diese Gelegenheit zu Gespra-
chen (Mt 9,10; Mk 2,15; 14,3; Lk 7,39; 15,2; 19,5). Mit Leuten, die ihn versuchen (Mt
22,15) wie mit solchen, die ihn suchen (Mk 10,17; Lk 9,57; Joh 3,1), mit Siinderinnen
(Lk 7,37; Joh 4,7.8.11) wie mit Jiingerinnen (Lk 10,38; Joh 8,21), ja selbst mit seinen
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Hischern und Richtern (Mt 26,55.64; Joh 18,4.20.33ff; 19,11) und noch mit dem
Schacher am Kreuz (Lk 23,43) ldsst er sich in Gespréche ein. Auch mit vielen, die
von ihm Heilung begehren, kniipft er eine Unterredung an oder gibt thnen doch
ein Wort zum Nachdenken mit auf den Weg (Mt 9,2; 15,22; Mk 5,19; 7,33; 9,23;
10,52; Lk 8,48; 17,17; 18,42; Joh 4,48; 5,14; 9,35). Alle diese aus seinem unermiidli-
chen Verkehr mit einzelnen Menschen resultierenden Gespriche, die voll pasto-
raler Weisheit sind, sollten wie fiir den Seelsorger {iberhaupt so speziell fiir den
Missionar einen fortgehenden Gegenstand sorgfiltigen Studiums bilden. Von ty-
pischer Bedeutung fiir die missionarische Praxis ist z.B. neben dem Gesprich mit
Nikodemus die Unterredung mit der Samaritanerin; das erste ein Vorbild fiir
fruchtbare Disputation mit Gebildeten unter den suchenden Heiden, die zweite
ein Meisterstiick halieutischer Kunst gegeniiber geringen Leuten, bei welchen re-
ligiGses Bediirfnis und Verstdndnis kaum vorhanden zu sein scheint.

38.1.2 Die Gesprdche von Paulus

Wenn die spirlichen Mitteilungen der urkundlichen Literatur tiber die Missions-
praxis des Paulus uns nur wenige Beispiele missionarischer Gespriche berichten,
so folgt keineswegs, dass der Apostel dieser Form der Einleitung eines missiona-
rischen Verkehrs und der Einfithrung in Kenntnis und Verstdndnis der missiona-
rischen Botschaft sich nur selten bedient habe. Er benutzt als Ankniipfung fast
stehend den Besuch der jiidischen Synagoge, in der er eine Ansprache hilt, die oft
schon selbst die Form der Unterredung trigt (Apg 16,13; 17,17; 18,4) und an die
sich gemeiniglich Gespriche sowohl mit Juden wie mit Proselyten und Heiden an-
geschlossen zu haben scheinen. Man wird mit der Vermutung kaum irre gehen,
dass diese Gespriche fiir den Missionserfolg von wirksamer Bedeutung gewesen
sind. Wenn Paulus in seiner Abschiedsrede an die ephesinischen Altesten betont,
dass er gelehrt habe offentlich und sonderlich (Apg 20,20; vgl. 1Thess 2,11; 2Kor
11,29; Gal 4,19f), so mag sich ja das kat’ olkoug vornehmlich auf die Christenhduser
beziehen, die er besucht und in denen er nicht blof an den einzelnen Seelsorge
getrieben, sondern auch Hausgottesdienst gehalten hat, aber gewiss schlieft es
auch den hiuslichen Gesprichsverkehr mit Heiden nicht aus. In Athen, wo dem
Apostel die Synagoge nicht geniigende Vermittlung zu einem missionarischen
Verkehr mit den Heiden geboten zu haben scheint, begab er sich auf den Markt
und hielt hier mit den Besuchern tagelang Gespriche, welche in Disputationen
mit den epikureischen und stoischen Philosophen ausliefen und zur Folge hatten,
dass man seine neue Lehre im Zusammenhang kennen zu lernen wiinschte. Die
Marktgespriache bahnten also der Areopagrede den Weg und verschafften dem
Sendboten Jesu fiir diese Rede die Zuhdrer (Apg 17,17-19). Und dhnlich wird es,
wo die Synagoge keinen Ausgangspunkt bot, an anderen Orten gewesen sein:
Durch Gespriche wird ein Verkehr mit Heiden angekniipft, der zu einer gegensei-
tigen Aussprache fithrt und zur Anhérung der Predigt verlanglich macht. Mit den
durch die Predigt Angefassten wird dann der Gesprichsverkehr fortgesetzt.
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38.2  Das missionarische Gesprdch als Ankniipfung

Die heutige Mission ist gegeniiber der apostolischen auch dadurch in einer viel
ungiinstigeren Lage, dass ihr eine Ankniipfung fehlt, wie die Synagoge sie bot und
ihren Missionsobjekten ein Verstdndnis der neutestamentlichen Gedankenwelt,
wie Synagoge und Septuaginta es vermittelten. Wir miissen erst suchen, wo die
Apostel fanden, und wie sehr wird dieses Suchen noch erschwert durch die
sprachliche, volkliche und kulturelle Kluft, die uns von unseren Missionsobjekten
trennt. Ist eine Mission bereits lingere Zeit im Gang, so sind die Ankniipfungen
fiir religiGse Gespriche leichter und gehdufter, obgleich sie auch da dem Neuling
oft noch schwer genug werden; aber in den Missionsanfangen stellen sie an die
Findigkeit, Geistesgegenwart und Geduld des Missionars hohe Anforderungen. Bei
Vilkern auf niederer Kulturstufe bieten die gegebenen Gelegenheiten zur An-
kniipfung eines Gesprichsverkehrs die vielerlei duerlichen Arbeiten, bei denen
der Missionar der Hilfe der Eingeborenen bedarf: Haus-, Garten-, Feld- und Wege-
bau, Tauschhandel zum Zweck der Erwerbung von Nahrungsmitteln, Streitigkei-
ten, zu deren Schlichtung die Vermittlung des Missionars, oder Krankheitsnéte,
in denen seine Hilfe in Anspruch genommen wird, die Schule, die durch die Kinder
den Weg in die Hiuser und oft zu den Herzen der Eltern bahnt. Der christliche
Sendbote muss eben offene Augen haben fiir alle solche Gelegenheiten und sie zur
Ankniipfung von solchen Gesprichen auskaufen, die ihm die Denk- und Anschau-
ungsweise seiner Missionsobjekte wie diesen ein Verstindnis fiir den Inhalt seiner
Botschaft erschlieBen. Wo und wie man einsetzt, um heriiber und hiniiber die
Briicke zu schlagen, dariiber lassen sich allgemeine Anweisungen nicht geben,
sinnige Gleichnisrede ist oft der geschickteste Ubergang.”"’ Mit der Tiir ins Haus
zu fallen ist nicht gerade geschickt, aber es ist immer besser als gar nicht ins Haus
zu kommen, und die Leute sind selbst gegen wenig vermittelte Uberginge nicht
allzu empfindlich. Wo Hiuptlinge um Erlaubnis zur Niederlassung, zur Eréffnung
einer Schule, zur Versammlung einer Zuhdrerschaft usw. gebeten werden miis-
sen, versteht es sich von selbst, dass ihnen klar gemacht wird, was die Missionare
wollen, und damit ist die Eréffnung eines Gesprachsverkehrs gegeben. Ist der Ver-
kehr {iberhaupt einmal eingeleitet, so erweitert er sich je linger je mehr von
selbst. Bald ist es nicht mehr der Missionar allein, der die Gesprichsgelegenheit
sucht; die Eingeborenen kommen seinem Suchen entgegen. Auch sie haben ihrer-
seits viel zu fragen. Sie sehen bei dem Fremdling viel Neues und begehren von
ihm Aufkldrung tiber viele Dinge; zunichst noch nicht iiber die neue Lehre, wel-
che er bringt, sondern vielleicht nur iiber die Gegenstinde, die er besitzt, iiber die
duReren Arbeiten, die er treibt, iiber seine Heimat und dergleichen, und sie belds-
tigen ihn wohl mit Fragen solcher Art. Aber versteht er nur das Gesprich richtig
zu dirigieren und es iiberzuleiten auf den Zweck seines Kommens und, wenn auch
zuerst noch so brockenweise, christliche Heilsgedanken einflieRen zu lassen, und

747 Eine Fiille lehrreicher Beispiele bietet das schon erwihnte Buch von Kunze, Im Dienst des Kreuzes auf
ungebahnten Pfaden.
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wird er nicht miide, Elementaria, die verstanden zu werden anfangen, in den ver-
schiedensten Variationen zu wiederholen, so kommt er mit seiner Rede in das na-
turgemiReste missionarische Fahrwasser. Allmahlich werden die duferen Dinge,
die den ersten Gesprachsstoff gebildet, immer mehr zuriicktreten und die Unter-
redungen einen vorwiegend religidsen Charakter annehmen, dass sie sich zu ei-
nem gelegentlich erteilten christlichen Privatunterricht gestalten.

Nicht wesentlich anders kommt der Missionar bei den Vélkern auf héherer Kul-
turstufe der grofen Masse nahe. Nur mit den hoheren Klassen dieser Volker ist
die Ankniipfung schwieriger; die Nikodemusse und Korneliusse, die aus eigenem
Antrieb den Missionar aufsuchen, sind selten, und die wissensstolzen, selbstge-
rechten und irdisch gesinnten Pharisder und Sadduzéer sind entweder unnahbar
oder verwickeln den Missionar in unfruchtbare Versuchungsgespriche, bei de-
nen er leicht schon darum den Kiirzeren zieht, weil er der Sprache nicht so mich-
tig ist wie sie. Wem nichts von der geistesgegenwirtigen Schlagfertigkeit gegeben
ist, mit welcher Jesus die Schriftgelehrten iiberwand, der handelt weislich, wenn
er sich in spitzfindige Disputationen nicht einlésst. Bei bloBen Wortgefechten
kommt tiberall nichts heraus; ein Wort ins Gewissen geredet ist wirksamer als alle
Disputierkunst. Wo aufrichtiger Zweifel geduRert wird, ist natiirlich sachliche Be-
sprechung Pflicht, und mit mitleidsvollem Verstindnis muss auf die oft so schwe-
ren inneren Kdmpfe eingegangen werden, die gerade bei den angesehenen und
gebildeten Heiden mit dem Ubertritt zum Christentum verbunden sind. Die
Hauptsache aber ist, dass die groRen Kernwahrheiten des Evangeliums zur Aus-
sprache kommen, und dass sie nicht als Angelegenheit des Verstandes, sondern
des Gewissens behandelt werden. Ist das Ergebnis solcher Gespriche Gebet, Bibel-
lesen, Besuch der Predigt, so ist das ein befriedigender erster Erfolg. - Da taktlose
Zudringlichkeit, besonders in den hdheren Kreisen, leicht mehr verdirbt als niitzt,
so muss der Missionar oft warten, bis sich eine Gelegenheit gibt, die ihm einen
Zugang Sffnet. Natiirlich wird er auch geflissentlich solche Gelegenheit suchen,
wie sie Paulus sogar auf dem Markt in Athen suchte, und er braucht dabei nicht
allzu schiichtern zu sein; aber am willkommensten bleiben immer die gegebenen
Gelegenheiten, und diese wahrzunehmen, muss der christliche Sendbote die Au-
gen aufhalten.”*

Ebenso wichtig und vielleicht noch wichtiger als das erste Ankniipfungsgespriach
ist die die bereits empfangenen Eindriicke klirende und vertiefende Unterredung
mit dem einzelnen nach der Predigt. Geht der Weg zur Volkschristianisierung
durch Einzelbekehrung und wird ,,im Kleinbetrieb des Dienens an den einzelnen
die grolRe Sache Gottes durchgesetzt*, so ist der persénliche Verkehr vor allen mit
denjenigen von der entscheidenden missionarischen Bedeutung, welche erken-
nen lassen, dass sie der neuen Botschaft innere Anteilnahme schenken. Allerdings
werden diese Leute den Missionar oft aus eigenem Antrieb aufsuchen, und es ist

748 Ein Meister in der Ankniipfung und Dirigierung von missionarischen Gespriachen war Rhenius. Ma-
gazin fiir die neueste Geschichte der evangelischen Missions- und Bibelgesellschaften 1844. 3. Heft: ,Leben
des Missionars Rhenius.*
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selbstverstidndlich, dass er flir sie immer Sprechstunde haben muss, aber sein Ent-
gegenkommen muss ihnen auf jede Weise die Aussprache erleichtern. Niemals
sollte ein Reiseprediger nach einer 6ffentlichen Ansprache, die er gehalten, sofort
weiterziehen, ohne zu einer familiar conversation Gelegenheit gegeben zu haben.
Die gesprachsweise Nachversammlung, die der Missionar mit einzelnen hilt, ist
oft nachhaltiger wirksam als die vorausgegangene Predigt. Auch wo bereits regel-
miRige Predigten veranstaltet werden, da ist ein persénlicher Verkehr mit den
sie besuchenden Heiden anzukniipfen, die besondere Aufmerksambkeit an den Tag
legen und regelmiRig wiederkommen. Diese Leute sind die hoffnungsvollsten Ob-
jekte der missionarischen Arbeit und miissen durch unterweisende Unterredung
kat’ olkoug aufs treueste gepflegt werden. Dass das seelsorgerliche missionarische
Gesprich mit den einzelnen Katechumenen vor der Taufe unerlisslich ist, und
dass es auch noch mit den einzelnen Getauften fortgesetzt werden muss, braucht
ebenso nur angedeutet zu werden, wie dass die elementare Heidenpredigt oft
selbst die Form des Gespriches tragen muss.






39. Die missionarische Predigt’*’

Begriff der missionarischen Predigt im Unterschied von der Gemeindepre-
digt und vom Einzelgesprich. Die Predigtlokalititen. Die StraBenpredigt.
Die Reisepredigt. Die Missionsaufgabe geht nicht auf in der Wanderpredigt.
Notwendigkeit der Stationierung und der Stationsarbeit. Keine eiligen Tou-
ristenreisen. Die Paulinischen Reisen. Die missionarische Untersuchungs-
reise. Die Reisepredigt innerhalb der Stationsgebiete. Ein typisches Vorbild:
Die Missionsstation Ephesus. GroBe Missionsstationen. AuBenstationen.
Organisierte Reisepredigt von den Zentralstationen aus. Fiir die Reisepre-
digt keine Rekruten. Unter welchen Bedingungen Eingeborene. Die Gestal-
tung der Predigt. Ob Textepredigt. Anknipfung an das und Auseinanderset-
zung mit dem Heidentum. Konstatierung des religiosen Bedurfnisses. Das
Christentum die Befriedigung desselben. Keine verletzende Polemik. Die
Antithese. In der Paulinischen Areopagrede und in der Bergpredigt. Eine
Akkommodation, fiir welche man sich weder auf Jesus noch auf Paulus be-
rufen kann. Warnung vor Uberschitzung des Intellekts. Exemplifizierung
der Antithese. Vorbereitung. Einfachheit und Anschaulichkeit der Rede. Das
geschichtliche Element in ihr. Das Gleichnis und die Sentenz. Der Inhalt der
Heidenpredigt. Durch die Schrift gegeben. Das Evangelium von Jesus Chris-
tus. Spezialisierung desselben nach der apostolischen Predigt. Noch einmal
die Areopagrede. Der Inhalt der apostolischen Missionspredigt nach dem
Zeugnis der Briefe. Etwas Ganzes vom Evangelium. Das Evangelium nach
seiner geschichtlichen, lehrhaften und ethischen Seite. Das Zentrum: Ge-
schichte Jesu. Ihre alttestamentliche Vorgeschichte. Die Heilsbedeutung der
Geschichte Jesu. Fur euch. Die Heilsbedingungen; Glaube und BuBe. Be-
schriankung des Inhalts der Heidenpredigt auf die christlichen Elementaria.

39.1  Begriff der missionarischen Predigt

Unter missionarischer Predigt verstehen wir die 6ffentliche an Heiden gerichtete
Verkiindigung, deren Aufgabe es ist, die Nichtchristen mit den Grundtatsachen

749 AMZ 1880, 510: ,,Die missionarische Predigt.“ - Ebd. 1890, 505: ,,Grundziige der Missionspredigt in
Indien.“ - Ebd. 1895, 26:,,Die evang. Heidenpredigt.” - EMM 1875, 26:,,Die Heidenpredigt in Indien.”
- Ebd. 1883, 305: ,,Die Organisation der Heidenpredigt im Stationsgebiet.” - Ebd. 1885, 26: ,,Die Hei-
denpredigt in Malabar.“ - Ebd. 1891, 129: ,,Was, wie und wo soll ein Missionar predigen?“ - Ebd.
1893, 353: ,,Heidenpredigt in China.” - Hesse, Die Heidenpredigt in Indien. Basel 1883. - Bohner, Wie
ich den Heiden predige. Ebd. 1888. - Hoch, ,,Die Aufgabe der Missionspredigt in Indien.” (Basler Mis-
sionsstudien, Heft 8. 1901). - Rep. of the Centenary Conf. London (1888), 11, 29: ,, The relation of itinerant
to settled missionary work.“ - Rep. Allahabad Conf. (1873) 12:,,Preaching.” - Rep. Calcutta Conf. (1883)
4: ,Preaching to the heathen.” - Proceedings Osaka Conf. (1883) 135: ,Missionary itinerating in Ja-
pan.” - Records Shanghai Conf. (1887) 76: ,,Preaching to the heathen, matter and manner.“ - (1890)
177: ,,Preaching to the heathen.”
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und Grundlehren des Christentums bekannt zu machen, die Uberzeugung von der
Wahrheit derselben in ihnen zu erwecken und sie zum Ubertritt aus dem Heiden-
tum in die Gemeinschaft der christlichen Kirche einzuladen. Da sich diese Ver-
kiindigung an Nichtchristen richtet, so kénnen wir sie kurz als Heidenpredigt be-
zeichnen.

Der Missionar hat es ja keineswegs nur mit Heiden zu tun; er kann auch diejeni-
gen, welche Christen geworden sind, nicht sich selbst tiberlassen.”* Sie bediirfen
nach der Taufe der kirchlichen Pflege, entweder durch ihn selbst oder durch ein-
geborene Pastoren. Wie in der heimatlichen Christenheit, so muss selbstverstind-
lich auch in der Heidenchristenheit alsbald eine gottesdienstliche Ordnung ge-
schaffen werden, deren Mittelpunkt die Predigt ist. Im Unterschied von der spe-
zifisch missionarischen oder Heidenpredigt, deren Aufgabe die Berufung, die
Werbung von Christen ist, bezeichnen wir diese, an bereits gewonnene Christen
sich richtende Verkiindigung als Kultus- oder Gemeindepredigt. Sie hat es we-
sentlich mit der Vertiefung der christlichen Erkenntnis, mit der Bewahrung im
Glauben und der Einfithrung in das christliche Leben zu tun. Es wird ja allerdings
auf den Missionsgebieten der Unterschied zwischen diesen beiden Predigtarten
immer ein flieBender sein, da auch die Gemeindepredigt sich noch viel mit heid-
nischen Verhiltnissen beschiftigen muss und dem Besuch von Nichtchristen of-
fen steht, auf deren Bediirfnisse der Prediger nach der Anweisung von Paulus
(1Kor 14,23ff) geziemende Riicksicht nehmen wird. Dennoch miissen wir prinzi-
piell zwischen beiden unterscheiden, da in der Heidenpredigt lediglich die Nicht-
christen die Adressaten und in der Gemeindepredigt vorwiegend die Bediirfnisse
der getauften Christen zu beriicksichtigen sind. Es gibt zwischen beiden: Heiden
und Christen, noch eine dritte Kategorie von Missionsobjekten, die in ganz beson-
derer Weise Gegenstand missionarischer Unterweisung sind: Die Katechumenen,
d.h. solche Heiden, die sich bereits entschlossen haben, Christen zu werden, und
die nun durch einen speziellen Unterricht auf die Taufe sich vorbereiten lassen.
Auch das ihnen gewidmete Lehrwort schlieBen wir von dem, was wir missionari-
sche Predigt nennen, aus. Wir geben diesem Unterricht seinen natiirlichsten Platz
in dem von der Taufe handelnden Kapitel, wie der Gemeindepredigt den ithren am
besten im Zusammenhang mit der Gemeindeorganisation, speziell mit der Kultus-
ordnung, die zu dieser Organisation gehort.

Wihrend das missionarische Gesprich die Bekanntschaft mit dem Evangelium
von Jesus zunichst nur an einzelne Individuen vermittelt, soll die missionarische
Predigt sie in moglichst weite Kreise tragen. Nach und nach geschieht das aller-

750 Wenn Philippus den getauften Kimmerer aus Mohrenland allein seine StraRe ziehen ldsst (Apg
8,39), so steht das selbst in der apostolischen Mission vereinzelt und kann nicht benutzt werden,
die heutige Praxis gewisser missionarischer Evangelisten zu rechtfertigen, welche nach einer kur-
zen Wortverkiindigung weiterziehen und etwaige Glaubiggewordene sich selbst iiberlassen (vgl.
Fn 608). Jener erste afrikanische Christ war schon, ehe Philippus ihn traf, kein Heide mehr, und er
nahm das ihm aufgeschlossene Buch des Jesajas mit in seine Heimat. Solche Ausnahmen kénnen
keine Missionstheorie begriinden.



Kapitel 39: Die missionarische Predigt 781

dings auch durch fleiRige Gesprichsiibung, je groRer die Zahl der einzelnen Indi-
viduen wird, mit welchen der christliche Sendbote Privatunterredungen pflegt
und durch welche das gehorte Wort weiter getragen wird, desto mehr verallge-
meinert sich die Kenntnis der neuen Lehre. Dennoch bedarf die Verkiindigung
kat' olkoug der Erginzung durch eine Verkiindigung in der Offentlichkeit
(dupoote). Und zwar nicht bloR um den Schein zu vermeiden, als scheue die neue
Lehre das Licht der Offentlichkeit und wolle sie sich im Verborgenen gleichsam
Anhinger erschleichen, sondern weil der direkte Befehl vorliegt, ,,auf den Di-
chern zu predigen (Mt 10,27), damit an allen Orten jedermann die Heilsbotschaft
zu hdren Gelegenheit gegeben und dem Unglauben jeder Entschuldigungsgrund
genommen werde, Mit dem Auftrag, als Herolde das rettende Evangelium in der
ganzen Welt auszurufen, ist eo ipso die 6ffentliche Verkiindigung vor allem Volk
indiziert. Dass der Missionar ,,frei 6ffentlich vor der Welt* zu reden hat, dariiber
kann keine Kontroverse sein, aber wo und wie er diese 6ffentliche Rede am besten
veranstaltet, auf welche Weise er das heidnische Volk am sichersten erreicht, das
ist eine der Erérterung bediirftige Frage.

39.2  Orte der missionarischen Predigt

Beginnen wir mit dem duRerlichsten. - An welchen Orten soll der Missionar pre-
digen: Nur in geschlossenen Rdumen, die jedermann zuginglich sind oder még-
lichst unter freiem Himmel?

Keinesfalls ist die Heidenpredigt an bestimmte Lokalitdten gebunden. Sobald Sta-
tionierungen stattgefunden haben, wird man allerdings iiberall auf Beschaffung
von Predigtrdaumen bedacht sein miissen, schon um die Verkiindigung von der
Witterung wie von sonstigen Stérungen unabhingig zu machen. Es handelt sich
dann nur darum, durch fleiRige und geschickte Einladung die Heiden zu bewegen,
dass sie diese Predigtorte besuchen. Allein durch festgelegte und geschlossene
Predigtraume ist dem missionarischen Bediirfnis nicht gentigt, denn

1) werden viele Heiden in diese Lokale nicht kommen, und der Missionar muss
sie mit dem Wort anderswo aufsuchen und

2) darf sich die Heidenpredigt nicht auf die Station beschrinken, der Missionar
muss auch ein Reiseprediger werden, der die Botschaft weithin durch das
Land trigt, und auf seinen Predigtreisen wird er nicht immer Gelegenheit ha-
ben, in passenden Rdumen grofRe Zuhdrerscharen zu versammeln.

39.2.1 Die StraBenpredigt

Es bleibt also nichts anderes {ibrig, als auf freien Plitzen innerhalb wie auferhalb
der Stddte und Dérfer zu reden, wo sich viel Volk entweder gewohnheitsmiRig
von selbst zusammenfindet oder wohin man durch Einladung es zusammenbrin-
gen kann. Auf weit den meisten Missionsgebieten, besonders den tropischen und
subtropischen, haben Versammlungen im Freien auch gar nichts Auffilliges oder
gar AnstoRiges; nur wo das letztere der Fall ist, oder wo die Verkiindigung durch
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tumultuarische Stérung illusorisch gemacht wird, ist es ratsam, sie auf geschlos-
sene Lokale zu beschrinken. Speziell fiir Indien wird bis heute die Frage tiber die
ZweckmiRigkeit oder UnzweckmiRigkeit der Stralen- bzw. Basarpredigt viel er-
drtert, ohne dass bis heute etwas Kanonisches tiber sie entschieden worden ist.

Im Jahr 1880 erdffnete die Indian Evangelical Review eine Zirkularkorrespondenz (a
missionary conference on paper) iiber diesen Gegenstand, indem sie an eine groRe
Anzahl der urteilsfahigsten Missionare eine Reihe ihn betreffender Fragen rich-
tete und ihre Antworten in zwei langen Artikeln publizierte.”! Das Ergebnis dieser
umfangreichen Korrespondenz, in welcher auf Grund der Erfahrung wohl alles
geltend gemacht worden ist, was sich contra und pro sagen ldsst, ist etwa folgen-
des: Die Zuhorerschar, welche sich zu den in Rede stehenden Predigten einfindet,
ist eine ganz zufillige, die bestdndig kommt und geht, selten eine Ansprache bis
zu Ende anhdrt, geschweige zu einer folgenden sich einstellt, die oft lacht und
ldrmt, den Prediger unterbricht und wohl auch verhéhnt. Dazu werden dem pre-
digenden Missionar groRRe Anstrengungen zugemutet, er kann oft den Larm nicht
iberschreien, darf sich nicht aus der Ruhe bringen lassen, muss sich in groRer
Selbstzucht halten und immer geistesgegenwirtig bleiben, fehlt ihm die Schlag-
fertigkeit auf die Versuchungsfragen, die ihm eingewendet werden, so macht er
sich und die Sache, die er vertritt, zum Gespétt. Direkte Erfolge hat diese Predigt
wenig, Oft bewirkt sie das Gegenteil: Sie dient zur Aufreizung der Hindus wie Mo-
hammedaner und ldsst in ihren Augen das Christentum als eine verichtliche, der
Wohlanstindigkeit ermangelnde, der Weihe und Andacht entbehrende, streit-
slichtige Religion erscheinen. - Gegen diese gewichtigen Griinde zu Ungunsten
der StraRenpredigt wird auf der anderen Seite zu ihrer Empfehlung geltend ge-
macht: Sie bleibe das Hauptmittel, wenn auch nicht zu einer griindlichen, doch zu
einer allgemeinen Bekanntmachung des Evangeliums, sie lenke immer wieder die
offentliche Aufmerksambkeit auf dasselbe, erfiille gleichsam mit ihm die heidni-
sche Atmosphdre; sie zeige dem Volk die Missionare als mutige Zeugen, und wenn
es auch wahr sei, dass der meiste ausgestreute Same auf den Weg falle und zertre-
ten werde, einiger bleibe doch liegen und bringe Frucht, wenn vielleicht auch erst
nach Jahren. Mancher Zuhdrer der StraRenpredigt sei ein Besucher des christli-
chen Gottesdienstes und unter dem Eindruck desselben ein Christ geworden.
Werde Argernis genommen, so sei das ein von jeder Wahrheitsverkiindigung un-
trennbares Erlebnis. Endlich folge man mit dieser Predigtweise dem Vorbild Jesu
und seiner Apostel. - So entscheidet sich die Majorit4t der Korrespondenten trotz
aller zugegebenen Missstidnde und Schwierigkeiten fiir die Fortsetzung der Stra-
Renpredigt, die meisten etwa mit folgenden Restriktionen: Bei andauerndem
Lirm und groben Insulten ist abzubrechen; solche Orte, wo erfahrungsméiRig fort-
gehende gerduschvolle Stérungen die Wiirde des verkiindigten Evangeliums ge-
radezu profanieren, sind zu vermeiden; ebenso spitzfindige Disputationen, die
nur zu dem Zweck veranstaltet werden, dem Prediger Verlegenheiten zu bereiten;

751 Vol.V, 331 und 435: ,,Street-Preaching.”
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nicht jeder Missionar ist zur StraBenpredigt qualifiziert, es gehdrt zu ihr eine be-
sondere Gabe der Geistesgegenwart, des Mutterwitzes, der Gelassenheit, der
volkstiimlichen Rede und selbstverstdndlich vollige Beherrschung der Eingebore-
nensprache; auch ist es wiinschenswert, dass sich mehrere Missionare zur Stra-
Renpredigt vereinen oder mit erprobten eingeborenen Predigern verbinden, um
einander zu unterstiitzen oder abzuldsen.

Unter diesen Restriktionen kann man die StraRenpredigt in den Missionsanfan-
gen und spiter auch da gewihren lassen, wo jede andere Moglichkeit zur offent-
lichen Verkiindigung fehlt. Nur soll man sie durch die Berufung auf das Vorbild
Jesu oder Paulus nicht unter allen Umstinden fiir geboten erachten. Allerdings
steht die Tatsache fest, dass Jesus aufer in den Synagogen und Tempelhallen auch
auf den Bergen, in der Wiiste, am Galildischen See usw. gepredigt hat, aber tiberall
hat er da zu Scharen gesprochen, welche sein Wort héren wollten. Es kommt je
und je zu Disputationen, aber sobald trubul6se Szenen im Anzug sind, entfernt
sich Jesus (Lk 4,28-30; Joh 8,59). Ahnlich ist es bei Paulus. Er benutzt nicht bloR die
jlidischen Synagogen oder den Horsaal eines griechischen Philosophen, sondern
er redet auch auf der StraRe und auf einem Gerichtsplatz, und vermutlich hat er
noch dfter im Freien geredet; aber in Lystra war es eine Gelegenheitspredigt, die
er vor dem Tor hielt und bei der er eine aufmerksame Versammlung vor sich
hatte, und in Athen hatten ihn die Leute, mit denen er Gespriche auf dem Markt
geflihrt, selbst auf den Areopag geleitet, um dort mehr von ihm zu héren. Sie un-
terbrachen ihn dann in seiner Rede, aber ihre Willigkeit zu horen hatte doch die
Rede an diesem &ffentlichen Ort veranlasst. Und das ist entscheidend: dass man
eine Versammlung von Heiden hat, welche horen will. In diesem Fall ist jeder Ort
der rechte. Auch die StraRe, der Markt, das Gétzenfest kann ein solcher Ort sein,
wenn wenigstens Neugierde Horer herbeizieht, die in Ruhe den Prediger sprechen
lassen. ErfahrungsmiRig ist das meist der Fall, so lange der Inhalt der Predigt et-
was Neues vor die Ohren der Horer bringt, aber je mehr die Stralenpredigt etwas
Gewdhnliches wird, zieht sie nicht nur weniger an, sondern wichst auch der sie
begleitende Tumult. Fiir die Missionsanfinge leistet sie den Dienst einer Hinlen-
kung der 6ffentlichen Aufmerksamkeit auf die neue Botschaft; aber in dem Maf,
als sich wesentlich eine solche Zuhérerschaft um sie sammelt, der gegeniiber Jesu
Warnung am Platz ist; ihr sollt die Perlen nicht vor die Sdue werfen, muss die
StraRBe mit einem anderen Predigtort vertauscht werden, an dem man auf gehor-
willige Heiden hoffen darf. Ist in einer GroRstadt die Mission bereits heimisch ge-
worden, so kann man téglich zu geeigneten Stunden durch &ffentliche Bekannt-
machung in Kirchen, Kapellen, Predigthallen, Sile, oder selbst - wie z.B. in Japan
- in Theater die Nichtchristen einladen; die vielleicht geringere Zahl der Zuhorer
wird reichlich abgeglichen durch ihre bessere Qualitit. Der Mut und die geduldige
Treue der indischen Missionare, welche den dornenvollen Weg der StraRenpre-
digt zu gehen nicht miide werden, weil er einmal der traditionelle ist, verdient
alle Anerkennung; aber da es nicht weise ist, den guten Samen aufs Geratewohl
an den Weg zu werfen, bloR damit er ausgestreut werde, so ist es doch ratsamer
jetzt, wo bereits die christliche Botschaft eine einigermafen bekannte Sache ist,
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andere Orte als die gerduschvollen StraRen zu Predigtpldtzen zu wihlen. - AuRRer-
halb der groRen Stddte und besonders unter landlichen Bevdlkerungen ist die o-
pen air-Predigt naturgeméiRer, anstandsloser und auch wirkungsvoller, weil man
da gemeiniglich ein ruhigeres, zur Aufnahme wie zur Verbreitung des Gehdrten
willigeres Auditorium haben wird. - Benutzt man Jahrméarkte und Gotzenfeste
(Melas) zu Predigtgelegenheiten, so miissen jedenfalls von dem Markttrubel ab-
gelegene Plitze fir die Verkiindigung ausgesucht und als christliche Predigtstét-
ten deutlich markiert werden, damit wenigstens einige Garantie gegeben ist, dass
sich Leute einfinden, die, wenn vielleicht auch nur aus Neugierde, zum Horen wil-
lig sind. - Jedenfalls gilt hier: Eines schickt sich nicht fiir alle. In London mag die
StraBenpredigt schicklich sein, in Deutschland ist sie anst68ig. In China wird sie
wenig gelibt, und den Japanern sind StraRenpredigten geradezu zuwider; sie er-
blicken in ihnen eine Verletzung der Etikette und eine Profanierung der Religion.
Die Mission muss also hier wie in China die Strae mit geschlossenen Predigtriu-
men vertauschen.

39.2.2 Uber die Reisepredigt

Von gréRerer Bedeutung als die stidtische StraRenpredigt ist die die evangelische
Botschaft in das Land hinaustragende Reisepredigt. Allerdings ist das eine die Be-
deutung dieser Predigt iibertreibende Einseitigkeit, welche geradezu die Missi-
onsaufgabe in ihr erblickt und fast den ganzen Missionsbetrieb in ihr aufgehen
l4sst, ndmlich wenn der Missionar wesentlich zu einem Wanderredner gemacht
und die Stationierung samt der ganzen Fiille der sonstigen missionarischen Arbeit
in Schule, literarischer Tétigkeit, gemeindlicher Organisation usw., wir wollen
nicht sagen ganz verworfen, aber doch sehr zuriickgestellt wird. Lassen wir jetzt
den Zusammenhang dieser einseitigen Schitzung der Reisepredigt mit der mo-
dernen Weltevangelisationstheorie, deren Ausfluss sie ist, beiseite, da bereits ge-
legentlich der Feststellung der Missionsaufgabe diese Theorie einer Kritik unter-
zogen worden ist (Kap. 32,4; S.622ff)"** und beschrinken uns nur auf eine Priifung
ihrer sonstigen Begriindung, die im Missionsauftrag und in dem apostolischen
Vorbild gefunden wird: im Missionsauftrag, in dem der Befehl mopeubévtec das pre-
digende Wandern von Ort zu Ort zur missionarischen Pflicht mache, im apostoli-
schen Vorbild, welches uns zeige, dass die ersten Sendboten Jesu keine bleibende
Statt gehabt, sondern bestdndige Reiseprediger gewesen seien.

Was zunichst das mopevbévteg betrifft, so besagt es im Sinn Jesu: Thr sollt nicht
warten, bis die Heiden zu euch kommen, sondern sollt sie aufsuchen, indem ihr
zu ihnen hingeht. Jesus will es nicht auf eine gelegentliche Ausbreitung seines
Evangeliums ankommen lassen, deshalb sendet er Boten, welchen er als Reiseziel
die Enden der Erde setzt. Sein Befehl: Geht hin, soll eine Garantie dafiir schaffen,
dass die Heilsbotschaft wirklich zu allen Volkern ihren Weg finde. In diesem Sinn

72 Vgl. auch AMZ 1897, 305: ,,Die moderne Weltevangelisationstheorie.” und Verhandlungen der 9. kon-
tinentalen Miss.-Konf. zu Bremen, 36.
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bildet das Reisen ein charakteristisches Merkmal des Missionsberufs; es schldgt
gleichsam die Briicke in die Heidenwelt hiniiber und schafft eine missionierende
Heimatgemeinde, die sich immer in der Vorwirtsbewegung befindet, immer hin-
reisend das Evangelium weiter tragt. Aber wenn man das topevbévtec dahin presst,
dass es eine Verurteilung des heutigen Stationierungssystems enthalte, so legt
man ihm einen Sinn unter, der ihm fremd ist. Ob die Sendboten Jesu, nachdem sie
auf einem Missionsgebiet angekommen sind, von bestimmten Stationen aus ihre
Predigttitigkeit iiben oder ob sie nirgends feste Standorte nehmen diirfen, dar-
liber sagt der Reiseauftrag nichts aus. Man kann auch zugunsten der letzteren
Auffassung nicht geltend machen, dass bei der Probesendung der Jiinger das Ge-
bot Jesu ausdriicklich im Prisens laute: Topevduevor &¢ knpiooete (Mt 10,7), durch-
reisend, weiterziehend von einem Ort zum anderen verkiindigt ... Denn diese Sen-
dung bezog sich lediglich auf Israel, war rdumlich beschriankt und nur auf kurze
Zeit berechnet. Allerdings bringt der Missionsberuf gegeniiber dem heimatlichen
Kirchendienst eine grofRe Beweglichkeit mit sich, der Missionar darf nicht so fest
sitzen wie ein pastor loci und nicht ausschlieflich die Bedienung einer vielleicht
kleinen Station als seine Lebensaufgabe betrachten; er muss auch iiber diese Sta-
tion hinaus als Reiseprediger titig sein. Und es gibt genug Missionsgebiete, auf
denen, wie z.B. in dem britischen Nordamerika, schon die parochiale Ausdehnung
einer einzigen Station so groR ist, dass sie monatelange Reisen notwendig macht.
Aber eine Verwerfung oder auch nur Geringwertung des Stationierungssystems
wird dadurch nicht gerechtfertigt.

Die Reisepredigt bei Jesus und Paulus

Und die Berufung auf das Vorbild von Paulus™ oder gar von Jesus begriindet sie
ebenso wenig. Allerdings war Jesus nur ein Reiseprediger, aber er hat nur in einem
relativ begrenzten Gebiet und nicht unter Heiden missioniert, und Paulus fand fiir
seine Reisepredigt in den judischen Diasporagemeinden Ausgangspunkte und
Zentralstitten, welche ihm unsere heutigen Stationen mehr als ersetzten. Wenn
er keine dieser Stationen zur dauernden Bleibstitte erwihlte, so ist das motiviert
teils durch seinen spezifischen Auftrag, der ihn im eminenten Sinn zu einem
Apostel der Heiden (Apg 9,15; 22,21; Rém 1,14; 11,13; Gal 1,16; Eph 3,1ff) machte,
teils durch die Beschaffenheit seiner Missionsobjekte, welche es ermdglichte, dass
er sich mit der bloRen Grundlegung begniigen und den Aufbau aus diesem Grund
gereiften Mitarbeitern, auch aus den jungen Gemeinden selbst tiberlassen konnte.
Da wir es auf den heutigen Missionsgebieten mit total anderen Verhiltnissen und
mit Missionsobjekten zu tun haben, die erst einer langen Erziehung zur selbstidn-
digen Mitarbeit bediirfen, so wire die mechanische Kopierung des apostolischen
Vorbildes eine die Griindlichkeit der Arbeit schwer schidigende Oberfl4chlich-

753 Ob die tibrigen Apostel nicht Stationen gehabt, auf denen sie sich Jahre lang aufgehalten, dariiber
sind wir nicht zuverldssig unterrichtet. Von Johannes z.B. berichtet es die Tradition. Dagegen se-
hen wir aus Apg 8,40 in Verbindung mit 21,8, dass der Diakon Philippus linger als zwei Jahrzehnte
hindurch in Césarea einen festen Wohnsitz gehabt haben muss.
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keit. Wir miissen missionarische Standorte haben, um welche sich die Christiani-
sierung konzentriert. Ohne eine lingere stehende Arbeit an einem und demselben
Ort ist bei der Beschaffenheit unseres heutigen Missionsfeldes, welches meist in
keiner Weise fiir das Verstindnis des Evangeliums vorbereitet ist, ein solider Ge-
meindebau gar nicht méglich, und ohne einen solchen Aufbau und Ausbau ver-
fehlt die Mission ihr Ziel. Auch ist es eine durchaus irrige Auffassung, dass Paulus
seine Missionsaufgabe einseitig in die bloBe Wanderpredigt gesetzt habe. Er pre-
digte nicht blo, um auf einem moglichst ausgedehnten Gebiet jedermann das
Evangelium kund zu tun, sondern immer und iiberall war ihm die Predigt nur das
Mittel, um Jiinger zu machen, er sammelte diese Jiinger in Gemeinden, er organi-
sierte diese Gemeinden, versah sie mit Altesten, visitierte sie entweder selbst oder
lieR sie visitieren, trug auch abwesend bestindig Sorge um sie (2Kor 11,28) und
leitete sie aus der Ferne durch Briefe. Das war solide kirchliche Grundlegung, die
wir heute nicht durch bloRe Reisepredigt, sondern nur durch ausdauernde missi-
onarische Stationsarbeit zustande zu bringen vermégen. Angenommen, dass
durch Vermittlung der bloRen Wanderpredigt einzelne Seelen gldubig werden,
was wird aus ihnen in der Isolierung und ohne Leitung? Selten ein Licht und ein
Salz fiir ihre Umgebung. In den meisten Féllen verkiimmern sie entweder oder
fallen wieder ab, oder werden eine Beute Roms. Man arbeitet fast pro nihilo, wenn
man sich einseitig auf die Reisepredigt beschrinkt. Alle bloRe Aggressivitit ist
vergeudete Kraft, wenn sie keinen bleibenden Erfolg hinterlisst. Das ist aber blei-
bender Erfolg, der eine dauernde Gemeindegriindung erzielt, und darauf muss es
jeder gesunde Missionsbetrieb anlegen. Es gentigt nicht, vereinzelte Bausteine,
noch dazu in der Zerstreuung, zu sammeln, es soll ein Haus Gottes, eine Ekklesia
gebaut werden; ohne diesen Bau auszufiihren, tut die Mission nur ein halbes, und
noch nicht einmal ein halbes Werk. Ist aber ihre Aufgabe, auch unter den Heiden
der Gegenwart eine Ekklesia zu bauen, die die Pforten der Hélle nicht tiberwilti-
gen, so reicht dazu die Reisepredigt nicht aus; es ist geduldige Ausdauer in griind-
licher Lehrunterweisung, treuer Seelsorge, ernster Kirchenzucht, weiser Organi-
sation unerlisslich, und diese solide Arbeit kann nicht getan werden ohne missi-
onarische Stationierung. Selbst unter den Arbeitern der China-Inland-Mission,
der urspriinglichen und energischsten Vertreterin der Wanderpredigt, mehren
sich die Stimmen gegen den einseitigen Betrieb derselben, nachdem schon Hud-
son Taylor selbst die Anlegung von Stationen nicht nur als Ausgangspunkte, son-
dern auch als Ziele der Reisepredigt fiir notwendig erkldrt hat.”* Auch fiir den
Missionar hat die perpetuierliche Reisepredigt ihre Bedenken. Sie bringt nicht
bloR Unbequemlichkeiten und Anstrengungen mit sich, denen auf die Dauer auch
die robusteste Gesundheit nicht gewachsen ist; die bestdndige Unruhe des Reise-
lebens mit seinen wechselnden, oft sehr primitiven und die Arbeit wie die Samm-
lung erschwerenden Herbergen bedroht auch das innere Leben mit Verflachung.
Ist schon daheim ein in Reisetitigkeit aufgehender Beruf voll von Gefahren fiir

754 London Conf.11, 29: ,, The relation of itinerant to settled missionary work.” - Ebd. 42f: , Das gewichtige
Urteil von RoR fiir die Stationierung.” und Chin. Recorder 1898, 158.
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Leib und Seele, so ist das erst recht der Fall auf den Missionsgebieten, wo die Er-
quickungen und Anregungen in Wegfall kommen, welche die Anstrengungen und
Versuchungen der heimatlichen Reisetitigkeit einigermalen kompensieren.

Wirkungslosigkeit der eilfertigen Wanderpredigt zur Parusiebeschleunigung

Am wirkungslosesten ist die eilfertige, in weite Fernen gerichtete Wanderpredigt,
bei welcher in dem Eifer, den Missionsbefehl méglichst schnell durch die ganze
Welt zur Ausfithrung zu bringen, der eschatologische Gesichtspunkt eine grofe
Rolle spielt. An die Stelle der Christianisierung der Vilker setzt man als Missions-
aufgabe eine bloRe Zeugnisablegung durch die ganze Welt in der Meinung, so
kdnne in absehbarer Zeit die Parusie eintreten. Bei aller Anerkennung der Missi-
onsmacht, welche in der lebendigen Parusiehoffnung liegt, ist es fiir den Missi-
onsbetrieb verhdngnisvoll, wenn sich mit dieser Hoffnung Ungeduld, Schwarme-
rei und geistlose Rechnerei verbindet, die iiber dem Eilen das Warten und iiber
der Sehnsucht die Niichternheit vergisst. Man kann nicht die Zeit vorwirts schie-
ben, wenn man an einer Uhr den Zeiger vorwirts schiebt. Die Wiederkunft Jesu
ldsst sich nicht beschleunigen durch eine Umsetzung der Missionsaufgabe in be-
schleunigtes Zeugnisablegen. Es gibt Reifegesetze im Reich Gottes, die unwandel-
bar sind, und wie die Zeit erfiillt sein musste vor dem Kommen Jesu in das Fleisch,
so muss sie auch erfiillt sein vor seinem Kommen in Herrlichkeit. Erst muss das
Gute wie das Bose vollig ausgereift, die Vollendung der Zeiten der Heiden vorhan-
den, das mAnpwpe TGV vy eingegangen und Israels Bekehrung erfolgt sein,
dann ist das Ende des gegenwértigen Aon da. Kiinstliche Berechnungen, die trotz
des Verbotes Jesu immer wieder gemacht worden sind und sich immer wieder als
triigerisch erwiesen haben, kénnen diese Reifegesetze ebenso wenig auler Kraft
setzen wie kiinstliche Missionsgeschiftigkeit. Die Ungeduld, welche uns zur Hast
dréngt, vermag den Gott nicht zur Eile zu treiben, dessen Geduld fiir Seligkeit zu
achten die Schrift uns lehrt. Und wenn diese Ungeduld die Missionsaufgabe ver-
oberflichlicht, um desto schneller eine der Vorbedingungen der Parusie zu erfiil-
len, so bewegt sie sich in einer Selbsttduschung, die, so fromme Motive sie auch
haben mag, auf Gott doch weder eine Blendung noch einen Zwang ausiiben kann.

Und nur eine oberflichliche Betrachtung kann durch die apostolische Missions-
praxis das Recht einer eiligen Wanderpredigt begriinden. Allerdings sind die
Apostel von Ort zu Ort gezogen, aber abgesehen davon, dass die einzigartige Vor-
bereitetheit ihrer Missionsobjekte ein relativ schnelles Weiterziehen ihnen er-
moglichte, so haben sie es auch mit diesem Weiterziehen gar nicht so eilig gehabt.
Wenigstens Paulus, dessen Missionsreisen fiir uns allein kontrollierbar sind, hlt
sich auf denjenigen Stationen, auf welchen nicht eine Verfolgung oder ein sons-
tiger stichhaltiger Grund seinen Aufenthalt verkiirzte, monate-, ja jahrelang auf.
Von Korinth und Ephesus wissen wir genau, dass sein dortiger Aufenthalt 1% bzw.
fast 2% Jahre betragen hat, und wenn man die Zeitlinge seiner einzelnen Missi-
onsreisen und die Zahl der auf denselben besuchten Orte in Rechnung stellt, so
ergibt sich, dass er auch anderswo bis zu einem Jahr verweilt haben muss. Neh-
men wir beispielsweise nur die erste Missionsreise, die wenigstens zirka 2 Jahre
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gedauert haben muss, so berichtet Lukas allerdings nur von Tkonium, dass die
Apostel daselbst ikavov ypévov zugebracht (Apg 14,3). Dehnt man diese ,,lange
Zeit" bis fast auf 1 Jahr aus, so bleiben fiir Antiochien, Lystra und Derbe, selbst
wenn man auf die Riickreise % Jahr rechnet, gleichfalls noch monatelange Aufent-
halte. Und dhnlich muss es Paulus auf der zweiten und dritten Reise gehalten ha-
ben, dass er fast {iberall wenigstens monatelang verweilte. Der summarische Lu-
kanische Bericht kann nur den oberflichlichen Leser zu der irrtiimlichen An-
nahme einer grofRen Reiseeile der Apostel verleiten.

Die missionarische Untersuchungsreise

Man muss zweierlei Arten von Missionspredigtreisen unterscheiden, solche, bei
denen das Reisen, und solche, bei denen die Predigt im Vordergrund steht. Die
erste dieser Arten, die man als Rekognoszierungs- oder Untersuchungsreise be-
zeichnen kann, hat wesentlich die Aufgabe, einen missionarischen Pionierdienst
zu tun. Thr Gebiet ist von der Mission noch unbesetztes Land welches zu dem
Zweck zu durchreisen ist, zu erforschen, ob und wo in ihm dauernde Niederlas-
sungen sich bewerkstelligen lassen. Lokalisierte Missionsarbeit muss immer das
Ziel der missionarischen Reise sein. Ohne dieses Ziel wird sie meist zur ergebnis-
losen bloRen Touristenreise, auf welcher nur Zeit und Kraft vergeudet wird.” Da
aber auch die Untersuchungsreise immer missionarisches Geprige tragen muss,
so wird natiirlich auf ihr auch gepredigt. Kein Ort darf besucht werden, ohne dass
kat’ olkouc oder dnpooie, je nachdem die Gelegenheit sich bietet, die gute Bot-
schaft kundgetan wird, welcher die Wege zu bahnen, die Reise unternommen
worden ist. Aber man erwartet nicht von dieser Reisepredigt, dass sie sofortige
Bekehrungen zur Folge habe. Sie ist wesentlich priliminarische Verkiindigung,
von deren freundlicher oder unfreundlicher Aufnahme ein Schluss auf empfing-
lichen oder unempfinglichen Boden gemacht wird. Von der Empfinglichkeit fiir
die Botschaft hingt - jetzt von den anderen Umstdnden abgesehen - die Entschei-
dung fiir die Wahl des kiinftigen Stationsortes vornehmlich ab. Wird die Reisepre-
digt unter diesen missionarischen Pioniergesichtspunkt gestellt, so ist es aller-
dings nicht nétig, dass der Aufenthalt an einem einzelnen Ort sofort auf Monate

755 Ein charakteristisches Beispiel von unausgebeuteter Reisepredigt berichtet in aller Naivitdt eine
Frau Cecil Smith aus der China-Inland-Mission in China’s Millions 1899, 18. Die Dame machte in Be-
gleitung zweier chinesischer Christenfrauen einen Besuch in einem Dorf bei Kwei Yang. Sie fand
solchen Eingang, dass die Frauen sie durchaus nicht fortlassen wollten, und als sie doch ging, sag-
ten: ,,Du wirst doch wiederkommen? Wir méchten mehr von diesen guten Worten horen.” Aber
die reisende Dame antwortete sehr niedergeschlagen: ,,Nein, ich erwarte nicht, daf ich je wieder-
kommen werde.“ ,,Aber gewiR wirst du jemand anders schicken®, war die eifrige Frage, und auch
hierauf war sie gen6tigt mit schwerem Herzen zu antworten: ,,Nein, das kann ich nicht, weil nie-
mand anders da ist, der geschickt werden kann.“ Und als sie eilig abzog, sollen ihr die Frauen nach-
gelaufen sein mit dem Ruf: , Kann ich gerettet werden bei nur einmaligem Héren?“ Man sollte nun
denken, dieser etwas unwahrscheinliche Ruf, von dem sie sagt: ,.er hat mir seit jener Nacht sehr
oft in den Ohren geklungen®, hitte die Reisende zur Besinnung gebracht, dass sie geblieben wire.
Statt dessen benutzt sie die Geschichte, um in rithrender Weise den Mitgldubigen in England das
Missionsgewissen zu schirfen.
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ausgedehnt werden muss, was unumginglich ist, wenn Bekehrungen mit Gemein-
degriindungen beabsichtigt werden. Aber auch wenn es sich nur darum handelt,
Fithlung zu gewinnen, ist der Aufenthalt nicht zu kurz zu bemessen und selbst da,
wo die erste Aufnahme eine unfreundliche ist, nicht sofort der Staub von den Fii-
Ren zu schiitteln. Man muss immer bedenken, dass man es gerade auf diesen au-
Rerhalb der Missionsatmosphire liegenden Gebieten mit Leuten zu tun hat, denen
die evangelische Verkiindigung eine ganz fremde Botschaft ist, zu deren Ver-
stdndnis sie Zeit brauchen. Das eilige Durchfliegen ist selbst fiir die Rekognoszie-
rungsreise vom Ubel.

Nun kann es sein, dass entweder die Wahl eines festen Stationsortes besondere
Schwierigkeit bietet und die Entscheidung hinausgeschoben werden muss oder
dass die Krifte zur sofortigen Besetzung fehlen. In diesem Fall ist das untersuchte
Territorium zunéchst als Missionsreisegebiet zu behandeln. Statt abermals in eine
ferne missionarische terra incognita zu ziehen, werde in kiirzeren Zwischenriu-
men an den besuchten Orten der missionarische Besuch wiederholt und jedes Mal
mit einem ausgedehnteren Aufenthalt. Auf diese Weise entstehen eine Art Prili-
minar- oder Reisestationen, die mit der Zeit feste missionarische Standorte wer-
den und das Reisegebiet in ein Stationsgebiet verwandeln. Ist ein neues Stations-
gebiet etabliert, so wird dann ein neues Rekognoszierungsgebiet ins Auge gefasst
und innerhalb des Stationenbereichs eine fortgehende systematische Reisepre-
digt organisiert.

Die Reisepredigt innerhalb der Stationsgebiete

Und damit kommen wir zur zweiten Art der missionarischen Reisepredigt, die
sich im Bereich der einzelnen Stationen zu bewegen hat. Ist bei der Rekognoszie-
rungsreise die Stationsgriindung das Ziel, so ist hier die bereits begriindete Sta-
tion der Ausgang fiir die Predigtreise. Und diese von festen Stationen ausgehende
und innerhalb ihres Bereichs sich bewegende Reisepredigt ist neben der eigentli-
chen Stationsarbeit die wichtigste Form der missionarischen Verkiindigung.

Schon Paulus hat diese durch ein Stationsgebiet umgrenzte Reisepredigt mit Er-
folg praktiziert, vornehmlich in Ephesus benutzt er seinen fast 2% jihrigen Auf-
enthalt, damit ,,alle, die in Asien wohnten, das Wort des Herrn Jesu horten, beide,
Juden und Griechen (Apg 19,10). Allerdings fand die Verbreitung des Evangeli-
ums iiber die Stadtgrenzen hinaus sozusagen auch von selbst statt; das téglich in
der Schule des Tyrannus von Paulus geredete Wort ,lief*, indem das Geriicht von
ihm sich fortpflanzte in dhnlicher Weise, wie es von den Worten und Taten Jesu
erscholl in alle umliegenden Linder (Mt 4,24; 9,26; Lk 4,14; 7,17). Die paulinische
Predigt hatte zunichst in Ephesus selbst einen michtigen Erfolg. Aus der Tatsa-
che, dass in groRen Massen die Zauberbiicher ausgeliefert und offentlich ver-
brannt wurden und der Verkauf der Dianatempel abnahm, ist nicht bloR eine an-
tiheidnische, sondern eine christliche Bewegung ersichtlich, die zuerst die Be-
wohner der Stadt ergriff, deren Wellenschldge aber bald auch ihre Umwohner er-
reichten. Es ist das eine sehr trostliche Erfahrung, dass das einmal in Kurs gesetzte
Wort, sobald es eine erste Bewegung hervorgebracht hat, seinen Weg wie von
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selbst weiter macht, dass es nicht bloR neben und hinter, sondern vor seinen Bo-
ten herlduft, als ob es FiiRe hitte. Und diese Erfahrung erteilt eine wichtige Lehre.
Da eine solche durch ihre Wellenschlidge das Wort weitertragende Bewegung ge-
meiniglich ihren Ausgang von missionarischen Standorten nimmt, an denen die
konzentrierte Verkiindigung einen der o6ffentlichen Aufmerksamkeit sich be-
merklich machenden Erfolg erzielt hat, so ist die ausdauernde Arbeit an solchen
Standorten die hoffnungsvollste Vorbereitung fiir wirksame missionarische Rei-
sepredigt. Es wire eine Paradoxie, das von selbst laufende Wort fiir die ausrei-
chende Reisepredigt zu erkléren, aber die natiirlichste Vorbereitung auf dieselbe
ist es ohne Zweifel. Wo das vorlaufende Geriicht die Atmosphire bereits mit einer
gewissen Kunde von dem Inhalt und von den Machtwirkungen des Evangeliums
erfiillt hat, da ist fiir die weitere missionarische Verkiindigung, wenn nicht eini-
ges Verstidndnis, doch wenigstens Ankniipfung vorhanden. - Je lebendiger eine
Missionsgemeinde ist, desto mehr wird sie missionieren und da in den seltensten
Fillen diese Gemeinde sich auf den Stationsort beschriankt, so wird sich auch diese
missionierende Tétigkeit der Gemeindeglieder mehr oder weniger auf den ganzen
Stationsbezirk erstrecken. Wird diese freiwillige T4tigkeit seitens des Missionars
nun noch gepflegt und organisiert, indem fiir sie besonders qualifizierte Personen
mit ihr beauftragt und zu ihr ausgeriistet werden, so kommt auf dem einfachsten
und natiirlichsten Weg eine Art Reisepredigt in Gang, die gerade darum umso
wirksamere Vorbereitung fiir die nachfolgende Verkiindigung des Missionars
wird, weil Eingeborene sie ausiiben, die diesen Dienst ohne jede Bezahlung leisten.
In dieser Mitmissionierung der Gemeinden, welche die beste Erziehung zur
Selbsttitigkeit derselben ist, lag in der apostolischen und liegt auch fiir die gegen-
wirtige Mission ein Hauptgeheimnis des Erfolges.

Das Gerlicht, das von seiner ephesinischen Tatigkeit auch tiber die Stadt hinaus
erscholl, und das Zeugnis, welches die ephesinischen Christen von ihrem Glauben
tiberall ablegten, ergdnzte Paulus durch eigene missionarische Reisepredigt. Ob
er selbst wihrend des 2% jihrigen Aufenthaltes bereits Reiseabstecher in das um-
liegende Kleinasien gemacht hat, kann man allerdings nicht mit Sicherheit be-
haupten, es sei denn, dass Apg 20,25 schon auf diese Zeit bezogen werden diirfte,
aber zwischen diesem ersten ldngeren Aufenthalt und dem Aufruhr der Gold-
schmiede liegt eine kleinasiatische Reisezeit (Apg 19,22). Wenn Paulus trotz des
bereits 2% jahrigen Verweilens in Ephesus noch eine Zeit in Asien verbringt und
die Hinausschiebung des den Korinthern in Aussicht gestellten Besuches durch
die Hinweisung auf die peyain kol évepyng 80pa entschuldigt, die ihm in Ephesus
aufgetan sei (1Kor 16,9), so hat er jedenfalls nicht bloR das stddtische, sondern
auch das provinziale Arbeitsfeld im Auge, welches durch Samenausstreuungen
von der Metropole aus befruchtet worden war und das eine Aufforderung fiir ihn
enthielt, es zu bereisen, um die Ankniipfungen auszunutzen, welche durch die
ephesinischen Beeinflussungen gegeben waren. Ob eine solche Ausnutzung be-
reits durch eine Entsendung der Apostelgehilfen geschehen war, deren mehrere
sich in seiner Begleitung befanden, das lassen wir jetzt auf sich beruhen; sicher
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ist, dass der Apostel die Umgebung von Ephesus im weiten Umkreis selbst be-
reiste, ehe er Kleinasien verlieR und dass weit um die Stadt herum eine Gemeinde
bzw. Gemeinden entstanden, die man nur insofern unter dem Kollektivhamen der
Ephesinischen befassen kann, als Ephesus den Ausgangspunkt fiir ihre Begriin-
dung gebildet hat. Kurz: wir haben hier ein typisches Vorbild aus der apostoli-
schen Zeit dafiir, wie ein fester Stationsort als fruchtbarer Mittelpunkt fiir wirk-
same Predigt in einem weiten Missionsbezirk ausgenutzt werden kann.

39.2.3 Die Anlage von groBen Missionsstationen

Schon frither (5.598) ist im Blick auf die kulturelle Beeinflussung der Missionsob-
jekte der Anlage groer Missionsansiedlungen das Wort geredet worden; sie emp-
fiehlt sich aber auch aus dem rein missionarischen Gesichtspunkt. Natiirlich ist es
je nach den lindlichen Verhiltnissen und besonders in den Missionsanfingen un-
vermeidlich, ja unter Umstinden geboten, auch kleine Stationen anzulegen und
sie mit je einem Missionar zu besetzen. Aber geradezu auf das Missionsgebiet zu
tibertragen das heimatkirchliche Pfarrsystem der Besetzung nahe beieinander lie-
gender kleiner Kirchspiele mit je einem Parochus, das ist eine Verengung des mis-
sionarischen Berufs, die ihm den Zug ins GroRe nimmt, den das Christianisie-
rungswerk tragen muss.”

Freilich muss es auch auf dem Missionsgebiet zur Einrichtung einer kirchlichen
Parochialordnung kommen aber

1) sollen die parochi nicht die auswartigen Missionare sondern Eingeborene sein
und

2) soll sich dieses missionarische Pfarrsystem aus der wachsenden Fiille von Ne-
benstationen entwickeln, die sich nach und nach durch die Titigkeit der Rei-
sepredigt innerhalb des Gebiets der Hauptstationen bilden.

Organisierte Reisepredigt von den Zentralstationen aus

Und eben damit eine solche gesunde Entwicklung in Gang gebracht werde, befiir-
worten wir grofRere, ausreichend bemannte und in einiger Entfernung voneinan-

756 7.B. in einem groRen Teile Stidafrikas ist die Konzentrierung der Missionsarbeit auf viele kleine,
zum Teil sehr kleine Missionsplitze, auf denen die Missionare nicht nur pastores loci, sondern auch
eine Art Kommunalbeamte und Wirtschaftsfithrer geworden sind, ein groRes Hindernis fiir missi-
onarische Aggressivitit geworden. Wir miissten in der Christianisierung namentlich der Kapkolo-
nie nach einer zum Teil 100jdhrigen dortigen Missionsarbeit weiter sein, als wir tatsichlich heute
sind. Allerdings haben beispielsweise in der bruderkirchlichen Missionsprovinz Siidafrika-West die
besonders durch die Riicksichtslosigkeit der WeiRen geschaffenen sozialen Verhiltnisse einen ge-
wissen patriarchalischen Missionsbetrieb bedingt, wenn den Eingeborenen einige kommunale und
wirtschaftliche Selbsténdigkeit gerettet werden sollte. Aber dieser patriarchalische Kleinbetrieb
hat doch den Missionsgesichtskreis sehr verengt und iiber der beschrinkten Stationsarbeit den
Eroberungsgeist geddmpft. Erst seit kurzem hat sich diese Erkenntnis (besonders durch eine ge-
segnete Visitationsreise Buchners) Bahn gebrochen, und nun scheint allerdings wieder ein gréRe-
rer Missionszug in die Arbeit zu kommen.
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der liegende Missionsniederlassungen. Man erhilt dann ibersichtliche Reisebe-
zirke, die, unter den evangelisierenden Einfluss einer Zentralstation gestellt, nach
und nach mit einem Netz von AuRenposten iiberzogen werden, welche sich all-
mihlich zu einem Kirchengebiet verdichten. Je systematischer von verschiede-
nen Zentralstationen aus durch organisierte Reisepredigt immer gréRere Territo-
rien in dieser Richtung bearbeitet werden, desto sicherer gelangt man zur Chris-
tianisierung eines Volkes. Diese Art der Reisepredigt von zentralen Stationsorten
aus ist viel wirkungsvoller als die zumal befliigelte Evangelistenreise in eine weite
terra incognita hinein. Denn da von einem Stationsort aus, auf welchem mit ver-
einten Kriften eine konzentrierte Missionsarbeit getan wird, vereinzelte evange-
lische Klidnge immer in seine Umgebung dringen, so hat der Reiseprediger An-
kniipfungen, und da die Ausdehnung seines Reisebezirkes eine relativ be-
schriankte ist, so kann er nicht nur seine Besuche leicht wiederholen, sondern
auch die Angeregten unter seinen Horern einladen, Gegenbesuche auf der Station
zu machen. Und gerade das ist von Wichtigkeit, dass auf die Herstellung einer re-
gelmiRigen Verbindung von Station und Stationsbezirk, Reiseprediger und Ad-
ressaten der Reisepredigt eine gewisse Garantie fiir ein BegieRen des ausgestreu-
ten Samens gegeben wird, auch solange es noch nicht zur Anlage von Nebenstati-
onen gekommen ist; dass das letztere geschieht, muss aber immer das Ziel der
gesunden Reisepredigt sein. Eine Station muss Absenker treiben, die sich zu Ge-
meinden entwickeln, welche der Regel nach von Eingeborenen, Lehrern oder Pas-
toren, zu besetzen sind, falls nicht Mangel an ihnen oder Unreife derselben oder
besondere lokale Verhiltnisse die Stationierung eines europiischen Missionars
nétig machen. Die Pflege eines AuRenstationensystems ist eins der wichtigsten
Stiicke wirksamen Missionsbetriebs: sie vervielfiltigt die Lichtseiten im Heiden-
land, schafft eingeborenen Arbeitern ihren Kriften entsprechende Arbeitsstitten
und entlastet ebenso den européischen Missionar, wie sie ihn fiir andere grof3e
Aufgaben freimacht.

Auch wenn die Reisepredigt auf bestimmte Stationsbezirke beschrinkt wird,
bleibt sie reichlich mit Schwierigkeiten verbunden. Die Entbehrungen, Anstren-
gungen und oft Gefahren, um deren willen Paulus das Reisen unter seine Leiden
zéhlt (2Kor 11,26), sind ebenso eine Mahnung zur Kraftschonung wie eine Versu-
chung zur Beschwerung mit allerlei tiberfliissigem Reiseapparat. So sehr auf der
einen Seite allen durch das Klima gebotenen VorsichtsmaRregeln Rechnung zu
tragen, fir ordentliche Verproviantierung zu sorgen ist usw., so ist auf der ande-
ren Seite das Reisegepdck auf das wirklich Unentbehrliche zu beschrinken, z.B.
das namentlich bei Englindern und Amerikanern, sonderlich den Friuleins, sehr
beliebte und mit einem gewissen Nimbus der Romantik umkleidete Mitschleppen
von Zelten moglichst zu vermeiden, und wenn es irgend angeht bei den Eingebo-
renen zu herbergen. Wo die Wanderung per pedes apostolorum gesundheitsgefihr-
lich ist, miissen natiirlich Reittiere, Wagen oder Tragsessel benutzt werden; je-
denfalls ist immer das einfachste unter den landesiiblichen Beférderungsmitteln
zu wihlen.
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Leider liegen oft genug auch in den Wohnungsverhiltnissen der mit der Predigt
zu besuchenden Bevolkerung nicht geringe Schwierigkeiten. Wo die Eingebore-
nen in vereinzelten, tiber das Land zerstreuten, abgelegenen und aus Mangel an
Verkehrswegen miithsam zu erreichenden Siedlungen wohnen, bleibt nichts an-
deres iibrig als ein Besuch von Hiitte zu Hiitte, von Gehoft zu Gehéft. In diesem
Fall, wo man die Leute nur familienweise oder héchstens in kleinen Nachbarschaf-
ten zusammenbekommt und die Botschaft wesentlich in der Form des Gesprichs
geschehen muss, ist die Reisepredigt am anstrengendsten und zeitraubendsten,
aber nicht selten am lohnendsten, weil sie, zumal bei wiederholten Besuchen,
durch die Pflege eines personlichen Verkehrs die nachhaltigste Beeinflussung er-
moglicht. Durch eine auf genauer Kenntnis des Stationsbezirks beruhende Grup-
pierung der Gehdfte und ihrer Verteilung unter mehrere Reiseprediger kann trotz
aller Erschwerung, die die Vereinzelung mit sich bringt, in bestimmten, nicht zu
weit auseinanderliegenden Zeitrdumen das ganze Land wiederholt evangelisiert
werden. Leichter ist die Arbeit in geschlossenen Ortschaften, wo man auf freien
Plitzen oder in Gemeindehdusern eine gréfere Zuhorerschaft zusammen be-
kommt. Wie man sie bekommt: entweder durch vorhergegangene Einladung oder
durch Vernetzung einer gerade stattfindenden Versammlung oder durch irgend-
wie vermittelte Erregung der 6ffentlichen Aufmerksamkeit, z.B. wo den Missionar
eingeborene Gehilfen begleiten, durch Gesang - das richtet sich nach der Findig-
keit des Reisepredigers und nach den lokalen Verhiltnissen. Nur die radauartige
Reklame, mit der sich auch auf den Missionsgebieten die Heilsarmee einzufithren
pflegt, ist unbedingt zu vermeiden.

Unerlisslich zur Betreibung organisierter Reisepredigt innerhalb gréRerer Stati-
onsbezirke ist die Bemannung der Zentralstationen mit ausreichendem Arbeiter-
personal. Weder fiir den Missionsarbeiter noch fiir die Missionsarbeit ist es gut,
dass der Missionar allein sei. Selbst auf ihrer Reise durch das jiidische Land sandte
Jesus die Zwdlf je zwei und zwei (Mk 6,7), von Antiochien wurden Barnabas und
Paulus miteinander abgeordnet (Apg 13,2) und fast immer finden wir den Apostel
der Heiden in Begleitung von Gehilfen (Apg 15,40; 16,3.10; 17,1.15; 18,5; 19,22; 20,4
usw.). Man wird ja oft genug aus der Not eine Tugend machen miissen, aber als
Regel sollte das Zusammensein von mehreren Missionaren gelten. Auf klimatisch
gefdhrdeten Gebieten ist es schon durch die hdufigen Erkrankungen geboten (vgl.
S. 470). Aber wir reden diesem Zusammensein das Wort nicht bloR um der Scho-
nung, sondern um der Starkung der Arbeitskraft willen, die ebenso in der Teilung
wie in der Konzentrierung der Arbeit liegt. Eine gut bemannte Station, auf wel-
cher sich Predigt- und Schultitigkeit, literarische Arbeit, drztliche und Frauen-
mission und allerlei Kulturbetrieb konzentriert, ist eine weitgesehene Stadt auf
dem Berg, welche in gleicher Weise Anziehungskrifte ausiibt wie sie Einfliisse in
die Umgebung ausstromt. Ein Arbeiter stiitzt und trigt hier den anderen, und jede
Arbeit férdert die andere. Je weniger einer alles tut und je mehr eine geteilte Ar-
beit ineinander eingreift, desto geforderter wird das Gesamtwerk. Auch die Rei-
sepredigt muss eingegliedert werden in den Organismus der Stationsarbeit, ohne
dass diese oder auch nur ein Zweig derselben irgendwie vernachldssigt wird. Ob
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ein bestimmter Missionar oder je nach der GroRe der Stationsbezirke ihrer meh-
rere lediglich mit der Reisepredigt zu beauftragen sind, darauf ist weniger Ge-
wicht zu legen, als dass erfahrene mit Land und Leuten bekannte Ménner zu ihr
verwendet werden. Gerade zur Reisepredigt eignen sich keine Rekruten.

Unter Umstédnden diirfte sich empfehlen, dass gewechselt wird; auch fiir die Lite-
raten und fiir die Schulménner, besonders die an den Gehilfenbildungsanstalten,
ist eine Teilnahme an der Reisepredigttitigkeit lehrreich und erfrischend; natiir-
lich miissen die letzteren dieselbe auf die Ferien beschrinken. Dass wir der Reise-
predigt durch Frauen, ganz gleich, ob sie verheiratet sind oder nicht, ob sie allein
oder in Begleitung von eingeborenen Gehilfen reisen, das Wort nicht reden, ver-
steht sich bei unserer Auffassung der Stellung und Titigkeit der Frau in der Mis-
sion (S. 437ff) von selbst. Nur gegen Hausbesuche durch Frauen ist nichts einzu-
wenden,

Beteiligung einheimischer Evangelisten an der Reisepredigt

Uber die Beteiligung eingeborener Evangelisten an der Reisepredigt ldsst sich eine
Generalbestimmung nicht treffen. Die groRe Bedeutung, welche diese Predigt im
Missionsbetrieb hat, fordert zundchst ihre Uberweisung an qualifizierte européi-
sche Missionare. Paulus behielt sie sich selbst vor (1Kor 1,17) und betraute die
zahlreichen Gehilfen, die er hatte, vorerst mit anderen Geschiften (wortiiber spi-
ter); allerdings begleiten sie ihn auf seinen Reisen, aber ob sie sich an der Reise-
predigt beteiligten, dariiber erfahren wir nichts. So ist es auch heute pidagogisch
weise, die geschulten Gehilfen, zumal wenn sie noch sehr jugendlich sind und ihre
Qualitét als Zeugen Christi eine diirftige ist, zu anderer als zur Reisepredigttitig-
keit zu verwenden. Das allein legitimiert sie noch nicht dazu, dass sie ein Seminar
besucht und dass sie der Landessprache michtig sind. Die Reisepredigt als eine
Haupteinladung zu Christus verlangt zu ihrer Ausiibung gereifte Manner, christ-
liche Persdnlichkeiten, die durch das, was sie sind, das, was sie sagen, eindrucks-
und tiberzeugungsvoll machen. Sind solche Médnner unter den Eingeborenen da,
so sind sie natiirlich dem reisenden Missionar nicht nur willkommene Begleiter,
sondern diirfen auch als Pioniere fiir seine Predigttitigkeit selbstindige Verwen-
dung finden. Auf vielen Missionsgebieten haben sie als solche wirksame Dienste
geleistet. Nur erfordert ihre Auswahl Sorgfalt und ihre Arbeit Kontrolle.

39.3 Die Gestaltung der Predigt

Nach diesen Priliminarien kommen wir endlich zu der Predigt selbst. Aber die
Hauptfrage nach dem Inhalt derselben hingt mit der nach ihrer Gestaltung so eng
zusammen, dass wir unsere Ouvertiire doch noch nicht schlieRen kénnen. Es han-
delt sich bei dieser Vorhofserdrterung viel weniger um homiletische Kunstregeln
als um missionspidagogische Weisheit. Selbstverstindlich ist in jeder und ganz
speziell in der missionarischen Predigt das, was gesagt wird, die Hauptsache. Die
Macht jeder Rede beruht immer und iiberall in den Sachen. Gedankenleere Pre-
digten sind nie und nirgends anziehend, und keine noch so glatte und schéne
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Form kann den Mangel an lebensvollen Gedanken ersetzen. Aber eine unge-
schickte Predigtart kann den besten Predigtinhalt wirkungslos machen und um-
gekehrt: Anlage, Ton, Ausdruck erleichtert nicht nur wesentlich Verstindnis und
Behaltbarkeit der Gedanken, sondern entbindet oft genug erst ihre Kraft. Und das
ist die Grundfrage, um die es sich handelt: Wie vermittelt der Missionar am natiir-
lichsten und tiberzeugungsvollsten den Inhalt seiner Verkiindigung dem inneren
Verstdndnis seiner heidnischen Zuhérer?

39.3.1 Ankniipfung an einen Bibeltext

Zuerst: wovon soll die missionarische Predigt ausgehen? Soll sie an einen Bibel-
text ankniipfen? Allerdings gibt es Bibeltexte so konzentrischer und einladender
Art, dass sie sich wohl zum Ausgang fiir Heidenpredigten eignen (z.B. Mt 11,28ff;
Joh 3,16; R6m 1,14ff; 2Kor 5,19ff; 1Tim 1,15). Besonders wo schon ein Geriicht von
der missionarischen Tétigkeit hingedrungen ist, kann man von einem Bibeltext
ausgehen und als Einleitung zur Verlesung desselben etwa sagen: Ich komme zu
euch mit einer guten neuen Botschaft, die in dem heiligen Buch steht, das uns Gott
gegeben und die er auch euch zu bringen uns befohlen hat, und dann ohne weitere
Vermittlungen in medias res gehen. Aber fiir die Regel wird als Ausgang ein Bibel-
wort sich nicht empfehlen, am wenigsten vor Horern, welche vielleicht iiberhaupt
nicht wissen, was ein Buch ist. Jedenfalls ist die Berufung auf die Bibel vor Heiden
weder eine Legitimierung des Missionars noch ein Beweis fiir die Wahrheit seiner
Verkiindigung. Nicht Ausgang sondern Ziel der missionarischen Rede ist die Ein-
fithrung in die Bibel. Wo bereits eine Bibeliibersetzung existiert und die Horer des
Lesens kundig sind, kann nach der Predigt die Bibel oder ein Teil der Bibel zum
Kauf angeboten werden, indem man schlieft: Mehr als ich euch jetzt gesagt habe,
findet ihr in diesem Buch. Aber wie die Bibel nicht fiir die Heiden, sondern fiir die
Christen geschrieben ist und darum besonders in den Missionsanfingen hinter
dem persdnlichen Zeugnis der Missionare zuriickstehen muss, so gehort auch die
Textpredigt mehr vor die christliche Gemeinde als vor eine nichtchristliche Zu-
hérerschaft, welcher Bibel und Bibelinhalt noch etwas véllig unbekanntes ist.””
Macht man die missionarische Predigt zu einer Kopie der heimatlichen Kultus-
predigt,”® so liegt die Gefahr nahe, die Heiden zu behandeln, als ob sie schon mit
der Bibel vertraut wiren und statt etwas Ganzes vom Evangelium zu ihrer Kennt-
nis zu bringen, ihnen einen kleinen Ausschnitt aus der christlichen Heilslehre zu
geben, der fiir sie in der Luft schwebt. Selbstverstidndlich muss die missionarische

757 Nicht wenige Missionare schicken ihrer Textverlesung auch noch Gebet voran oder lassen es auf
sie folgen. Auch das scheint uns nicht empfehlenswert zu sein. Paulus betet nicht vor einem heid-
nischen Auditorium, und selbst Jesus beginnt vor seinen jiidischen Zuhérern keine seiner éffentli-
chen Reden mit Gebet. Er redet vorher mit seinem Vater im Verborgenen (Lk 6,12); nur einmal
flicht er einen Preis Gottes in die ffentliche Rede ein (Mt 11,25). Das Gebet gehért ins Kimmerlein
und in die Gemeinschaft der Briider, nicht vor heidnische vielleicht gar tumultuarische Versamm-
lungen; und es ist Rede mit Gott nicht Predigt an die Menschen.

758 Es ist zu flirchten, dass das viele Missionare tun. Am unnatiirlichsten wird die Kopie, wenn man zu
den Heiden ungefahr ebenso redet wie zu den heimatlichen Konventikelchristen.
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Rede biblisch sein, aber es ist nicht die Textlesung, die sie dazu macht. Textpre-
digten kdnnen sehr unbiblisch und textlose Predigten sehr biblisch sein. - Vor
Heiden, welche selbst heilige Biicher besitzen, liegt es allerdings nahe, davon aus-
zugehen, dass die Christen auch ein heiliges Buch haben, in welchem aufbewahrt
ist, was Gott geredet hat und dass es diese Rede Gottes ist, welche jetzt der Missi-
onar verkiindigen will, Und dann kann man, dem Vorbild der Bergpredigt folgend,
zur Antithese tibergehen und etwa ausfiihren: Euer heiliges Buch sagt so und so,
aber in dem heiligen Buch der Christen heifit es ...

39.3.2 Ankniipfung an das Heidentum

Dieses Beispiel enthilt einen allgemeinen Grundsatz. Namlich: das ist die natiir-
lichste und wirkungsvollste Ankniipfung, welche von dem religisen Leben der
Heiden ausgeht und durch Antithese in das christliche Leben eine Briicke schlégt,
und zwar durch eine solche Antithese, welche ebenso in sich die positive christli-
che Heilsbotschaft trigt wie die Polemik gegen den heidnischen Irrtum zur Hali-
eutik macht.

Auf die vielen Einzelgelegenheiten, welche personliche Erlebnisse, 6ffentliche Ge-
schehnisse, vorangegangene Gespriche, charakteristische Umgebungen u. dgl.
dem findigen und geistesgegenwirtigen Missionar eine Aufmerksamkeit erre-
gende Einleitung zu seiner Predigt darbieten, wollen wir nicht eingehen, da sie
sich zu sehr in das Gebiet der Kasuistik verlieren.

39.3.3 Auseinandersetzung mit dem Heidentum

Ist es die Aufgabe der missionarischen Tétigkeit: Die Nichtchristen zu bewegen,
dass sie sich von den toten Gotzen zu dem lebendigen Gott bekehren, so ist eine
Auseinandersetzung mit dem Heidentum unerldsslich, und diese Auseinanderset-
zung bietet die natiirlichste Ankniipfung. Greift der christliche Sendbote hinein
in das volle heidnische Leben, mit dem er natiirlich genau bekannt sein muss, so
wird es ihm ein inhaltreiches missionarisches Textebuch, dessen Sprache seinen
Zuhdrern ebenso verstindlich wie zur vermittelnden Darbietung der christlichen
Heilswahrheit geeignet ist, wenn die dem heidnischen Leben und Treiben ent-
nommenen Tatsachen nur in die richtige Beleuchtung gestellt werden. Und das
kann geschehen nach zwei Seiten hin:

1) indem man sie das vorhandene religidse Bediirfnis konstatieren ldsst und

2) durch Gegentiberstellung des heidnischen und christlichen Religionswesens
den Nachweis fiihrt, dass allein das Christentum das religise Bediirfnis wahr-
haft befriedigt.

Diese Art der Auseinandersetzung mit dem Heidentum vermeidet die verletzende
Polemik, vor der schon frither gewarnt worden ist (vgl. S. 544f) und gibt die ge-
winnendste Gelegenheit zur positiven Darlegung der in dem Evangelium Christi
dargebotenen Hilfe,
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Trotz aller Entartung enthilt das Heidentum bis auf den heutigen Tag einen reli-
gidsen Grundbestand und wie Paulus denselben ausnutzt und dem irrenden, reli-
gidsen Sinn die rechte Richtung gibt, das ist gleichfalls schon frither angedeutet
worden (vgl. S. 516f). Besonders der Eingang seiner atheniensischen Areopagrede,
durch den er sich auf eine ebenso natiirliche wie meisterhafte, die Aufmerksam-
keit erregende wie gewinnende Weise den Ubergang bahnt zur Verkiindigung des
unbekannten Gottes, ist ein typisches Vorbild missionarischer Ankniipfungs-
kunst. Nun finden wir in der Heidenwelt der Gegenwart allerdings keine Altédre
mit so charakteristischen Inschriften wie Paulus einen zu Athen fand, aber die
Gotterfiirchtigkeit, die wir finden, konstatiert das gleiche religidse Bediirfnis und
die Art, wie der Apostel der Heiden jene Altarinschrift verwendete, hat einen mis-
sionsmethodischen Grundsatz von bleibender Bedeutung geprigt. Auch heute
noch ziehen sich durch die heidnischen Lehren, Traditionen, Gebete, Opfer, BuB-
tibungen, Feste, durch die Sitten und Gebriuche und selbst durch die Zauberei
und den Aberglauben Beziehungen zu der tibersinnlichen Welt, Gottesahnungen,
Erlésungsbediirfnisse, Frommigkeitsbezeugungen, Empfindungen der Devotion,
des Vertrauens, der Furcht, eines Glaubens an Unsterblichkeit und Gericht hin-
durch. Das sind Dokumentierungen eines religiésen Sinnes, auf Grund deren der
Missionar sagen darf: Ich sehe, dass euer Herz zu Gott geschaffen ist, denn ihr
tastet nach ithm, ihr wollt ihm dienen und ihn euch giinstig stimmen, ihr sucht
Hilfe bei ihm, usw. Ich komme zu euch als ein Gottesbote, um euch die rechte Got-
teserkenntnis und den rechten Gottesdienst zu lehren. Also z.B.: Thr dient vielen
Gottern, aber ihr ahnt, dass es nur Einen Gott gibt, ihr nennt ihn so und so und
sagt von ihm, dass er das und das tue. Diesen Einen Gott verkiindige ich euch, er
hat Himmel und Erde gemacht usw. Oder: Thr wisst, dass es unrecht ist, Béses zu
tun, euer Herz verklagt euch, wenn ihr es tut, ihr fiirchtet euch dann und sucht
den Zorn Gottes abzuwenden, indem ihr opfert und zu Priestern und Zauberern
lauft. Aber das Bose und die Schuld werdet ihr so nicht los, von beiden kann euch
nur Einer befreien, und zudem will ich euch einladen. Oder: Thr glaubt, dass die
Seele nicht stirbt, wenn der Leib stirbt, und ihr glaubt recht; aber ihr denkt mit
Grauen an den Tod und das, was hinter ihm liegt, und steht ohne Hoffnung an den
Gribern. Ich bringe euch eine Botschaft von einem ewigen seligen Leben, welche
die Furcht des Todes iiberwindet, und will euch den Weg zeigen, der zu diesem
ewigen Leben fiihrt. So kann man von verschiedenen der heidnischen Lebenspra-
xis und Lebenserfahrung entnommenen Ankniipfungspunkten aus durch ver-
schiedene Tiiren die mit ihr véllig unbekannten Horer in die evangelische Heils-
botschaft hineinfithren, und von welcher christlichen Wahrheit man dann auch
den Ausgang nehme: Von dem Wesen Gottes, vom Gesetz, von der Siinde, vom
Gericht, von der Verséhnung, vom ewigen Leben - immer etwas Ganzes vom
Evangelium geben.

Dieser missionarische Appell an das tastende Suchen nach Befriedigung des reli-
gidsen Bediirfnisses ist in gleicher Weise eine captatio benevolentiae der heidni-
schen Horer, wie eine Kritik ihrer Religion. Er vermeidet den erbitternden Angriff,
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indem er die in Unwissenheit verkehrte Wege gehenden Heiden schonend behan-
delt, und stellt dennoch das Heidentum unter Gericht als eine irrefithrende Reli-
gion, die weder dem Menschen gibt, was sein religidses Bediirfnis sucht, noch Gott
die Ehre, die ihm gebiihrt. Dieses Gericht muss noch verscharft werden. Und das
geschieht am eindrucksvollsten wieder auf dem Weg der Antithese, die sowohl
Heidentum und Christentum wie heidnische Praxis und bessere heidnische Er-
kenntnis einander gegentiberstellt und den einen wie den anderen Gegensatz zum
Ausgang fiir eine positive Darlegung der evangelischen Heilsbotschaft benutzt.

Die Antithese in der paulinischen Areopagrede

Kniipfen wir wieder an an die Paulinische Areopagrede, die auch in der Verwer-
tung der Antithese vorbildlich ist.””” Dem atheniensischen Gotterdienst stellt der
Apostel das Bild des Einen Gottes gegeniiber und erweist mit logischer Schirfe aus
diesem Kontrast die Widersinnigkeit des ersteren: Die Lokalisierung der Gottheit
in Tempel von Menschenhidnden gemacht und die Unterhaltung der Gotter durch
menschliche Opfergaben ein Gegensatz zu der Allmacht, Allgegenwart und All-
geniigsamkeit des Weltschépfers und Welterhalters. Die Versinnlichung der Gott-
heit in Bildern menschlicher Kunst ein Gegensatz zu dem schon aus der gottver-
wandten Menschennatur erkennbaren Geistwesen Gottes. Die Vielgotterei mit ih-
rem Gottes unwiirdigen Dienst ein Gegensatz zu der reineren Erkenntnis des gott-
lichen Wesens und der Gottesverwandtschaft des Menschen, wie sie selbst in heid-
nischer Philosophie und Poesie ihren Ausdruck gefunden hat. Die griechische
Selbstiiberhebung als einer bevorzugten Menschenart ein Gegensatz zu der aus
der Einheit Gottes folgenden Einheit des Menschengeschlechts und seiner Ge-
samtveranlagung zur Gottdhnlichkeit wie zur Bestimmung des gleichen Heils fiir
alle.

Theologische und anthropologische Antithesen dieser Art sind unmittelbar aller-
dings nur verwendbar gegeniiber einem wenigstens relativ gebildeten Heiden-
tum, besonders einem mit einer philosophischen Aufklarung, die in abstracto den
Polytheismus mit seinem groben Gétzendienst abweist, aber in concreto die Kon-
sequenzen der aufgekldrten Erkenntnis ebenso wenig zieht, wie die alten Epiku-
reer und Stoiker sie gezogen haben, denen Paulus zu Athen den Widerspruch zwi-
schen ihrer Philosophie und ihrem praktischen Verhalten der Abgétterei gegen-
iber aufdeckt. Mutatis mutandis kann diese Art der Antithese heute besonders fiir
Indien als Paradigma gelten, speziell auch die anthropologische: Kastenstolz und
Einheit des Menschengeschlechts - ein Widerspruch nicht bloR mit der monothe-
istischen, sondern selbst mit der pantheistischen Weltanschauung. Auch in Japan
ist sie mit den durch die Beziehung auf den Buddhismus gebotenen Modifikatio-
nen verwendbar, wihrend in China das konfuzianische Moralsystem in dhnlicher

79 Eine treffliche Analyse dieser Rede allerdings weniger unter dem missionarischen als unter dem
homiletischen Gesichtspunkt gibt Professor English im American Journal of Theology 1898, Jan.: ,,Ele-
ments of persuasion in Paul’s address on Mars’ Hill at Athens.“ Die Ubersetzung in AMZ 1899, Bei-
blatt 1.
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Weise zur Ankniipfung und zur Antithese sich eignet, wie das gesetzliche jiidische
Satzungswesen von Jesus in der Bergpredigt zu ihr benutzt wird.

Die Antithese in der Bergpredigt

Freilich die Analogie mit der Bergpredigt bedarf einer Einschrinkung. Wenn ein
sonst nicht ungeschickter chinesischer Traktat’®® die Uberschrift fiihrt: ,,Die
Welterl3sungsreligion ist die Vollendung des Konfuzianismus®, so ist das mindes-
tens missverstdndlich. Jesus konnte wohl sagen, dass er der Erfiiller des Gesetzes
und der Propheten sei, denn die alttestamentliche Offenbarungsreligion war ganz
und gar auf ihre Vollendung im Christentum veranlagt. Beide verhalten sich zu
einander wie Wurzel zur Krone. Diese Stellung nimmt keine heidnische Religion
gegeniiber dem Christentum ein. Wohl enthalten auch heidnische Religionen, die
einen mehr als die anderen, Wahrheitserkenntnisse und Sittenvorschriften, de-
nen gegeniiber mit relativer Berechtigung der christliche Missionar erkldren darf:
ich bin nicht gekommen, aufzuldsen, und auffordern darf: handelt nach ihnen;
aber so willkommene Gelegenheiten diese einzelnen Lichtstrahlen der natiirli-
chen Religion zur Hiniiberfithrung in die christliche Heilswahrheit und Lebens-
ordnung ihm auch bieten, dazu diirfen sie ihn nicht verleiten, dass er die christli-
che Religion nur als den vervollkommnenden Ausbau der heidnischen behandelt.
Mit der ,,Welterldsungsreligion“, deren Verkiindiger der christliche Sendbote ist,
geht dem Heidentum eine neue Sonne auf. Die alten atheniensischen Philosophen
verstanden den Paulus ganz richtig, wenn sie sagten: ,,Du bringst etwas Neues vor
unsere Ohren” (Apg 17,20). Auch nicht den leisesten Zweifel 1dsst Paulus aufkom-
men, dass er die unvollkommene religiose Erkenntnis der Heiden bloR weiterfiih-
ren wolle; in der paradoxesten Form erklirt er vielmehr, dass Gott durch die Tor-
heit seines Evangeliums die Weisheit der Weisen zunichtemache und ein Gericht
tiber sie ergehen lasse (1Kor 1,19; 2Kor 10,5). Schon ein Evangelisieren év codle
A6you ist ihm eine Entleerung des Kreuzes Christi (1Kor 1,17).

Abgesehen davon, dass aller anspruchsvollen heidnischen religidsen Philosophie
und Moral die Kraft gefehlt hat und bis heute fehlt, eine in Siinden tote Welt le-
bendig zu machen, und dass schon in diesem Gegensatz: dort Worte - hier Leben,
das wesentlich Neue des Evangeliums als einer wirklichen géttlichen Rettungs-
macht scharf gekennzeichnet ist, so ist auch der Inhalt der evangelischen Bot-
schaft, wie er sich in dem Wort vom Kreuz konzentriert, etwas jeder heidnischen
Religion so absolut Neues, dass von keiner gesagt werden kann, das Christentum
sei nur ihre Vollendung. In dem angezogenen chinesischen Traktat wollen wir mit
Riicksicht auf seinen Inhalt den Titel nicht pressen; aber es gibt nicht bloR in
China, sondern auch in Japan, vornehmlich in Indien, eine Richtung in der Missi-
onswelt, die eine besonders weise missionarische Akkommodationspiddagogik da-
rin erblickt, dass sie die relativ gelduterten heidnischen Religionsphilosophien als

760 Von Pfarrer Kranz, Achte Flugschrift des Allgem. evang.-protest. Missionsvereins. Deutsche Ubersetzung
mit dem Original des chinesischen Textes. Berlin 1898.
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Vorstufen zum Christentum und dieses nur als vollendende Reform derselben be-
handeln. So glaubt man am sichersten die asiatischen Kulturvélker fiir das Chris-
tentum zu gewinnen, dass man ihren eigenen Religionen einen christlichen und
der christlichen Religion einen gewissen orientalisch-philosophischen oder theo-
sophischen Anstrich gibt. Das ist, selbst wenn keine Gegnerschaft gegen die
Zentralmysterien des christlichen Glaubens zugrunde liegt, eine Akkommoda-
tion, fiir welche man sich nicht auf Paulus berufen kann, und die nicht weniger
verwerflich ist wie die an die heidnischen Gebrduche, welche die alten Jesuiten,
(de Nobili, Ricci und Konsorten) in Indien und China praktizierten. Und so weise
sie zu sein scheint, sie ist auch erfolglos. Alle Versuche dieser A