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Kunst und Evangelisation: Missiologische Perspektiven
einer spannungsvollen und kreativen Beziehung

Dr. Friedemann Walldorf' studierte Theolo-
gie in Krelingen und an der STH (frither FETA)
in Basel und war Missionar mit der DMG in
Spanien. Anschlieffend- promovierte er an der
University of South Africa zum D. Th . Er ist
Dozent fiir Missionswissenschaft und Evangelis-
tik an der Freien Theologischen Akademie und
an der Akademie fiir Mission und Gemeindebau
in Gieflen.’

Nicht lange nach dem Zweiten Weltkrieg
diskutierte der Schrifisteller Manfred Hausmann
mit dem englischen Dichter T.S. Eliot (und dem
lutherischen Bischof Hanns Lilje) in Hermanns-
burg iiber die Frage, ob denn Kunst evangelisie-
ren konne.! Wihrend Eliot eine ,,Rechristianisie-
rung Europas durch Kunst* fiir moglich hielt,
hatte Hausmann groBe Zweifel: Kunst verharm-
lose das Evangelium, da sie ihm den letzten
Ernst nehme. Das Wesen der Kunst - ,,der Wirk-
lichkeit entriickt - , sei mit dem Evangelium
nicht vereinbar. Dennoch hat gerade Hausmann,
der Kiinstler, immer wieder mit Hausmann, dem
Prediger darum gerungen, auch durch seine
Kungt biblischen Aussagen Gestalt zu verlei-
hen.

! Anschrift siche Impressum

* F.Walldorf, Die Neuevangelisierung Europas. Missions-
theologien im europdiischen Kontext, GieBen:Brunnen
TVG,2002.

? Dieser Artikel ist die bearbeitete Neufassung eines Vor-
trags des Autors in der Veranstaltungsreihe ,,KulturGut* der
Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinde (EFG) GieBen am
16. Oktober 2001.

* Manfred Hausmann, ,Kann Kunst verkiindigen?”, in:
Reuter, Wilfried (Hg.), ... und bis ans Ende der Well. Bei-
trdge zur Evangelisation. FS Gerhard Bergmann, Neuhau-
sen: Hinssler, 1974, 8. 211-215; vgl. M.Hausmann, Kleine
Begegnungen mit grofflen Leuten, Neukirchen-Viuyn: Neu-
kirchener Verlag, 19857, S. 33 - 42.

* vgl. z.B. ,Selbstgerechtigkeit - die Siinde der Frommen:
Ein Schauspiel von Manfred Hausmann, das Fragen auf-
wirfl, QJC-Anstiftungen Nr. 175, (1998): 151 - 153. Oder:
»Das Worpsweder Hirtenspiel®, Allem danke ich und allen:
Begegnung mit M. Hausmann: Prosa, Briefe, Gedichte, hg.
v. H. Hildebrandt, Berlin: EVA, 1987 (2. Aufl.), 8. 317 -
333. Doch selbst hier bemerkt Hausmann in der Einleitung:
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Friedemann Walldorf

Damit ist der Horizont einer Fragestellung
umrissen, die mich seit lingerem aus missions-
theologischem sowie aus kiinstlerischem Inte-
resse beschiftigt und die sowohl fiir die missio-
narische Arbeit in Deutschland als auch in ande-
ren weltmissionarischen Kontexten von Bedeu-
tung ist.® In diesem Beitrag méchte ich Grundli-
nien des Gespriichs zwischen Kunst und Evan-
gelisation aus missiologischer Perspektive auf-
zeigen. Meine These ist, dass Kunst und Evan-
gelisation in einer spannungsreichen, aber
zugleich sich gegenseitig bereichernden Bezie-
hung zueinander stehen. Doch zunéchst mochte
ich kurz erkliren, was ich meine, wenn ich von
Evangelisation und Kunst spreche.

Evangelisation geschieht weltweit und ange-
sichts besonderer Kontexte iiberall dort, wo
Menschen gemeinsam Jesus nachfolgen und die
einzigartige gute Nachricht von der retienden
Tat Gottes durch das Leben, Sterben und Aufer-
stehen Jesu Christi in Wort, Tat und Sein wei-
tergeben, damit andere, die Jesus noch nicht
personlich kennen, zur vertrauensvollen Umkehr
unter die rettende Herrschaft Jesu Christi geru-
fen werden und ihin als Teil seiner Gemeinde
nachfolgen. Evangelisation ist die zentrale Di-
mension der Missio Dei und geschieht in der
Kraft des Heiligen Geistes und auf kreativen

Die Spieler mogen immer bedenken, dass es durchaus nicht
darauf ankommt, sich in einer schauspielerischen Leistung
zu versuchen. Das Spiel ist kein Kunstwerk, das seinen Sinn
in sich selbst hat, sondem ein Hinweis, der das Ewige
meint.“, ebd. S. 317.

% vgl. LF. Thiel, ,,Kunst", Lexikon missionstheologischer
Grundbegriffe, hg. K. Miiller / T. Sundermeier, Berlin:
Reimer, 1987, S. 240 - 243. Auch die Thematik der Kunst
leidet unter der verkiirzten Nutzung des Begriffs der ,Missi-
on* lediglich fiir das christliche Zeugnis in Lindern der
Zwei-Drittel-Welt; dadurch kommt die Frage der Kunst im
sikularen und postchristlichen westlichen Kontext bei Thiel
nicht zur Sprache. Ich versuche das Thema im Rahmen einer
biblisch-theologischen und globalen Sicht von Mission zu
behandeln. Dabei konzentriere ich mich vor allem auf
grundlegende Aspekte und auf den Kontext der westlichen
Kultur.
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Wegen, die der Heiligkeit und Licbe Gottes und
der Vielfalt menschlichen Lebens enisprechen. ’
Kunst spricht das #sthetische Empfinden des
Menschen an, ohne dabei im Dekorativen stehen
zu bleiben. Kunst vermitielt eine bedeutsame
menschliche Erfahrung.® Sie kann faszinieren
und heilen, aber auch erschrecken und auf
decken, wenn sie Wirklichkeil verarbeitet und
gestaltet. Kunst 6ffnet die Augen, indem sie das
Gewohnte durch phantasievolle I\realmlat neu
sehen und Ungeahnies entdecken hilft.® Kunst
setzt ,handwerkliche® Fihigkeiten und grobes
Kénnen voraus, wie der lateinische BegrifT fir

Wir, die Gemeinde Jesu,
sind Gottes Kunstwerk
(poiema), neu geschaffen
durch Jesus Christus,
um auch unsererseits wieder
Werke hervorzubringen,
die von der Schénheit und
Heiligkeit Gottes gepragt sind.

Kunst ars (=Fahigkeit), von dem auch das eng-
lische Art abgeleitet ist, nahe legt.'” Kunst ist
also das Ergebnis des Zusammenwirkens von
besonderen Fihigkeiten und kreativer Vorstel-
lungskraft in den unterschiedlichen Bereichen
der Musik, (wie Klassik, Jazz , Rock, Folklore
etc.), Literatur, der bildenden Kiinste wie Male-
rei, Bildhauerei und Architektur und der darstel-
lenden Kiinste wie Theater, Tanz und Film.
Kunst vermittelt den beteiliglen Personen eine

T Vgl. F. Walldorf, ,Umstrittene Evangelisation. Eine Ana-
lyse der gegenwirligen Diskussion®, Evangelisation mit
Gegenwind, (Berichisband der AfeT-Konferenz 2001)
Giellen: TVG Brunnen (erscheint voraussichtlich 2002).
% Vel. L. Ryken, ,The Creative Arls”, The Making of a
Christian Mind: A Christian World View & The Academic
Enterprise, ed. A. Holmes, Downers Grove: IVP, 1985, 8.
105-131: 107.

oKunst ist eine Liige, die dic Wahrheit spricht" (Pablo
Picasso), zit. bei Colin Harbinson, ,.Art and Revelation®, Art
Rageous, Chicago: Comerstone, 1992, 8. 6.
o Kunst kommi von Konnen, nicht von Wollen, sonst
miisste es nimlich wollst heiBen® (Max Beckmann), zit. bei
M. Siebald, ,Kiinstler fiir Christus gewinnen™, Die Kunst
der gemeinsamen Nachfolge, hg. v. W. Aebischer u. H.
Diirr, Basel: Steppenbliite: 1992, 8. 101 - 108: 102.
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emotionale oder intellektuelle #sihetische Erfah-
i
Tung.

Wie siehl nun die Bezichung zwischen
Kunst und Evangelisation aus missiologischer
Perspektive aus? Ich méchte hier vier Grundli-
nien hervorheben, dic in einer engen Verkniip-
fung miteinander stehen.

Die d@sthetische Dimension der
Missio Dei

Poiema: Evangelisation als Gestaltwerdung
der Schdnheif Goites

Die Missio Dei beginnt mit der Schdnheit
Gottes, mit der Schonheit seiner Schopfung und
mit der Schonheit seines Heils - in einer Well
und in Menschen, deren urspriingliche Schén-
heit durch die Hisslichkeit der Siinde entstellt
und verzerrl wurde. Evangelisation als zentrale
Dimension der Missio Dei und Nachfolge Jesu
als zentrale Dimension der Evangelisation kann
darum begriffen werden als Gestaltwerdung der
Schonheit Gottes im Leben verlorener Men-
schen.

Eine solche ungewohnie ,kiinstlerische™
Perspektive erdflnet Paulus, wenn er im Ephe-
serbrief den Prozeh und das Ziel der Evangelisa-
tion mit dem griechischen Begriff ,poiema®“
umschreibt. ,Poiema“ bezeichnet im Griechi-
schen sowohl allgemein das Verk als auch spe-
ziell das poetische Werk, das Gedicht®. Man
kann Epheser 2,10 darum frei iibersetzen: ,,Wir,
die Gemeinde Jesu, sind Gottes Kunstwerk
(poiema), neu geschaffen durch Jesus Christus,
um auch unsererseits wieder Werke hervorzu-
bringen, die von der Schonhelt und Heiligkeit
Gottes gepriigt sind,'> Werke, die Gott schon
vorbereitet hat“. Evangelisation und Nachfolge
Jesu sind fiir Paulus ein lebendiges, dynami-

“Vg]A LAY, Microsofi-Encarta™5: ,Art in its broader
meaning, however, involves both skill and creative imagina-
tion in a musical, literary, visual, or performance context.
Art provides the person or people who produce it and the
community that observes it with an experience that might be
aesthetic, emotional, intellectual, or a combination of these
qualities.*

2 ygl. ,poiema®, W. Gemoll, Griechisch-Deutsches Schul-
und Handwérterbuch, Minchen/Wien: Freylag/Holder-
Pichler-Tempsky, 1954 (9. Aufl.), 8. 613.

3 \artlich: ergois agathois
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sches Kunstwerk, dessen Autor der dreieinige
Gott selbst ist.

Gofites Schénheit: die Einheit von Heiligkeit
und Liebe

Gott ist schdn. Das ist eine ungewohnte Aus-
sage - vielleicht weil wir Schénheit oft mit
Oberflichlichkeit in Verbindung bringen. Die
Bibel jedoch verbindet Schénheit immer mit
Heiligkeit, Wahrheit und Liebe. Die Bibel be-
schreibt Jahwe im Gegensatz zu den Gotzen der
Volker als den lebendigen und herrlich-schénen
Gott, der Himmel und Erde gemacht hat: Psalm
104,1.2: ,Lobe den Herrn, meine Secle! Herr,
mein Gott, du bist sehr herrlich; du bist schén
und prichtig geschmiickt. Licht ist dein Kleid,
das du anhast®. Psalm 96,6: , Hoheit und Pracht
sind vor ihm, Macht und Herrlichkeit in seinem
Heiligtum®.

Gott ist schon.

Das ist eine ungewohnte
Aussage - vielleicht weil wir
Schénheit oft mit
Oberflachlichkeit in Verbindung
bringen.

Die Bibel jedoch verbindet
Schénheit immer mit Heiligkeit,
Wahrheit und Liebe.

Golt hat uns seine Schénheit und Herrlich-
keil einerseils offenbart, andererseits aber ver-
borgen. Die Schépfung erzdhlt uns - trolz ihrer
Gefallenheit - die Geschichte von Gottes Schon-
heit. ,Die Himmel erzihlen die Herrlichkeil
Gottes, und die Feste verkiindigt seiner Hinde
Werk™ (Psalm 19,2). Doch weil Gottes Schén-
heit immer auch seine Heiligkeit ist, muss seine
Schoénheit uns verborgen bleiben. Als Mose Gott
einmal bat, ihn seine Herrlichkeit sehen zu las-
sen, machte Goft ihm klar, dass das nicht so
einfach moglich ist: ,Mein Angesichi kannst du
nicht sehen, denn kein Mensch wird leben, der
mich sieht” (Ex. 33,20). Gottes Schénheit bildet
also eine unzertrennliche Einheit mil seiner
Heiligkeit, die mit der Siinde des Menschen in
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ihrer Hésslichkeil und Grausamkeit unvereinbar
ist und sie aufdeck.

Goltes Schénheil bildel aber ebenso eine un-
zertrennliche Einheit mit seiner Liebe, die den
Menschen, der in seiner Goltesferne verloren ist,
sucht, findet und rettet. Die Bitie des Mose, Golt
moge ihn seine Herrlichkeit sehen zu lassen,
kommt in Jesus Christus, dem Sohn des leben-
digen Golles, zur Erfiillung. Als Jesus auf der
Erde lebte, bat ihn Philippus, einer seiner Jiin-
ger: Herr, zeige uns den Vater! Mehr brauchen
wir nicht.“ Jesus aniwortete ihm darauf: ,Wer
mich gesehen hat, hat den Vater gesehen” (Joh
14,8-9). Die heilige und liebende Schénheit
Gottes ist in Jesus Christus sichtbar geworden
(Kol. 1,15). Darum singt das alte Lied aus
Miinster aus dem Jahr 1677: ,,Schénster Herr
Jesu, Herrscher aller Herren, Gottes und Marien
Sohn, dich will ich lieben, dich will ich ehren,
du meiner Seele Freud und Wonn* (EKG 403).
Doch die Schénheit Gotles in Christus ist eine
paradoxe Schonheit.

Das Paradox der Schénheit
im Gekreuzigten

In seiner Menschwerdung legle der Sohn
Goties seine gottliche Schénheit ab. Der paulini-
sche Christus-Hymnus im Philipperbrief formu-
liert es so: ,Er, der in goitlicher Gestalt war,
hielt es nicht fiir einen Raub, Gott gleich zu
sein, sondern entéiuberte sich selbst und nahm
Knechtsgestalt an, ward den Menschen gleich
und der Erscheinung nach als Mensch erkannt®
(Phil 2,6-7). Christus gab seine géttliche Herr-
lichkeit ab, um auf der Erde das im biblischen
Sinne schénste menschliche Leben aller Zeiten
zu leben. Er wurde der neue Adam (1.Kor.
15,45) und zeigte uns, was Menschsein in seiner
urspriinglichen Schénheit bedeutet. Doch auch
diese Schonheit hielt er nicht fest. Fiir uns stieg
er noch cine Stufe tiefer: ,Er erniedrigie sich
selbst und ward gehorsam bis zum Tode, ja zum
Tode am Kreuz® (Phil 2,8). Christus nahm den
niedrigsten Hinrichtungstod auf sich, lieb sich
am Kreuz entstellen und verzerren, um unsere
Siinde und Hisslichkeit auf sich zu nehmen und
um uns von der Macht der Siinde zu retten. Hier
hat die Schonheit Goltes ihr tiefstes Paradox
erreicht. Der Prophet Jesaja hatle es Jahrhunder-
te vorher schon gesehen und gesagt: Der Konig
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der Herrlichkeil (vgl. Ps. 24) ist zugleich der
leidende Gottesknecht: i

»Der HERR sagi: »Gebt acht: Meinem Be-
vollméchtigten wird gelingen, wozu ich ihn
bestellt habe; er wird zu groBem Ansechen und
héchsien Ehren gelangen. Viele haben sich
entsetzt von ihm abgewandt, so entstellt war er.
Er hatte keine Ahnlichkeit mehr mit einem Men-
schen® (Jesaja 52,13 -14).

Die Schénheit Gottes und die Gestaltwer-
dung dieser Schénheit durch Evangelisation in
der Nachfolge Jesu kann nur im Paradox gefasst
werden. Wihrend die Griechen die Schonheit in
Appollo zum Gott erhoben, hat der lebendige
Golt seine Schonheit fiir uns hingegeben, um
uns den Weg zu seiner Herrlichkeit zu erdff-
nen, '

Folgerungen fiir Evangelisation und Kunst

Fiir die Evangelisation bedeutet dies: das
Evangelium will in uns Gestalt gewinnen und
durch uns in dieser Welt. Unser Leben in der
Nachfolge Jesu kann durch Gottes Gnade immer
mehr ein Kunstwerk werden. Ein Kunstwerk,
das etwas widerspiegelt von Golles heiliger und
licbender Schénheit, damit auch andere ihn
kennen lernen. Unser Leben als missionarisches
Kunstwerk Gottes trigt jedoch keine triumpha-
len Ziige. Wir bleiben auch als gereltete Men-
schen schwach, begrenzt und vielfach verletzt.
Nicht wir sind die gute Nachricht. Gottes Tal in
Jesus Christus ist die gute Nachricht, dic uns
trigt und die allen Menschen gilt. Mit den Wor-
ten des Paulus: ,Wir haben aber diesen Schaiz
in irdenen GefiBen, damit die iiberschwiingliche
Kraft von Gott sei und nicht von uns.” (2. Kor.
4, 6-7). Umkleidet von der Gerechtigkeit Jesu
Christi sind wir in Gotles Augen heilig und
schén — und doch bleibt gemeinsame Nachfolge
Jesu in dieser Well cin Fragment — dynamisch
wachsend, aber unvollendet bis zur Wiederkunfi
unseres Herrn Jesus Christus, wenn er sagen
wird: ,,Siehe, ich mache alles neu” (Offb. 21,5)

Fiir die Kunst ist dieses biblische Paradox
der Schénheit die Aufforderung, sich mit der
ganzen menschlichen Wirklichkeit im Licht von

" Vgl. E. P. Clowney, ,Living Art: Christian Experience
and the Arts®, God and Culture: Essays, ed. D. Carson & J.
Woodbridge, Grand Rapids / Carlisle:Eerdmans / Palermnos-
ter, 1993, 8. 246-248.
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Kreuz und Auferstichung zu befassen. Kunst darl
sich nicht nur auf dic schénen Seiten des Lebens
beschriinken, sondern muss auch die Siinde
cinbezichen - aber weder in einer verherrlichen-
den und riicksichtslosen Form noch in depressi-
ver Hoflhungslosigkeil,. Die amerikanische
Schriftstellerin Flannery O'Connor hat recht:
~Erlosung ist bedeutungslos, wenn es dafiir
nicht einen Grund in unserem tatsichlichen
Leben, das wir fiihren, gibt. In den letzien Jahr-
hunderten hat uns unsere siikulare Kultur einge-
redet, dass es einen solchen Grund nicht gibt*."®
Kiinstler, die die Welt im Licht Gottes zu sehen
versuchen, werden die schiirfsten Augen fiir das
Groteske und das Perverse und zugleich die
stirkste Hoffnung und den gréBten Frieden
haben.

Unser Leben als
missionarisches Kunstwerk
Gottes tragt keine
triumphalen Zige.

Wir bleiben auch als gerettete
Menschen schwach, begrenzt
und vielfach verletzt.

Im Gesprich zwischen Kunst und Evangeli-
sation haben wir eine erste Grundlinie gesehen:
eine biblische Theologie der Evangelisation
kann nicht ohne eine &sthetische Dimension
auskommen — genauso wenig wie das Nachden-
ken iiber Kunst ohine eine evangelisationstheo-
logische Komponente auskommen kann. Die
zweile Grundlinie beschéftigt sich mit der Kunst
als Ausdrucksform der postmodernen Gesell-
schaft und damit als Kontext und Gespriichs-
partner der Evangelisation.

Kunst als Gesprachspartner der
Evangelisation

Fiir die postmoderne Gesellschaft hat Kunst
und kreativer Ausdruck einen hohen Stellenwert
- vielleicht nicht unbedingt die Kunst der ,,Do-
kumenta® oder die spitabendlichen Beitriige von

15 Bei Steve Tumer, lmagine: A Vision for Christians in the
Arts, Downers Grove: IVP, 2001, S. 59.
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LAspekte® (ZDF) und , Kulturreport (ARD).
Wohl aber die vielfiltigen Formen populirer
kiinstlerischer Kreativitit, vor allem der Musik
und des Films. Nach vielen Umifragen stellt
Musikhéren fiir Jugendliche — nach der Bezie-
hung zu Freunden — den wichtigsten Identifika-
tionsfaktor dar.'® Das missionarische Gespriich
mit den Menschen unserer Zeit hat im Blick aul
die Kunst drei kontextuelle Aspekte: Gemein-
samkeit, Abgrenzung und Ankniipfung.

Kunst als Schépfungsgabe verbindet
Christen und Nichtchristen

Postmoderne Nichichristen sind ebenso wie
postmoderne Christen im Ebenbild Gottes ge-
schaffen und somit mit Kreativitéit und der Fa-
higkeit, Kunst zu schaffen und zu geniefien,
ausgestattet. Formen und Farben, Melodien und
Rhiythmen sind ein Geschenk des Schoplers an
alle Menschen. Kunst ist nicht deswegen gut,
weil sie von Christen gemacht wird und nicht
deswegen schlecht, weil sie von Nichichristen
kommt — und umgekehrt. Leonard Bernstein,
einer der bedeutendsten Dirigenten des 20. Jahr-
hunderis, sagte bereits 1964 iiber die Beatles:
.Diese Burschen sind die besten Komponisien
seit Schubert“.!” Kunst kann Christen und
Nichtchristen miteinander verbinden und bietet
eine gute Begegnungs- und Gespréchsbasis.

Kunst kann als Fluchiweg vor Gott
miBbraucht werden

Postmoderne Menschen benuizen die Kunst
als religidsen Fluchtweg vor dem lebendigen
Gott, den die Bibel bezeugt. So schreibt Sven
Vith, ein Frankfurter Filimemacher und DJ in
der ,Zeit*: ,Ich sehe mich selbst, den DI, als
modernen Schamanen. Ich schlage die Trom-
mel. Menschen entdecken die Spiritualitéit durch
das Fallenlassen in Musik, in die monotone

16 Vgl. K. Tetzlaff, Persénliche evangelistische Kommuni-
kation mit postmodernen Neuheiden in Deutschland: Eine
Untersuchung unter Beriicksichtigung von Kommunikati-
onsansditzen und Rémer 1. Wiss. Hausarbeil, Giellen: FTA,
1997

" Bei H.-A. Willberg, Streit um Téne: Die Christen und die
Rockmusik, Giefien: Brunnen, 1991, S. 15/16.
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Rhythmik.“'"® Hier wird eine diffuse geistliche
Erfahrung durch die populidre Musik verfiigbar
gemacht. Dieser religiose Umgang mit Kunst ist
nicht neu und findet sich immer wieder in der
Musik- und Religionsgcschic:luc‘1 2

Kunst ist nicht deswegen gut,
weil sie von Christen
gemacht wird
und nicht deswegen schlecht,
weil sie von Nichtchristen
kommt —
und umgekehrt.

Auch die Geschichte der westlichen populi-
ren Musik ist von religidsen Aspekien geprigl.
Elvis Presley, die Beatles, Jimi Hendrix, Jim
Morrison, dic Rolling Stones, Eric Claplon
u.v.a. waren und sind fiir viele Menschen nicht
nur Musiker, sondern auch Heilstriiger, Identifi-
kationsfiguren und Idole.*® Manche Kiinstler,
wie der spiite Elvis Presley, haben ihr Image als
quasi-religitses Idol und Erlaserfigur gefordert -
und sind daran zugrunde gegangen.”’ Andere
haben das nicht getan - es wurde ihnen iiberge-
stiilpt. Ein ehemaliger Hendrix-Fan beschreibt
seine damalige Erfahrung: , Mutter ist weg. Ich
habe die Wohnung fiir mich - und ein halbes
Dutzend Trips. Ein Geschenk des Himmels...
Rock power. Jimi Hendrix. Kraft, die mich
erfiillt. Das ist mehr als high sein ... unbiindige
Energie. Die Musik ist in mir selbst, ich bin voll

13 1. Bck, ,,Ich habe einen Traum®, Die Zeit Nr. 15, 6. April
2000

Y Darauf weist G. Fermor, (Ekstasis. Das religidse Erbe in
der Popmusik als Herausforderung an die Kirche. Prakti-
sche Theologie heute, Band 46. Stuttgart: Kohlhammer,
1999) richtig hin. Unzutreflend ist allerdings die ,,Religioni-
siering® der sog. ,off-beat*- Rhythmik als in sich bereiis
spirituell geladen. Bereits die Spirituals werden aufl diesem
Hintergrund filschlicherweise als | synkretistische Religi-
onsform® (8. 132) bezeichnet. Es wird nicht geniigend
gewiirdigt, dal Rhythmen zuniichst anthropologisch-
schopfungstheologische Kategorien sind und sich durchaus
mit genuin christlicher Aussage verbinden konnen, vgl. z.B.
Theo Lehmann, Negro Spirituals: Geschichte und Theolo-
gie, Neuhausen, 1996.

**Vgl. S. Tumer, Hungry for Heaven: Rock'n'Roll and the
Search for Redemption, Downers Grove: IVP, 1995

2L g Turner, a.2.0., 8. 35.
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davon, von Kopf bis FuB. Wildheit, Freiheil
ohne Grenzen. Ekstase. <%

Populire Kunst kann so von Akteuren und
Fans missbraucht werden. Sie wird zum Ersatz
fir echie Geborgenheit durch das Sich-
Fallenlassen in Gottes Gnade und fiir wirkliche
Freiheit durch die Bindung an Gott. Populire
Musik wird zum Fluchtfahrzeug vor Gott und
endel oft in Abhingigkeit von Drogen, Sex und
Einsamkeit, >

»Nicht jede Gottesanklage,
die wir in einem Gedicht lesen
oder in einem Film sehen,
ist notwendigerweise
aus einem bosen Herzen
entsprungen,
sondern vielleicht stecken
ungeheure Fragen dahinter.

An dieser Stelle diirfen Christen nicht auf
den musikalisch-spiritucllen Zug aufspringen
und die Menschen auf diesem Fehlweg bestiiti-
gen, sondern miissen ein deutliches Nein sagen:
nicht gegen die Musik, nicht gegen dic Men-
schen, sondern gegen den Missbrauch der Kunst
als Heilsweg durch Kiinstler und Fans. Ich kann
G. Fermor nicht zustimmen, der in seiner le-
senswerlen praktisch-theologischen Dissertation
in der Tradition Paul Tillichs und im Rahmen
einer kosmischen Pneumatologie dafiir pladiert,
die séikulare Popmusik theologisch zu deuten als
Uberwindung von ,,religitsen Identititsbildun-
gen™ und ,Riickbindung an ... das Geheimais,
das Unverfiigbare, das Zwischen®, das auch als
»die unendlichen Mbglichkeiten Gottes® be-
schrieben werden kann.** Die in der biblischen
Missio Dei verortete Evangelisation darf die

2 H-A Willberg, Streit wm Téne: Die Christen und die
Rockmusik, Giefen: Brunnen, 1991, 8. 8.

3 Ich bin verdammi alleine und frage mich oft: Was machst
du da eigentlich auf der Biihne, herausgeputzt ... . Ich habe
Sehnsucht nach einem Zuhause, ich machte geme verheira-
tet sein, ich machte wirklich jemanden liehen®, Jimmy
Hendrix kurz vor seinem Tod. Zit. bei Willberg, a.a.0. 8. 11,
24 G. Fermor, Ekstasis. Das religiése Erbe in der Popmusik
als Herausforderung an die Kirche. Praklische Theologie
heute, Band 46. Stuttgart: Kohlhammer, 1999, 8. 242.
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Verlorenheit der Menschen nicht theologisch
schonreden, sondern mub angesichts von kiinst-
lerischem Gotzendienst (jedweder Stilrichtung,
Epoche und Kultur) zur Umkehr aufrufen und
die gute Nachricht von walrer Freiheit, Gebor-
genheit und Kreativitit unter der Herrschaft des
lebendigen Goltes in Jesus Christus weitersa gen.

Kunst bietet Ankntipfungspunkt fiir das
evangelistische Gespréch

Allerdings: ,Nicht jede Gottesanklage, die
wir in einem Gedicht lesen oder in einem Film
sehen, ist notwendigerweise aus einem bdsen
Herzen entsprungen, sondern vielleicht stecken
ungeheure Fragen dahinter. Da gilt es, unter-
scheiden zu lernen, was atheistisch, aggressiy
oder was einfach nur Notschrei ist: ,Golt, du bist
nicht da“.“* Einen solchen Notschrei héren yir
bei Jimi Hendrix, wenn er 1967 in dem Stiick il
don’t live today“ (von der LP , Are you expe-
rienced?") sing:

» Werde ich morgen noch leben?,

Ich kann es nicht sagen,

aber ich weiB verdammi gut,

dass ich nicht heute Iebe!

In mein Fenster scheint keine Sonne-

Ich fithle mich,

als lebte ich auf dem Grund eines Grabes.

Ich wiinsche mir, dass du dich aufmachst

Und mich rettest. ..

Ich Iebe jetzt nicht, werde ich morgen leben?

Es ist eine Schande die Zeit zu verschenken!

Oh, nirgends sehe ich einen Hoffnungs-
schimmer!“*®

An einer anderen Stelle sagl Hendrix: »lch
bin zur Gitarre geworden, weil das alles ist, was
ich habe. Mein Dasein ist ein sehr einsames
Dasein“.”’ Auch die Malerei driickt vielfach die
menschliche Sehnsucht nach Heil, nach Ganz-
heit und Freiheit aus. Sie zeigt in vielen Facel-
len, dass mit dem Menschen und seiner Welt
etwas nicht in Ordnung ist. So beschriinki die
postmoderne amerikanische Malerin Sherry
Levine ihre kiinstlerische Titigkeit auf das bloBe
Kopieren und Verkleinern bedeutender Bilder

ML Siebald, ,Kanstler fir Christus gewinnen®, Die Kunst
der gemeinsamen Nachfolge, hg. v. W. Aebischer u. H.
Diirr, Basel: Steppenbliite: 1992, 8. 101 - 108: 106.

% Zit. bei Willberg, 2.0.0. S. 10.

¥ Ebd.
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aus der Moderne. Zu ihrer Kunst des strikien
Kopierens sagt sie: ,,Die Welt ist zum Ersticken
voll. Der Mensch hat auf allem und jedem sei-
nen Abdruck hinterlassen ... Dem Maler kann
nur noch der Kopist folgen, der keine Geliihle,
Leidenschaften und Impressionen mehr in sich
tréigt — nur noch diese immense Enzyklopidie,
aus der er schopfen kann.

Solche Gedanken kénnen wir auch als Chris-
ten nachvollziehen, weil wir wissen, dass wir in
einer gefallenen Welt leben. Doch gleichzeitig
sagl uns Gottes Offenbarung in der Bibel, dass
es noch viel zu entdecken und zu gestalten gibt,
weil jeder Mensch ein kreatives Original Gotles
ist und Gott, der unendlich groBer ist als wir,
uns mit seiner Liebe und Kreativitit iiberrascht:
»Was kein Auge jemals geschen und kein Ohr
gehort hat, worauf kein Mensch jemals gekom-
men ist, das hilt Gott bereit fiir die, die ihn
lieben (1.Kor 2,9).

Wie moderne populire Kunst als Ankniip-
fung fiir das missionarische Gesprich genutzi
werden kann, hat der Evangelist Wolfgang Dyck
gezeigt. Hier ein Bericht von Andreas Malessa
aus dem Jahr 1970:*

. Was passiert, wenn Evangelist Wolfgang
Dyck in die Kleinstadte Korbach und Arolsen
(Nordhessen) kommt? Seine Art schldgt wie eine
Bombe ein. Samstagnacht gegen 1.00 Uhr geht
er in die Diskothek ,0ld Scotch Club* an den
Plattenteller, dreht fachkundig alles noch uner-
traglich lauter und legt ,Fire* von ,Little Ri-
chard* auf. Ein Sound-Hammer eines der abso-
Iut wildesten Rock 'n’ Roll-Exponenten der
finfziger Jahre und absolut keine- christliche
Platte. Danach eine Predigt iiber Jan Palachs
Selbstverbrennung in Prag (damals gerade zwei
Jahre her), den stellvertretenden Opfertod Jesu
und das Feuer des Heiligen Geistes. Alles in
etwa zehn Minuten. Zum erstennial erlebe ich,
dass man mit Platten evangelisieren kann.

Das Beispiel ist im Zeitalter der DJ-Culture™
sicher etwas antiquiert und nicht unbedingt

2 Axel & Christa Murken, Von der Avanigarde bis zur
Postmoderne: Die Malerei des 20. Jahrhunderts, Miinchen:
Klinkhardt & Biermannn, 1991, 8. 338-339.

2 A, Malessa, Der neue Sound. Christliche Popmusik:
Geschichte und Geschichten, Wuppcnal: Brockhaus, 1980,
S. 114,

3% ygl. UIf Poschardt, DJ Culture: Diskjockeys & Popkultur,
Reinbek: rororo, 1997.
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direkt tibertragbar, aber es illustriert die zweite
Grundlinie, die wir im Gesprich zwischen
Kunst und Evangelisation gesehen haben: die
Evangelisation muss einsteigen in ein Gespréich
mit der Kunst der Postmoderne — in ¢in missio-
narisches Gespriich, das drei Dimensionen ent-
hiilt: Ein _Ja* - zur Kunst als Gabe Gotles, ein
,.Nein“ — zur Kunst als Fluchtweg vor Golt und
als Verherrlichung der Siinde, ein ,Ja, aber®, das
ankniipft an der Sehnsucht der Menschen und
sie dann hinweist auf das Evangelium.

Damit kommen wir zu einer dritien Grundli-
nie in der Beziehung zwischen Kunst und Evan-
gelisation:

Kunst kann das Evangelium
kommunizieren

Kann und darf Kunst das Evangelium kom-
munizieren? Hier beriihren wir wieder die am
Anfang beschriebene Spannung zwischen Kunst
und Evangelisation. Ich sehe die erschreckien
Gesichter mancher Kiinstler, die sagen: ,,Kunst
darf nicht durch evangelistische Kommunkati-
onsabsichten instrumentalisiert und eingeengt
werden.*®" Andererseits sehe ich die Sorgenfal-
ten mancher Theologen, die sagen: ,,Die Evan-
gelisation darf nicht durch kiinstlerische Ele-
mente verwiissert werden.*>> Beide genannten
Gruppen haben Recht, wenn sie Kunst und
Evangelisation unterscheiden méchien. Von
ciner biblischen Theologie der Mission her
gesehen ergibt sich hier jedoch eine weiterfiih-
rende Perspektive.

Wihrend Kulturauftrag (Gen. 1 und 2) und
Missionsaufirag (Mt. 28) unterschieden werden
miissen, bleibt doch der Gehorsam Goit gegen-
iiber immer die Mitte des Kulturauftrages (Gen.
2,15-17)* und die menschlichen Kulturen im-
mer der konkrete Ort, an dem Evangelisation

* Vgl. Steve Turner, Jmagine: A Vision for Christians in the
Arts, Downers Grove: IVP, 2001, 8. 47ff, Ders., Hungry for
Heaven: Rock'nRoll and the Search for Redemption,
Downers Grove: IVP, 1995 (rev. Version), S. 162/163.

3 ygl. B. Kaiser, ,)Das biblische Wort im WillowCreek-
Konzept®, Informationsbrief Nr. 187, April 1998, 8. 22/23;
Karsten Erst, ,Wie sollen wir das Evangelium verkiindi-
gen?”, Informationsbrief der Bekenntnisbewegung, Nr. 195,
August 1999, 8. 23/24. Zur konkreten Auseinandersetzung:
vgl. Anm. 7.

3 vgl. H. Kasdorf, ,Missionsgrundlage im Alten Testa-
ment* (Teil 1), Fundamentum Erstausgbabe 1980, S. 58.
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zum Gehorsam gegeniiber dem lebendigen Gott
aufruft (Rémer 1,5). Eine véllige Trennung von
Kunst und Evangelisation geht somit an der
biblischen Sicht vorbei, die Kultur und Evange-
lium zwar unterscheidet, aber gleichzeitig mit-
einander verbindet.

Kunst und Evangelium: Unterschiede

Dennoch: Kunst ist nicht in erster Linie
evangelistisches Medium, sondern ein bunies
Geschenk Gottes an seine Menschen. Kunst
braucht keine evangelistische Rechtfertigung,
denn sie griindet im Kulturaufirag, den Gott uns
Menschen gegeben hat.>* Kunst ist nicht in ers-
ter Linie zweckorientiert.*® Manchmal ist sie
einfach nur spielerisch und entspringt nicht
einmal einer vorher genau iiberlegien Absichi.
Vielleicht ist es die abblitternde Farbe auf einer
alten Tir am Mittelmeer, die die Aufinerksam-
keil eines Fotografen erweckt. Es sind einzelne
Worle, in denen ein Dichter eine Melodie ent-
deckt und von ihrer Bedeutung plotzlich selbst
tiberrascht wird, oder wie W. H. Auden es aus-
driickte: ,hanging around words, lisiening to
what they say.“*® Ein Maler wird inspirier( von
der Intensitit und Strukiur seiner Farben. Das ist
keine Evangelisation - aber es sagt elwas aus
iiber Gottes Schopferfreude und die iiberschiiu-
mende Vielfalt eines Lebens mit ihm. Gerade
weil die Freude an kiinstlerischer Schonheit
nicht mit dem Nutzen kalkuliert, stellt sie eine
Grenze fiir die menschliche Gier dar. Kunst
schafll einen Raum, in dem Menschen aufatmen
und menschliche Werte feiern kénnen,

Andererseits hat Kunst oft mehr mit Fragen
als mit Antworten zu tun. Sie bringt innere Zer-
rissenheil und Zweifel zum Ausdruck, sie
artikuliert stumme Schreie und kann noch reden,
wenn menschliche Worte am Ende sind. Auch
das ist keine Evangelisation. Und wir sollten uns
davor hiilen zu meinen, dass die Fragen der
Kunst immer nahtlos mit den Antworten der
Evangelisation zusammenpassen. Wir bekom-
men nicht alle Antworten und die Kunst kann

* Vgl. H. Rookmaker, At needs no Justification, Leicester:
IVP, 1978. /

% Vgl. Steve Turner, Imagine: A Vision for Christians in the
Arts, Downers Grove: IVP, 2001, 8. 53/54.

* H. Brand/ A. Chaplin, Art & Soul: Signposts for Chris-
tians in the Arts, Carlisle: Soway, 1999, S. 72.
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uns helfen, dariiber zu klagen. Eines jedoch
kann die Kunst nicht: uns mit Gotl verséhnen.
Das kann nur Goll selbst.

Kunst ist nicht in erster Linie
evangelistisches Medium,
sondern ein buntes
Geschenk Gottes
an seine Menschen

Das Evangelium ist darum nicht einfach die
Antwort auf unsere Fragen und Vorstellungen.
Das Evangelium ist fiir Menschen, die ihre Reli-
giositiit kultivieren, #drgerlich, fiir Asthetiker und
Philosophen ist es abstofiend und licherlich. Fiir
alle, die Jesus Christus vertrauen, ist es das
Leben selbst. Wer diese Botschafi ablehnt, dem
kann auch die Kunst sie nicht schmackhaft ma-
chen,

Kunst und Evangelium: Gemeinsamkeiten

Kunst ist also weder ein Weg der Erlosung,
noch bendtigt sie eine evangelistische Rechtfer-
tigung. Sehr wohl aber hat die Arbeit von
Kiinstlerinnen und Kiinstlern, die die Wirklich-
keit im Licht des Evangelium sehen, verstehen
und darzustellen versuchen, immer eine evange-
listische Dimension®” — auch wenn ihr Thema
nicht das Evangelium selbst ist.*® Wenn auch der
Kulturaufirag und der Missionsaufirag vonein-
ander unterschieden werden miissen, so diirfen
sie doch nicht voneinander getrennt werden.

Uber die evangelistische Dimension einer
Kunst im Licht des Evangeliums hinaus kann

1 wgl. die hilfreiche Unterscheidung von missionarischer
Dimension und Intention bei H.W. Gensichen, der P. Beyer-
haus zitiert: ,Das gesamte Leben der Christen, jedes Ge-
spriich, jeder stille Dienst und auch alles Leiden hat eine
missionarische Dimension”. Im Rahmen dieser Dimension
der Nachfolge Jesu in allen Bereichen des Lebens steht auch
die bewubte evangelistische Intention. Glaube fiir die Weit.
Theologische Aspekte der Mission, Giitersloh: Mohn, 1971,
S. 244, vgl. 8. 80 - 95.

* In Anlehnung an C.S. Lewis hat der amerikanische
Sengwriter T. Bone Bumetl gesagl: ,,Wenn Jesus das Licht
der Welt ist, dann kannst du zwei Arten von Liedern schrei-
ben: Lieder iiber das Licht oder Lieder iiber all das, was du
durch das Licht neu sichst und verstehst. Letzteres tue ich.”
zil. bei Steve Tumer, [magine: A Fision for Christians in the
Arts, Downers Grove: IVP, 2001, 8. 51.
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die Kunst auch das Evangelium selbst mil kiinst-
lerischen Mitieln kommunizieren, sie kann sich
in den Dienst des Evangeliums stellen.

Die Bibel selbst
ist ein kreativer Weg
der vielfaltigen missionarischen
Kommunikation Gottes.

Weil Gott in Jesus Mensch wurde (Joh 1)
und weil das Evangelium immer eine linguis-
tisch-kulturell-konkrete Gestall hat, ist es folge-
richtig, dass neben der Sprache auch die Kunst
im Dienst des Evangeliums stehen kann.

Kunst in der Bibel und in der Missionsge-
schichte

Die Bibel selbst ist ein kreativer Weg der
vielfiltigen missionarischen Kommunikation
Gotles. Sie enthilt verschiedenste literarische
Formen und erzihlt Beispiele gottlicher Kom-
munikation durch kreative menschliche Metho-
den. Ich méchie hier nur ein Beispiel nennen:

.. Zwei Mdnner leblen in derselben Stadt. Der
eine war reich, der andere arm. Der Reiche
besaf3 eine groffe Zahl von Schafen und Rindern.
Der Arme hatte nichls aufler einem einzigen
kieinen Lammchen. Er hatte es gekauft und zog
es zusammen mit seinen Kindern bei sich auf. Es
af$ von seinem Brot, trank aus seinem Becher
und schlief in seinem Schofi. Er hielt es wie eine
Tochter.

Eines Tages bekam der reiche Mann Besuch.
Er wollte keines von seinen eigenen Schafen
oder Rindern fiir seinen Gast hergeben. Darum
nahm er dem Armen das Lamm weg und seizte
es seinem Gasl vor.

David brach in hefligen Zorn aus und rief:
»So gewiss der HERR lebt: Der Mann, der das
getan hat, muss sterben! Und das Lamm muss er
vierfach ersetzen - als Strafe dafiir, dass er diese
Untat begangen und kein Mitleid gehabt hat!«

»Du bist der Mann!« sagte Natan zu Da-
vid. “®

,Nathan gebrauchte ein Drama, um David
einen Spiegel vorzuhalten. ... Das war von Goit

39 8am 12,1-7 (Gute Nachricht Bibel).
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geleitetes Theater, in dem Golt David seine
Siinde offenbarie. Goll ist offensichilich fir
kreative Kommunikation — in diesem Fall Thea-
tcrﬂ“ﬂ]

Evangelisation bedeutet im Tiefsten: Offen-
barung durch Gott, das Offnen der Augen fiir
die eigene Siinde und fiir die Vergebung Gottes,
In der Kunst geht es darum, Verborgenes sicht-
bar zu machen und aufzudecken, ohne zu mora-
lisieren. Kunst kann niemals das offenbarende
Wirken des Heiligen Geistes erselzen, aber
manchmal kann sie zu einem Instrument Gotles
werden. So war es bei Nathan und David. Statt
David eine Moralpredigt zu halten, erzihlie
Nathan il diese kurze und kreative Geschich-
te. Sie erreicht ihr Zicl, weil sie neu entdecken
hilft, was aus dem Blick geraten ist, weil sie
verfremdet, um neu sehen zu lehren,”

Kunst kann niemals
das offenbarende Wirken
des Heiligen Geistes ersetzen,
aber manchmal kann sie
zu einem Instrument Gottes
werden.

Die Missionsgeschichte ist voll von Beispie-
len, wie Kunst im Dienst der Evangelisation
stchen kann. Da es hier nur um Grundlinien
gehen soll, muss ein Beispiel geniigen. Der
Relormator M. Luther war vom Werl der Kunst
und ihrem missionarischen Potential iiberzeugt.
In seiner Vorrede zum Waltherschen Gesang-
biichlein (1525) schrieb er: ,,Auch dass ich nicht
der Meinung bin, dass durch’s Evangelium
sollten alle Kiinste zu Boden geschlagen werden
und vergehen, wie etliche Abergeistliche vorge-
ben; sondern ich wollie alle Kiinste, sonderlich
die Musik gern sehen im Dienste des, der sie

gegeben und erschaffen hat*.*

4 G.A. Pritchard, Willowcreek Seeker Services. Evaluating
of a new way of doing church, Grand Rapids: Baker, 1996,
S. 192,

1 Vgl. Colin Harbinson, ,,Arl and Revelation®, 4rt Rageous,
Chicago: Cornerstone, 1992, 8. 6.

2 Erste und alte Vorrede D. Luther’s zu dem Johann
Walther'schen Gesangbiichlein  von 1525" Dr. Martin
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Luther nutzte bewusst das evangelistische
Potential von Liedern, Weil es noch zu wenige
gab, schricb er sclbst 36 Lieder. Dabei bewegle
ihn , dieselbe Absicht ... wie bei der Verkiindi-
gung, nimlich das wiederaufgegangene Evange-

lium ,zu treiben und in Schwang zu bringen**."

Die Missionsgeschichte ist
voll von Beispielen,
wie Kunst im Dienst der
Evangelisation stehen kann.

Luther benannte ausdriicklich seine missio-
narische Zielsetzung: ,dass dadurch Gottes
Wort und christliche Lehre auf allerlei Weise
getricben und geiibt werde*.** Wie Luthers
Lieder so ist auch seine Bibeliiberseizung von
hoher kultureller Kreativitat gepragt.”®

Im musikalischen Bereich wiren nun viele
weitere Beispiele zu nennen, wic Kunst das
Evangelium kommunizieren kann — von Johann
Sebastians Bachs Passionen iiber die weiflen und
schwarzen Spirituals der Erweckungsbewegun-
gen® bis hin zum Jesus-Rock der Sicbziger
Jahre in den USA und in Europa®. Auch die
bildende Kunst war auf weiten Strecken ihrer
Geschichte in Europa cine malerische Exegese
und Verkiindigung des Evangeliums. In den

Luthers Samtliche Schrifien, hg. v. 1.G. Walch (2. Aullage),
10. Bd.: Katechetische Schrifien, Grofi Oesingen: Harms,
1987, Sp. 1422 -25: 1423/1424.

43 Martin Brecht, Martin Luther. Zweiter Band: Ordnung
und Abgrenzung der Reformation 1521 — 1532, Stutigart:
Calwer, 1986, S. 136. Vgl. auch V. Stolle, ,,Das Singen
christlicher Lieder als evangelistisches Zeugnis®, Kirche aus
allen Volkern: Luther-Texte zur Mission, Erlangen: VELM,
1983, S. 401T.

44 Zit. ebd.

45 Vgl. auch H. Beintker, ,Martin Luther als Evangelist®,
Theologische Zeitschrift (ThZ) 39 (5/1983); H. Kasdorf,
,Luther’s Bible: A Dynamic Lquivalence Translation and
Germanizing Force®, Missiology: International Review, Vol.
VI(1978): 213 - 234,

¥ vel. zB.T. Doering, Musik der Guten Nachricht und
Musik der Hoffaung, Neukirchen-Viuyn: Aussaat. 1999; T.
Lehmann, Theo, Negro Spirituals. Geschichte und Theologie
(Diss. Halle 1962), Neuhausen: Hénssler (unverind. Neuauf-
lage), 1996.

T Vgl. A. Malessa, Der newe Sound. Christliche Popmusik:
Geschichte und Geschichten, Wuppertal: Brockhaus, 1980;
Bubmann, Peter, Sound zwischen Himmel und Erde: Popu-
léire christliche Musik, Stuttgart: Quell, 1990,
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Kirchen Asiens, Afrikas und Lateinamerikas
spielt die kiinstlerische missionarische Verkiin-
digung von Anfang an einc wichtige Rolle.*
Moderne Beispicle sind die Theaterszenen im
Rahmen von ProChrist oder die Aktionskunst
von Arno Backhaus im Dschungel der deutschen
FuBgingerzonen. Bemerkenswert ist auch die
Arbeit von ,,Crescendo™, einer internationalen
christlichen Bewegung uniler professionellen
klassischen Musikern,

Christliche Gemeinden
sollten das Anliegen
bewegen, Kinstler ftr
Christus zu gewinnen und
eine geistliche Heimat fur sie
zu bieten.

Wir kommen zur vierten und letzien Grund-
linie der Beziehung zwischen Kunst und Evan-
gelisation: Kiinstler sind (wie alle Menschen)
eine Zielgruppe der Liebe Gottes. Darum sollte
christliche Gemeinden auch das Anliegen bewe-
gen, Kiinstler fiir Christus zu gewinnen und eine
geistliche Heimal fiir sie zu bieten.

Kiinstler fiir Jesus Christus ge-
winnen

Wie kénnen wir Christen aktiv auf Kiinstler
zugehen und durch unser Verhalten und durch
unser Verstindnis diese fiir Christus gewin-
nen?” In unseren Gemeinden finden sich zwei
Haupi-Hindernisse fiir die missionarische Be-

vl zB. A. F. Walls, ,,The Western Discovery of Non-
Western Christian Art™, The Missionary Movement in Chris-
tian History, Maryknoll: Orbis, 1997, 8. 173 - 186; T.
Sundermeier / V. Kuster (Hg.), Das schdne Evangelium.
Christliche Kunst im balinesischen Kontext (SIM 51), Nette-
tal, 1991; A. Lehmann, Die Kunst der Jungen Kirchen, 2.
Auflage. Berlin: Ev. Verlagsanstalt, 1957; Ders., Affoasiati-
sche Christliche Kunst, Berlin: Ev. Verlagsanstalt, 1966.

¥ Konzert mit geistlichen Erliuterungen”, Crescendo
Information, Nr. 53/54/ Juni 2000, 8. 6-8. Vgl. www. cre-
scendo.org.

* In meinen folgenden Ausliihrungen folge ich weitgehend
cinem Beitrag von Manlred Siebald, , Kinstler fir Christus
gewinnen®, Die Kunst der gemeinsamen Nachfolge, hg. v.
W. Aebischer u. H. Dirr, Basel: Steppenbliite: 1992, 8. 101
—108.
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gegnung mit Kiinstlerinnen und Kiinstlern: ei-
nerseits Unverstindnis, bzw. eine ablehnende
Haltung der Kunst gegeniiber, andererseils die
{ibermibige Bewunderung und Idealisierung des
Kiinstlers. Beide Haltungen sind unangemessen
und wenig hilfreich. Bevor wir Menschen das
Evangelium nahe bringen wollen, -sollten wir
versuchen, sie zu verstehen.

Kiinstler verstehen

In grundsitzlich biblisch-anthropologischer
Sicht unterscheiden sich Kiinstler nicht von
anderen Menschen und anderen Berufsgruppen.
Sie sind wertvolle, im Bild Gottes geschaffene
Menschen. Und zugleich Menschen, die in ihrer
Trennung von Gott verloren sind, Menschen, fir
die Jesus Christus gestorben und auferstanden
ist, die seine Vergebung brauchen und in seine
Nachfolge gerufen sind.

Manfred Siebald:

Jlch meine, an dieser Stelle
sollten wir anfangen, Kinstler
ein wenig mit anderen Augen

zu sehen. Vielleicht nicht mehr
als die Heroen, als die Macher,
als die wir sie und als die sie
sich vielleicht sogar selbst
gerne sehen.

Dennoch kann es hilfreich sein, besondere
Gaben und Grenzen von Menschen, die kiinstle-
risch tétig sind, in den Blick zu bekommen. Der
Kiinstler/die Kiinstlerin ist ,,vielleicht mehr als
andere Menschen individuell geprigt™®' Dariiber
hinaus ist er ein speziell begabter Mensch, be-
gabt, mit dsthetischer Intuition Besonderes zu
schaffen. In seiner Begabung ist der Kiinstler
aber auch begrenzt: er kann nur aus dem Neues
schaffen, das Gott ihm vorgegeben hat. Hier
liegt auch eine besondere Gefdhrdung des
Kiinstlers — nimlich im Erfolg diese Begrenzung
zu vergessen, sich iiber sie hinwegsetzen zu
wollen. Manfired Sicbald schreibt:

1 Ebd, S. 102.
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LIm Augenblick, in dem ich mich in mein
Werk verliebe, gerate ich leicht in die Gefahr
der Selbstiiberschiitzung und der Selbstvergdlle-
rung. Nicht allein, dass ich mein Werk vergotie-
re. Vielmehr betracht ich mich jetzt als Schop-
fer, als einer, der so cin bisschen Gotl gespielt
hat. Diese Selbstiiberhebung ..., der Stolz, der
Hochmut — ist wahrscheinlich die grobie Ge-
fihrdung fiir einen Kiinstler.“*

Der Kiinstler ist individuell, begabt, begrenzl
und gefiihrdet. Nun kommt noch etwas hinzu: er
ist oft besonders , diinnhiutig”. Diese Diinnhiu-
tigkeit und Sensibilitit ist oft dic Vorausseizung
fiir das Schaffen von Kunstwerken. ,Es gibt
sogar Ausspriiche, dass wahre Kunst nur aus
Verletzungen entspringen kann.” Manfred Sie-
bald bemerkt dazu: ,Ich meine, an dieser Stelle
sollten wir anfangen, Kiinstler ein wenig mit
anderen Augen zu sehen. Vielleicht nicht mehr
als die Heroen, als die Macher, als die wir sie
und als die sie sich vielleicht sogar selbst gerne
sehen. >

Ktinstler gewinnen

Wie nun kénnen wir auf Kiinstler zugehen,
um ihnen Jesus Christus nahe zu bringen? Ich
méchie mit vier kurzen Hinweisen schliefen.
1)Wir brauchen eine positive und biblisch-
realistische Einstellung zur Kunst und sollten
diese auch in unseren Gemeinden fordern

2) Wir sollten unsere Motivation, Kiinstler zu
erreichen, priffen : ,Man kann Kiinstler fiir
Christus gewinnen wollen, um sich mit ihnen zu
schmiicken. Ich denke hier an die Tendenz, das
wir Christen jedes christliche Riuspern irgend-
eines Popstars sofort registrieren, um ihn dann
fiir uns zu vereinnahunen ... .- aber ist das wirk-
lich jene Liebe zum einzelnen Menschen, die
uns motivieren sollie?**

3) Wir sollten begabte Christen, die Gott in die
Welt der Kunst berufen hat, ermutigen und fiir
sie beten. Sie stehen an einer schwierigen Front
und brauchen Verstindnis, Begleitung und Fiir-
bitte, um als Christen zu (iiber)leben und zu
wachsen, einen guten kiinstlerischen zu Beitrag

2 Ebd. 8. 105
* Ebd. S. 106.
* Ebd. 8. 107.
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geben und Zcu%cn fiir Jesus Christus in ihrem
Umfeld zu sein.>

Wir sollten begabte Christen,
die Gott in die Welt der Kunst
berufen hat,
ermutigen und fur sie beten.

4) Wir kénnen gezielt fiir Kiinstler, die wir aus
lokalen Begegnungen oder aus dem Fernsehen
kennen, beten.

Kiinstler fiir Christus gewinnen und in der
Gemeinde konstrukliv-kritisch begleiten — das
ist letztlich keine Frage der Methoden, sondern
dazu brauchen wir ein dauerhaft brennendes
Herz fiir Jesus Christus, das Evangelium, die
Kiinstler und die Kunst.

AbschlieRende Bemerkungen:
Kreative Fragmente

Kunst ist immer offen und unabgeschlossen -
es gibt noch etwas zu entdecken, wir kénnen
iiberrascht werden, es kommt noch etwas. Die
Evangelisation ist einerseits fest gebunden an
die Botschalfl, dic sie auszurichten hat. Evange-
lisation ist Aufiragsarbeit in der biblischen mis-
sio Dei. Andererseits muss Evangelisation - wie
die Kunst - immer offen bleiben: offen fiir das
Gegeniiber und offen fiir Gott, der der cigentli-
che Evangelist ist und dessen kreativer heiliger
Geist Glauben und neues Leben schaffi.

Was wir sagen und tun
bleibt in der Kunst und in der
Evangelisation Fragment -
doch gerade darin liegt die
Verheilung.

33 Hilfreiche Literatur zu diesem Thema: Noland, Rory, The
Heart of the Artist: A Character-Building Guide for you and
Your Ministry Team, Grand Rapids: Zondervan, 1999; die
Zeitschrift Crescendo der gleichnamigen christlichen Bewe-
gung unter klassischen Musikern vgl. Vgl www. crescen-
do.org.; Peterson, Patrick & Hertenstein, Jane (Hg.), More
Like the Master: A Christian Musicians Reader, Chicago:
Cornerstone, 1996. '
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‘Was wir sagen und tun bleibt in der Kunst
und in der Evangelisation Fragment - doch ge-
rade darin licgt diec Verheibung: in unserer
Schwachheit, in unseren Fragmenten, kann Goltt
miéichtig werden und die Schonheit des Evange-
liums in dieser Well Gestall gewinnen lassen -
bis Jesus Christus wiederkommt., Was Paulus
den Christen in Philippi schreibt, gilt Evangelis-
ten und Kiinstlern in der Nachfolge Jesu glei-
chermalen : ,Ich bin desselben in guter Zuver-
sicht, dass der in euch angefangen hat das gute
Werk, der wird’s auch vollenden bis an den Tag
Jesu Christi” (Phil. 1,6).

Halleluja — Preist den Herrn!

Preist Gott in seinem Heiligium!
Lobt ihn, den Mdchtigen im Him-
mel!

Lobt ihn, denn er tut Wunder,
seine Macht hat keine Grenzen!
Lobt ihn mit Trompetenschall,

mit dem Klang von Harfe und
Laute!

Lobt ihn mit Trommeln und Freu-
dentanz,

mit Floten und mit Saitenspiel!
Lobt ihn mit klingenden Zimbeln,
lobt ihn mit schallenden Becken!
Alles, was atmet, soll den Herrn
riithmen!

Preist den Herrn — Halleluja!

Psalm 150 (Die Bibel in heutigem Deutsch)
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Befreiungsdienst in der Mission

- Notwendigkeit, biblischer Kontext und Praxis -

Dr. Andreas Kusch promovierie in Agrarso-
ziologie und arbeilete sechs Jahre als dkumeni-
scher Mitarbeiter der Vereinten Evangelischen
Mission in West Papua (Irian Jaya)/Indonesien
an einer kirchlichen Hochschule fiir Okonomie.
Gegenwidrtig ist er Referent des Arbeitskreises
Jiir Weltmission (AfW) der Studentenmission in
Deutschland (SMD).’

»Ihr Missionare habt uns Jesus gebrachi. Da-
fiir sind wir euch dankbar. Aber die Geister habt
ihr uns nicht genommen®, Dieser Ausspruch
einer melanesischen Christin macht deutlich,
worunier vielerorts die Missionsarbeit leidet: der
Einfluss der didmonischen Welt ist in den Ge-
meinden noch prisent. Hier bietet der Befrei-
ungsdienst eine geistliche Handhabe, wie Men-
schen von diesen Michten freigesetzt werden
konnen.

Der Artikel méchie im ersten Teil aus reli-
gionssoziologischer Sicht erkldren, warum
selbst nach mehr als 150 Jahren Mission in
vielen Teilen der Welt Christen noch in der
dimonischen Welt zu Hause sind und wie in
erwecklichen Aufbriichen dieses synkretistische
Miteinander aufgebrochen wird. Daran schlie-
Ben sich biblisch-theologische Uberlegungen
zum Thema an; denn allein sie kénnen dem
Befreiungsdienst dic notwendige Fundierung
geben. Im dritten und letzien Teil werden dann
grundsiitzliche Fragen der Praxis dieses Dienstes
erdriert.

Synkretismus als
Gemeinderealitat

In weiten Teilen der Welt ist die synkretisti-
sche Durchmischung der Hochreligionen ein-
schlieBlich des Christentums mit Elementen der
indigenen, traditionalen Religionen alltégliche
Gegebenheit.” So werden beispiclsweise rund

1 Schiessmauerstr. 2, 72810 Gomaringen.
? Detmar Scheunemann. Wo Gottes Feuer brennt. Elemente
der Erweckung, Wuppertal: Brockhaus, 1999. §.105
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50% der Bevolkerung Schwarzafrikas in den
Statistiken als Christen ausgewiesen,” von da-
her spricht man zurecht von einem christlich
geprigten Kontinent. Aber gleichzeitig bitten
80% der Einwohner den traditionellen, sich
immer religits versichenden Heiler um Hilfe,
bevor sie bei gesundheitlichen Poblemen ins
Krankenhaus gehen.”

Jhr Missionare habt uns
Jesus gebracht. Dafur sind wir
euch dankbar. Aber die Geister
habt ihr uns nicht genommen®.

Die Problemanzeige, die sich hinter diesen
niichternen Zahlen verbirgt, ist fiir die meisten
Missionskirchen - wenn auch in unterschiedli-
chem Grade - ahnlich: Bei wichtigen Lebensent-
scheidungen wie Ehepartnerfindung oder Be-
rufsausbildung und  Grenzsituationen  wie
Krankheit oder materielle Armut greifen Chris-
ten vielfach aul Bewilligungssirategien traditi-
onaler Religionen zuriick.

Durch die Aktivierung magisch wirkender
Krifte versucht der Betroffene, fiir seine Prob-
leme - entweder selbst oder durch religidse
Mittler - die gewiinschie Lésung herbeizufiih-
ren. Da ist etwa der treue Gemeindeilieste,
dessen Baby gestorben ist. Nach dessen Tod
wird die Familie nachts durch Geistererschei-
nungen gestdrt. Weil fiir ihn der Zusammenhang
von Tod und Geistererscheinung véllig klar ist,
sieht er nur noch den Ausweg, mit seiner Fami-
lie nachts heimlich auf den Friedhof zu gehen,
um dem Totengeist des Babys Opfer zu bringen
und ihn so von weiteren Heimsuchungen der
Familie abhalten zu kénnen. Ein anderer Ge-

* Patrick Johnstone. Gebet fiir die Welt. Handbuch filr
Weltmission, Neuhausen-Stutigart; Hinssler, 1994, §.49

* Gumede zitiert in: ChristofTer H. Grundmann. Leibhaftig-
keit des Heils. Ein missionstheologischer Diskurs ilber das
Heilen in den zionistischen Kirchen im siidlichen Afiika.
Hamburg: LIT, 1997, 8.56
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meindeiiltester - er ist in seiner Kirche fiir seinen
Einsatz fiir ein erweckliches Gemeindeleben
bekannt - opfert in aller Heimlichkeit seinem
Fetisch, um seinen geschiifilichen Erfolg auch
weiterhin abzusichern, Aidskranke - von evan-
gelischen Schwestern hingebungsvoll gepllegt -
deuten ihre Krankheit zumeist als Fluch und
gehen deshalb gleichzeitig zu Heilern der unab-
héngigen Kirchen oder zu traditionalen Heilern,
um sich von diesem Fluch freibeten zu lassen.’

An dieser Stelle muss
angemerkt werden, dass die
generelle Gleichsetzung
traditionaler Kulturen,
manchmal auch Animismus
genannt, mit Okkultismus -
verstanden als Glaube und
Ergebenheit an die M&chte der
Finsternis -,

S0 nicht haltbar ist.

An der Bibelschule Batu, bevor sie zum Ka-
talysator fiir die groBen Erweckungen in Indone-
sien werden sollte, brach heiliggeistgewirkie
Siindenerkenninis aus: ,,Abgriinde okkulter
Praktiken taten sich auf. Spiter mussten wir
erkennen, dass nicht ein einziger unter Schiilern
und Lehrern davon frei war ... an einer Bibel-
schule, wo iiber Okkultismus gelehrt wird! Aber
so verblendet der Feind Menschenaugen.

An dieser Stelle muss angemerkt werden,
dass dic generelle Gleichsetzung traditionaler
Kulturen, manchmal auch Animismus genannt,
mit Okkultismus - verstanden als Glaube und
Ergebenheil an die Michte der Finsternis -, so
nicht haltbar ist.” Denn traditionale Kulturen
sagen nicht nur dariiber etwas aus, was im bibli-

* Christine Eisenhuth, ,Zwischen Tod und Auferstehung®
Frauenleben 4 (1999) 1: 8-12 [12]

¢ Volkhard und Gerlinde Scheunemann zitieri in: Lienhard
Kéhler. Der Befreiungsdienst. Waging am See: Selbstverlag,
1989. 8.26

" Lothar Kiser. Fremde Kulturen. Eine Linfithrung in die
Ethnologie fiir Entwicklungshelfer und kirchliche Mitarbei-
ter in Ubersee. Erlangen; Verlag der Evang.-Luth, Mission.
8.232
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schen Sinn mit Religion verbunden ist, sondern
regeln auch das Alltagsleben in Bercichen, die
eher als kulturell oder wertneutral erachtet wer-
den kénnen,

Es ist aber fiir Menschen, die stark durch
traditionale Kulturen geprigt sind, mehr als
schwer, die Grenze zum Okkultismus zu erken-
nen, selbst wenn sie Christen geworden sind.

Dies liegt unter anderem daran, dass Men-
schen, die stark durch traditionale Religionen
geprégt sind, auf der stindigen Suche nach Le-
benskraft sind.® Diese Lebenskraft ist es, die ein
»gelingendes Leben® in Sicherheit, Gesundheit,
Wohlstand, Fruchtbarkeit und guten zwischen-
menschlichen Kontakien sicherstelll. Woher
diese Krifle kommen, ist weniger bedeutsam.
Denn die Bewertung, ob etwas ,,gut” ist, hiingl
in starkem MabBe davon ab, ob es dem Einzelnen
und seiner Familie dienlich ist oder nicht. Daher
ist es fiir Neubekehrte etwa nicht von vornherein
Klar, dass weiBe Magie - also die Aktivierung
okkulter Michte, die vordergriindig dem Men-
schen helfen - abzulehnen ist. Es bedarf einer
gesunden biblischen Lehre iiber Siinde, um ein
Verstdndnis dafiir zu entwickeln, dass nur das
gut“ ist, was gottlichen MaBstiben entspricht.”

Es bedarf einer gesunden
biblischen Lehre tber Siinde,
um ein Verstandnis dafiir zu
entwickeln, dass nur das ,gut"
ist, was gottlichen MaRstéaben
entspricht.

Das neu gewonnene Goties- und Siindenver-
stdndnis hilft, das primiir schamorienticrte Ge-
wissen fiir die Schuld des Menschen vor Gott zu
sensibilisieren.'® Diese zunehmende Schuldori-

® Tokunboh Adeyemo, Salvation in Afriean  Tradition.
Nairobi: Evangel Publishing House, 1979, §.93

® Diese Lehre wird sich stark auf das Alte Testament stiitzen
missen; s.a. Klaus W, Miller. ,Das Alte Testament als
Rahmenbedingung fir die Verkiindigung des Evangeliums®,
Evangelikale Missiologie 14 (1998) 4: 127-133. Niclt
umsonst werden Bibelkurse, die in der biblischen Reihenfol-
ge vorgehen, in der Missionspraxis immer beliebter.

' Grundlegend zum Verstindnis von Scham- und Schuld-
bewusstsein in der Mission: Klaus W. Miiller. , Elenktik:
Gewissen im Kontext”, 8. 416-451 in: Hans Kasdorl und
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entierung erméglicht wiederum, das angebotene
und geschenkte Heil in seiner gesamien Dimen-
sion zu begreifen und es nicht - wic in den anth-
ropozentrisch ausgerichteten traditionalen Reli-
gionen - auf die irdisch-materiellen Aspekte zu
reduzieren,

Aus dem Gesaglen wird deutlich, dass es bei
Bekehrungen zuerst einmal um die Machtfrage
geht: “Nicht ein exisientielles Erfaliren von
Schuld und Vergebung war das Motiv fiir die
Annahme der biblischen Botschaft, sondern die
Erfahrung der Macht Gottes, die grofer ist als
die Miichte der Natur, stéirker als die gefihrli-
chen Krifte der Wald- und Berggeister; eine
Macht, die auch vor den bedrohenden Toien-
geistern schiitzt; eine Macht, die die Siifikartof-
felfelder zu einer guten Ernte heranreifen lésst;
eine Macht, die den Menschen die Gesundheit
und Kraft erhalten oder wiedergeben kann,“'!

Dort, wo Mission am Anfang die Machtfrage
nicht klar stellt und beantwortet, besteht die
Gefahr, dass die okkulten Prakiiken der traditio-
nalen Religionen weiterhin einen ganz selbst-
verstdndlichen Platz im Leben des einzelnen
Christen und der Gemeinde einnehmen.

Missionarische Wahrnehmung

des Synkretismus

Scheunemann'? stellt aufgrund seines rund

vierzigjihrigen Missionsdienstes fest, dass die
Realitiit der déimonischen Michte und ihr Wir-
ken auch von Missionaren nur wenig gesehen
wurde. Das Hauptproblem liegl darin, dass das
Weltbild der Missionare vielfach das konkrete
iibernatiirliche Wirken géttlicher und ddmoni-
scher Kriifie nicht zulisst.'”® C.S. Lewis bemerkt

Klaus W, Miller (Hg.). Bilanz und Plan: Mission an der
Schwelle zum Dritten Jahrtausend. Bad Liebenzell: Verlag
der Liebenzeller Mission, 1988.

"' Siegfried Zsllner. ,Irian Jaya: Die Konflikie spitzen sich
zu®, 8.55-63 in: Verband evangelischer Missionskonferen-
zen (Hg.). Jahrbuch Mission 1994. Hamburg: Missionshille-
Verlag, 1994. 5.61

'2 Detmar Scheunemann. ,,Begegnung mit okkulten Michten
im Missionsdienst®, 8.45-60 in: Klaus W. Miller (Hg.).
Mission als Kampf mit den Mdchten. Zum missiologischen
Konzept des >Power Encounter<. Bonn: Verlag fiir Kultur
und Wissenschafl, 1993. S.45

'3 Charles H. Krafl. Abschied vom awfgekidrten Christentum.
Von der Natiirlichkeit des Ubernatitrlichen. Lorrach: Sim-
son-Verlag, 1991
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zutreffend, dass es eine der besten Erfolgsstrate-
gien Salans sei, dem Menschen einzureden, dass
es ihn nicht gibe.'* Beyerhaus'® gibt ein prakti-
sches Beispiel, wie er und seine westlichen
Mitmissionare Opfer ihres aufgeklirien Welibil-
des waren, bis sie schlussendlich anfingen, die
Situation biblisch-heilsgeschichtlich zu deuten:
“Unter dem theologischen Einfluss rationalisti-
scher Kritik hatten wir die Wirklichkeit der
ddmonischen Michte nicht ernstgenommen und
stalt dessen versucht, unsere afrikanischen Ge-
meindeglieder mit blofer Aulklirung aus der
Gefangenschaft ihres magischen Wellbildes
herauszufithren“. An diesem Punki muss Klar-
heit iiber das Weltbild herrschen: Sind magische
Kriifte, dimonischer Einfluss und Satan selbst
nur mythische Schopfungen, psychologische
Befindlichkeiten oder Realitdten, die das All-
tagsleben des Menschen beeinflussen und be-
herrschen kénnen?

Doch selbst dann, wenn das Base und seine
Krifie durchaus als wirklichkeitsgestaliende
Miichte anerkannt werden, ist unter Missionaren
vielfach eine zuriickhaltende, dngstliche Haltung
festzustellen. Dahinter steckt vielfach die Sorge,
dass eine Beschiiftigung mit diesen Michten
Probleme aufwerfen kénnte, denen man nichi
gewachsen ist.

Das Hauptproblem
liegt darin, dass das Weltbild
der Missionare vielfach das
konkrete Ubernatirliche Wirken
gottlicher und damonischer
Krafte nicht zulasst.

Oswald Sanders - einer der Pioniere der frii-
heren China Inland Mission -, sah das anders:
»1n den Evangelien sieht man Jesus nicht so sehr
beschiiftigt mit den verdorbenen Menschen und
den tiblen Zustidnden, denen er begegnete, als
mil den bosen Michten, die dahinter standen...
Lasst uns unsere von Gotl gegebene Autoritil

" Clive Staples Lewis. Dienstanweisung fiir einen Unterten-
Jfel. Freiburg: Herder, 1987, 8.7

** Peter Beyerhaus. Er sandte sein WWort. Theologie der
christlichen Mission. Bd.1: Die Bibel in der Mission. Wup-
pertal: Brockhaus, 1996. 8.689
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zuversichtlich annehmen und sie anwenden.™.

Geht man von diesem Verstindnis aus, so wird
man das Bése klar sechen konnen und ihm ohne
Angst - vielmehr aus der Gewissheit des Sieges
Jesu lebend - gegeniibertreten kénnen.

Missionare werden im
Allgemeinen automatisch als
Vertreter einer Kultur gesehen,
die mit solchen Dingen nichts
anfangen kann.

Eine weilere Ursache in der mangelnden
Wahrnehmung und Bewiiltigung des Synkretis-
mus ist in der unzureichenden theologischen
Ausbildung zu sehen: Mbiti'” berichiel von
einem jungen Afrikaner, der in Deutschland im
Fach Theologie promoviert wurde. In seine
Heimat zuriickgekehrt, wird er wiihrend seines
Begriibungsfestes Zeuge einer Manifestation
von Geistbesessenheit. Die Anwesenden erwar-
ten nun eine vollmichiige Geisteraustreibung,
Doch der Theologe kapitulierle vor dieser Auf-
gabe. Die Herumsichenden fragen sich darauf-
hin, wozu er denn eigentlich studiert habe, wenn
er nun nicht einmal mehr richtig beten kénne!
Hier schlieBt sich die Frage an: Kénnen die
Absolventen deutscher Bibelschulen, die Missi-
onare ausbilden, mit dieser Realitit wesentlich
besser umgehen? Inwieweil werden Ficher wie
etwa Ethnologie nicht nur theoretisch gelehrt,
sondern auch praktisch fiir die Bewiltigung der
Lebensprobleme der Menschen fruchtbar ge-
macht?

AbschlieBend wire noch ein letzter Fakior,
der die Nichibewiltigung des Okkultismus be-
giinstigt, zu nennen, und zwar das Kommunika-
tionsverhalien des Missionars. Obwohl der
Missionar um die Realitiit des Damonischen
durchaus weifl und geistliche Hilfe geben mach-
te, kommt er solange mit einheimischen Chris-
ten und Nichichrislen dariiber nicht ins Ge-
spriach, bis er von sich aus zu verstehen gibt,
dass er von der Existenz und Wirkkraft dieser

'8 Oswald Sanders. Wirksames Gebet. GieBen: Brunnen,
1964, S.8+9

17 John 8. Mbiti. .. Theological Impotence and the Universal-
ity of the Church.” Lutheran World 21 (1974) 3
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Well weil. Denn Missionare werden im Allge-
meinen automatisch als Vertreter einer Kultur
gesehen, die mit solchen Dingen nichis anfan-
gen kann. Die anfiingliche Scheu und Scham der
Menschen, tiber diese Thematik zu reden, kann
nur durch Lehre tiber Heilsgeschichte, Okkul-
tismus, Befreiung und das Angebot einer ein-
fithlsamen, befrcienden Seelsorge iiberwunden
werden. Zudem kommt noch erschwerend hin-
zu, dass sich die Einsatzdauer der Missionare
laufend verkiirzi. Fiir diesen Bereich bedarf es
aber neben hoher kultureller Sensibilitit auch
einer vertieften sprachlichen Kompetenz, wel-
che zumeist erst nach einigen Jahren vorhanden
isl.

Okkultismus - Befreiungsdienst -
Erweckung

Gerade in Zeiten, in denen der Heilige Geist
in besonderer Tiefe, Kraft und Gnade wirkt,
kommt es zur Konfrontation mit okkulien Mich-
len, die sonst zumeist nur im Verborgenen wir-
ken. Erweckungen machen schlaglichtartig
deutlich, wie selbst in der Kerngemeinde okkul-
te Praktiken iiblich sind.'®

Eine weitere Ursache in der
mangelnden Wahrnehmung
und Bewaltigung des
Synkretismus ist in der unzu-
reichenden theologischen Aus-
bildung zu sehen.

Generell lidsst sich sagen, dass alle grofien
Erweckungen in der Dritten Welt wihrend der
letzten 30 Jahre von gétilichen Zeichen und
Wundern, Heilung und Dimonenaustreibungen
begleitet waren. Trotzdem hat natiirlich jeder
geistliche Aufbruch - abgesehen von diesen
duberen geistgewirkien auBerordentlichen Ge-

'® Reinhard Veller. , Zeichen und Wunder - die charismati-
sche Bewegung erfasst die evangelischen Kirchen Ostafvi-
kas". 8.60-73 in: Evangelisches Missionswerk (Hg.). Fun-
damentalismus in Afrika und Amerika. Historische Wurzeln -
Erfahrungen - Problemanzeigen. Hamburg: Evangelisches
Missionswerk, 1993. 8.66
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schehnissen - sein eigenes Gepriige und seinen
eigenen geistlichen Schwerpunkt.

In einigen der weltgréBlen Erweckungen
spielt die Befreiung von ddmonischen Bindun-
gen eine herausragende Rolle. So charakterisiert
Patrick Johnstone die riesigen geistlichen Auf-
briiche in Argentinien: ,.Die geistliche Kampf-
fithrung gegen die Michte der Finsternis hat im
christlichen Dienst eine wichtige Rolle gespielt,
und gegen Bindungen, Zauberei und Siinde sind
wichtige Siege errungen worden®.'® Auch Frese
nennt den Befreiungsdienst als eine der drei
wichtigen Siulen der Erweckung dort.”®

Hervorzuheben ist, dass diese
Lebensaulerungen des
Heiligen Geistes nicht an
irgendeine denominationelle
Zuordnung festzumachen sind.

Untersucht man die grobie Erweckung aller
Zeiten - in China kommen tagtiglich Tausende
zum Glauben - sind die Ergebnisse dieselben:
Wunder, Heilungen und Ddmonenaustreibungen
sind fiir diese geistliche Bewegung konstitutiv.”
Gleichlautend werden auch in den Berichten
iiber das ostafrikanische Erweckungsgebiet®
oder die verschiedensten Aufbriiche in Indone-
sien” immer wieder diese drei Manifestationen
gottlichen Wirkens genannt,**

** Patrick Johnstone. Gebet fiir die Welt. 8.133

* Gerhard Bially. ,,Erweckung in Argentinien”. Charisma
(Deutschland) 20 (1994) 2: 16-17 [17]

*! Patrick Johnstone. Gebet fiir die Well. 8.190; s.a. Alex
Buchan. ,,Signs and Wonders in China®. Charisma (USA)
(1998) 1: 38-42 [38]; s.a. den Bericht iiber die Befreiung der
Lisu, einem Bergvolk in Siidchina, von dimonischen Bin-
dungen: Johamnna Lorch. Betern dffnet sich die Titr, GieBen:
Brunnen, 1999,

* Reinhard Veller. Zeichen und Wunder. 8.60-73

® Mel Tari. Wie ein Sturmwind. Pirmasens: Eigenverlag,
o.1; Don Crawford. s geschah in Indonesien. Auf den
Spuren einer Erweckung. Schorndorf: Verlag Johannes Fix,
1976.

* Fiir den deutschen Kontext ist die Erweckung ab 1844 in
Méttlingen lehrreich, die mit dem Wirken Blumhardis
verbunden ist. Die strukturellen Ahnlichkeiten mit heutigen
Erweckungen der Dritten Welt sind erstaunlich. Vgl. Erwin
Rudert (Hg.). Jeh will von Blumhardt lernen, dass Jesus
Sieger ist. Metzingen: Verlag Ernst Franz, 1996; Friedrich
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Hervorzuheben an dieser Stelle ist, dass die-
se Lebensiufierungen des Heiligen Geistes nicht
an irgendeine denominationelle Zuordnung
festzumachen sind. So bemerkt Scheunemann®,
dass die mehr als 150 evangelisierenden Missi-
onsicams der Erweckung in Timor mit ihrem
weiten Spektrum neutestamentlicher Gnadenga-
ben in den ersten beiden Jahren des Aufbruchs
keine Kontakte zu charismatischen oder pfingst-
lichen Gruppen hatten. Auch fiir chinesische
Christen wiire es mehr als befremdlich, Heilung,
Déamonenaustreibung, Zeichen und Wunder
konfessionell zuordnen zu wollen.

Hwa Yung, Direkior des Malaysia Theologi-
cal Seminary, gibt von daher zu bedenken, dass
eine genuin evangelikale Theologie, die zu die-
sen Wirkungsweisen Gottes nichts zu sagen hat,
in Asien ,evangelistisch kraftlos™ und ,,seelsor-
gerlich irrelevant” ist und dementsprechend
kaum einen Fortschritt in Evangelisation und
Mission erzielen wird.”®

Analysiert man die internationale evangeli-
kal-missiologische Literatur, so wird dieser
drohende Relevanzverlust mehr als deutlich, wie
folgendes Beispiel zeigl: An einem grofien aner-
kannien evangelikalen Seminar in den Vereinig-
ten Staaten wurden die 27 wichtigsten theologi-
schen Nachschlagewerke daraufhin uniersuchi,
in wieweit sie sich mit Heilungen (sie umfassen
hier auch Ddmonenaustreibungen) beschiiftigen:
Ganze 0,08 Prozent des gesamten Seitenum-
fangs war diesen Themen gewidmet!*’

Fir diesen Bereich bedarf es
neben hoher kultureller
Sensibilitdt auch einer
vertieften sprachlichen
Kompetenz, welche zumeist
erst nach einigen Jahren vor-
handen ist.

Zindel. Johann Christoph Blumhardt, Basel: Brunnen,
1979.

* Detmar Scheunemann. Wo Gotles Feuer brennt. 8.28

* Hwa Yung, , Critical Issues Facing Theological Education
in Asia®, Transformation 12 (1995) 4: 1-5 [2]

¥ John Wimber. Heilung in der Kraft des Geistes. Hoch-
heim: Projektion J, 1987, 824425

evangelikale missiologie 17[2001] 4



Beyerhaus®® - Jesu Wirken analysierend -
kommt da zu diametral entgegengesetzien Er-
gebnissen: Jesu ,Heiltitigkeit ist fiir ihn niclt
Nebenbeschiiftigung; vielmehr nimmt sie einen
grofien Teil seiner Arbeit in Anspruch. Diesen
Umsiand tragen dic synoptischen Evangelien
dadurch Rechnung, dass sie etwa ein Drittel
ihres Stoffes den Heilungsberichten widmen...
Wir stehen also vor dem iiberwiiltigenden bibli-
schen Befund, dass die Sendung des vorosterli-
chen Jesus ...unter einer ganzheitlichen, d.h. das
Leiden des Leibes und der Seele gleichermaBen
einbeziehenden Perspeklive gestanden hat*“.

Heilsgeschichtliche Einordnung

Die bisherigen Uberlegungen haben aus
ethnosoziologischer Sicht gezeigt, dass ein
Nicht-Ernst-Nehmen der wirklichkeitsschaffen-
den Michte traditionaler Religionen dem Syn-
kretismus Vorschub leistet. Hier kann ein Riick-
griff auf Gottes Wort helfen, eine biblisch be-
griindete Orientierung zu gewinnen und Per-
spektiven fiir einen Befreiungsdienst abzuste-
cken,

Die Bibel geht von zwei Wirklichkeitsberei-
chen, dem Sichibaren und dem Unsichibaren aus
(2Kor 4,18; Hebr 11,3; Kol 1,15+16).” Wih-
rend die sichibare Welt die Welt ist, in der der
Mensch lebt und die er durch seine Sinne erfas-
sen kann, weil er von der unsichtbaren Welt nur
durch die Selbstmitteilung Gottes oder auch
dadurch, dass sich Miichte und Gewalten aus
dem Unsichtbaren durch géttliche oder dimoni-
sche Manifestationen in das Sichibare mitieilen.
Seitl dem Siindenfall hat der natiirliche Mensch
nur noch die Erkenntnisfihigkeil fiir das Sicht-
bare (R6m 6,23). Das Unsichibare durchdringt
das Sichibare in einer nicht wahrnehmbaren,
dem natiirlichen Verstand unbegreifbaren, nur
im Glauben erfassbaren Weise. Obwohl diese
zwei Wirklichkeiten radikal zu unierscheiden
sind, bilden sie aber doch nur eine Gesamtwirk-
lichkeit,

* Peter Beyerhaus, Er sandte sein Wort. $.555-+556

* Hans Rohrbach. Unsichtbare Méichte und die Macht Jesu.
Wuppertal: Brockhaus, 1986. 5.36-41: zur Diskussion
shaturwissenschafiliches versus biblisches Weltbild®™ sei auf
die einschliigige Literatur von Rohrbach, Staudinger und
Heim hingewiesen.

evangelikale missiologie 17[2001] 4

Gott hat in der unsichtbaren Welt vor dem
Menschen Geistwesen mit Verstand und freiem
Willen - Engel und himmlische Michie - ge-
schaffen (Kol 1,16; Eph 1,21).*° Unter der Fiih-
rung Luzifers revoltierte ein Teil der Engel
gegen Gotl und wurde aus Gottes Bereich ver-
stoBen (Offb 12,7-9; Jes 14,12), Diese gefalle-
nen Engel versuchen nun als Dimonen auf der
Erde ihr destruktives und boshafies Wirken
fortzusetzen (Eph 6,12; 1Petr 5,8);>' Satan ist ilr
Anfiihrer (Mk 3,22-26; Apg 26,18; Hebr 2,14).
Die Dédmonen werden als kérper-und ruhelos
(Mt 12,43+44), gewalttitig-bosartig (Lk 8,29),
grausam (Lk 9,39) und mordlustig (Mk 9,22)
beschrieben. Doch nicht nur diese Wesenheiten
sind antigottlich; vielmehr ist die ganze Welt
vom Einfluss Satans durchdrungen (1Joh 5,19).

Entscheidend ist, dass diese
kosmische Auseinanderset-
zung aber immer konsequent
vom Sieg auf Golgatha und der
noch ausstehenden
siegreichen Wiederkunft
gesehen und gelebt wird.

In diese Finsternis ist Jesus Christus hinein-
gekommen und hat die Macht Satans und seiner
Déimonen iiber die Welt und die Menschen
gebrochen (1Joh 3,8). Jesus ist der Stirkere, der
den Starken iiberwindet (Lk 11,20-22). Er hat
am Kreuz die Macht aller widergéttlichen
Michte der Finsternis besiegt (Kol 2,14-15). In
diesen heilsgeschichtlichen Wendepunki sind
auch die Christen hineingestellt; Sie nehmen an
Jesu Sieg teil (1IKor 15,57). Sie sind dazu be-
stimmt, als seine Gemeinde diesen Sieg in der
Welt abzubilden (Eph 3,10), bis der wieder-
kommende Herr den satanischen und ddmoni-
schen Krifien das endgiiltige Ende bereilet
(1Kor 15,24-28).

* Otto Bemhard Knoch. ,Biblische und theologische Uber-
legungen in der katholischen Kirche*, S. 70-74 in: Geistliche
Gemeinde-Ermeuerung (Hg.). Befreiungsdienst. Hamburg:
Selbstverlag, 1992. 8.77

¥ Zur theologischen Bewiltipung des Bosen: Otto Michel
und Agnes Fischer. Gestaltwandel des Bésen. Wuppertal:
Brockhaus, 1975,
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Hier wird deutlich, dass die Christen durch
Jesu Kommen nicht primér in eine neue Zeit
versetzt werden, sondern dass sie in einen neuen
Herrschafisbereich gelangen! Die alte satanisch-
damonische Weltwirklichkeit (civitas diaboli) ist
zwar noch nicht endgiiltig vorbei, aber die neue
Wirklichkeit des Reiches Gottes (civitas dei)
bricht herein und verschafft sich auf geisiliche
Weise Durchsetzung und Geltung,

Diese hier beschriebene Auffassung ist nun
nicht ein Kennzeichen eines besonders ,.kamp-
feswiitigen Befreiungsdienstes”. Vielmehr wird
jeder, der die Heilsgeschichte ernst nimmt, die
Gegenwart als geistlichen Kampf deuten miis-
sen: ,Die universale Durchsetzung der Gotles-
herrschaft, die das eigentliche Thema der bibli-
schen Heilsgeschichte bildet, (tréigt) den Charak-
ter eines Kampfgeschehens.* Entscheidend ist,
dass diese kosmische Auseinandersetzung aber
immer konsequent vom Sieg auf Golgatha und
der noch ausstehenden siegreichen Wiederkunft
gesehen und gelebt wird.> Im Kampf wird nicht
enischieden, wer siegt - dies ist schon geklirt.
Vielmehr wird in der Auseinandersetzung deut-
lich, wer gesiegt hat.>*

Im Kampf wird nicht entschie-
den, wer siegt - dies ist schon
geklart. Vielmehr wird in der
Auseinandersetzung deutlich,
wer gesiegt hat.

Wird nicht von diesem Sieg her gelebt, sind
Fehlhaltungen unausweichlich: ,Es ist bedrii-
ckend zu sehen, wie wenig diese von Jesus
selbst geschenkie Souverinitit gegeniiber den
Michten der Finsternis gerade bei ernsthafien
Christen angenommen und gelebt wird... Wih-
rend bei Jesus der Einbruch der Endzeit gerade
in der Entmachtung des Satans besteht und so
die Endzeit zur Freudenzeit wird, findet man

peter Beyerhaus. Er sandte sein Wort. 8.368

* Anzumerken ist, dass der hier herausgearbeitete antagonis-
tische Aspekt der Heilsgeschichte nicht auf einen vereinfa-
chenden Dualismus reduziert werden darf.

* Gegen einen sich christlich gebenden Triumphalismus, der
bis zum heutigen Tag die Missionsgeschichte belastet, ist
aber zu sagen, dass das Martyrium der Gemeinde ein we-
sentlicher und unablosbarer Bestandteil ihrer Sendung ist.
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unter solchen Christen genau dic enigegenge-
setzte Behauptung: dass der Salan eher immer
noch michtiger werde und die Endzeit in einem
gespenstischen Dunkel komme.**  Auch wenn
sich das Satanische intensivieren wird (Ofb
12,12), so muss fesigehalien werden, cass sich
gleichzeitig das Géttliche um so kraftvoller und
herrlicher erweisen wird. Denn der Herr der
Weltgeschichte wird immer - bis an der Well
Ende - im Schwachen miéchtig sein (2Kor 12,9
und Mk 28,20) - zu seiner Ehre.

Zusammenfassend kann also gesagt werden,
dass der Befreiungsdienst heilsgeschichtlich
gesehen im Sieg Jesu begriindet ist. Jesus selbst
deutet sein Austreiben der bésen Geister als ein
Zeichen des Sieges und Anbruchs der Herrschaft
Goltes (Mt 12,28) und beauftragt auch alle seine
Jinger dazu (Mt 10,7-8; Lk 10,17-19). Dement-
sprechend ist es nur konsequent, dass auch der
Missionsbefehl nach Markus Dadmonenaustrei-
bungen als ein nachfolgendes Zeichen der Mis-
sion nennt! (Mk 16,17).

Terminologische Kldrungen

Im Befreiungsdienst wird aufgrund der Sie-
ges Jesu der in okkulte, dimonische Bindungen
verstrickte Mensch von diesen freigebetet. Die-
ser Dienst wird auch - insbesondere in der ka-
tholischen und den orthodoxen Kirchen - Exor-
zismus genannt. Auch wenn dieser Begriff in-
haltlich mit dem Befreiungskonzept iiberein-
stimmi, sollte zu bedenken gegeben werden,
dass man sich gerade in diesem Aufgabenfeld
verstirkt um Begrifflichkeiten bemiihen sollte,
die alle altertiimlichen, mérchenhaften und exo-
tischen Konnotationen meiden. Des weileren ist
auch der Unterschied zwischen ,,okkult” und
»ddmonisch® vernachlidssigenswert. Unter Ok-
kultismus kann man ,,den Glauben an die Miich-
te der Finsternis, die zum Reich des Teufels
gehoren und die hinter den verschiedensten
Formen von Magie, Geister- und Aberglauben
stehen**®, verstehen. Diese Begrifflichkeit bietet
sich insbesondere an, um ein gedankliches,
systematisches Denkkonzept als eine Lehre vom

3 Wolfgang Vorlander. Gelebte Hoffnung. Perspekiiven
eines messianischen Lebensstils. Neukirchen-Vioyn: Aus-
saat- und Schriflenmissionsverlag, 1988. 8.39

*® Detmar Scheunemann. Begegnung mit okkulten Michten.
S.45
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Satanischen und dessen Uberwindung zu entwi-
ckeln.”” Geht es aber mehr um eine funktionale
Darlegung der Befreiungspraxis, nidmlich das
Binden und Austreiben von Dimonen, so findet
cher das Wort ,,Damonie* Verwendung.”® Die
Begriffe ,,Ddmonen” und ,,Geister” werden in
der Bibel synomym verwendet.

Im seelsorgerlichen Umgang
macht es einen entscheiden-
den Unterschied, ob eine
eventuelle ddmonische
Beeinflussung erwogen, oder
gleich teuflische Besessenheit
postuliert wird.

Bedeutsam hingegen ist die genauere Be-
stimmung des Begrifls ,Bindung”. Die iliere
Literatur beschrieb den Sachverhalt, dass Di-
monen aufl den Personenkern eines Menschen
einwirken, als Besessenheit. Man folgte hier
einer nicht prizisen Ubersetzung des Urtextes.”
Es ist von daher angepasster davon zu sprechen,
dass eine Person déimonisiert ist, oder didmoni-
schem Einfluss unterliegt. Auch im seelsorgerli-
chen Umgang macht es einen entscheidenden
Unierschied, ob eine eventuelle didmonische
Beeinflussung erwogen, oder gleich teuflische
Besessenheit postuliert wird. Manche Autoren
weisen darauf hin, dass es unterschiedliche
Grade von ddmonischer Beeinflussung gibt und
geben Hinweise, wie sie zu unterscheiden sind.*

Die Formen des Befreiungsdienstes sind
vielfillig. Zum einen gibl es verschiedensie
Angebole fiir Menschen, deren Gemeinden den
Befreiungsdienst nicht kennen. Graham Powell
vertritt den Standpunki, dass der einzelne sich
selbst von dimonischen Bindungen freibeten
sollte. Dort, wo der Betroffene sich jedoch zu

*7 Siehe etwa: Willem Van Dam. Olkultismus und christli-
cher Glaube, Schorndorf: Verlag J. Fix, 1978,

*" Siehe etwa: Derek Prince. Sie werden Démonen austrei-
ben. Charlott: Derek Prince Ministries International, 1998.
* Derek Prince. Sie werden Dimonen auslreiben. 8.12-16
** Wolfhard Margies. Befreiung. Berlin: Aulbruch Verlag,
1988. 8.22-23

*! Graham Powell. Christian Set Yourself Free. Chichester:
New Wine Press, 1986.
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unsicher fiihlt oder intensivere Bindungen vor-
liegen, kann man auch zu einem dafiir bekann-
ten Seelsorger gehen. Diese iiberdriliche Indivi-
dualseelsorge war beispielsweise in Europa
lange Zeit der typische Ansatz. In Regionen, wo
jedoch sehr viele Menschen Befreiung wiin-
schen, gibt es auch ,Befreiungsevangelisatio-
nen®, bei denen der einzelne Evangelist gleich-
zeitig fiir alle Anwesenden betet, oder Gebets-
teams, die nach der Predigt den um Seclsorge
Bittenden freibeten. In den sogenannten ,Be-
freiungscamps® kann mit ihren vielen vollzeitli-
chen Seelsorgern und Ehrenamilichen Zehntau-
senden von Seelsorgesuchenden das ganze Jahr
hindurch geholfen werden. Jedoch ist in den
letzten zehn Jahren die Erkenntnis gewachsen,
dass es sich bei diesem Dienst auch um einen
Dienst der Gemeinde handelt. Dementsprechend
werden in Gemeinden, die dieses Problem se-
hen, Befreiungsteams gebildet. Die Verankerung
in der Gemeinde hat insbesondere den Vorteil,
dass nicht nur Bindungen mit der Welt des Di-
monischen gebrochen werden, sondern die Be-
troffenen durch den Gemeindekontaki konkret
einiiben kénnen, mit Gottes Krafl in einer neuen
Gemeinschaft geheiligt zu leben.

Entstehung von okkulten
Bindungen

Wer kann nun von dimonischen Einwirkun-
gen betroffen sein? Dass ein Nichichrist dimo-
nischen Einwirkungen schutzlos ausgesetzl ist,
diirfie unmitielbar einleuchten. Doch wie steht
es mit Chrisien? Der langjihrige Leiter der Bi-
belschule Beatenberg, Peter Mayer, schreibt:
»Lange Zeit folgten auch wir der landldufigen ...
Meinung, dass Bekehrung und Wiedergeburt die
Macht von Bindungen der Finsternis sozusagen
automatisch und pauschal brechen. Einige
schwere Erfahrungen ... lieBen uns indes schen,
dass wir uns von unbiblischen Vorstellungen auf
diesem Gebiet lésen mussten“ Und auch
Scheunemann zeigt unter Heranzichung von
Apostelgeschichte 19,18-20", dass die Bibel
Befreiung von okkulten Bindungen nach der

* Peter Mayer. ... dass sie los sein sollen. Beatenberg:
Verlag Bibelschule Beatenberg, 1982, 8.7

** Detmar Scheunemann. Begegnung mit okkulten Michten.
8.59
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Bekehrung kennt. Zwar wird in der Bekehrung
dem Menschen das vollkommene Heil zuge-
sprochen. Aber seine Leiden, die aus der Ver-
gangenheit riihren - seien es kodrperliche Krank-
heiten, seelische Verletzungen oder dimonische
Bindungen, sind damit nicht automatisch ver-
schwunden. Hier bedarf es weiterer Seelsorge. ™

Warum auch Christen
damonisch beeinflusst werden
kénnen, erklart sich auch aus
der Art und Weise, wie Abhén-

gigkeiten entstehen.

So wird zunéchst einmal der
geistliche Abwehrmechanis-
mus des Menschen entweder
durch bewusst begangene
Siinde oder unbewusst durch
tiefe innere Verletzungen
geschwacht.

Warum auch Christen dimonisch beeinflusst
werden kénnen, erkliirt sich auch aus der Art
und Weise, wie Abhiingigkeiten entstehen. So
wird zuniichst einmal der geistliche Abwehrme-
chanismus des Menschen entweder durch be-
wusst begangene Siinde oder unbewusst durch
tiefe innere Verletzungen geschwicht. Die Di-
monen benutzen dann diese Siinden oder Verlet-
zungen, um Einfluss zu gewinnen. Sie verleiten
den Menschen, mehr zu siindigen, so dass die
urspriingliche Siinde eine Intensivierung erfihrt
oder sich in andere Berciche verlagert. Aus
einem gelegentlichen emotionalen Sich-gehen-
lassen bei Siress, das nicht vor Golt bereinigt
wird, konnen iiber die Zeit unkontrollierbare
Whutausbriiche werden. Im Falle von inneren
Verletzungen arbeiten die Dimonen darauf hin,
dass das erfahrene Leid in Hass, Abscheu oder
tiefsitzende Bitterkeit umschligt und sich so
verfestigt, dass die betroffene Person gar keine
andere Wahl hat, als hassen zu miissen. Jedoch

' Arline Westmeier. Die verletzte Seele heilen - Gesunding
durch Seelsorge. Wupperial: Blaukreuz-Verlag, 1996.
8.19+98
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ist diese Entwicklung nicht zwangsliufig so, sie
setzt nur dann ein, wenn Dimonen die Siinden
fiir ihre Zwecke benutzen.

Umgekehrt sollte aber aus einem Charakter-
fehler oder einer menschlichen Schwiiche nicht
sofort und pauschal aul ddmonische Beeinflus-
sung geschlossen werden. Dédmonie wird als
eine Art ,Fremdkérpergefiilhl* erlebt. Der
Mensch merki, dass nicht er selbst das Wort
spricht oder die Tatl auslgst. Es ist ,irgend et-
was” in ihm, ein Impuls, den er nicht beherr-
schen kann, In diesem Sinne muss der Betroffe-
ne siindigen. Anders der Christ, der nicht bereit
ist, einen geistlichen Kampf gegen die Siinden
des Alltags zu fithren. Er hat sich entschieden,
nicht zn kdmpfen. Siinde ist die Folge einer
eigenen, personalen Entscheidung. In der Seel-
sorge muss gerade in traditionalen Kulturen auf
diesen Unierschied geachtet werden. Da das
Erleben und der Umgang mit Ddmonen und
Geistern hier durchaus iiblich sind, finden Churis-
ten es durchaus manchmal angenchmer, dass
etwa der angebliche Liigengeist ausgetrieben
wird, anstatt selbstverantwortlich in der Diszip-
linierung der Zunge zu wachsen! Wo keine
Dimonen sind, diirfen auch keine ausgetrieben
werden. Befreiungsgebete sind kein schneller
Ersatz fiir die Entwicklung einer geistlich fun-
dierten Lebenspraxis.” Ebenso muss abgepriift
werden, inwieweit nervendrztliche oder psycho-
therapeutische #rztliche Hilfe angesagt ist. Hier
bedarf es der Geistesgabe der Unterscheidung
und - wo immer méglich - auch der Zusammen-
arbeil mit medizinischem Fachpersonal.

Umgekehrt sollte aber aus
einem Charakterfehler oder ei-
ner menschlichen Schwéche
nicht sofort und pauschal auf
damonische Beeinflussung ge-
schlossen werden.

* Daber legen viele Autoren sehr starken Werl aul personli-
che Heiligung. Vgl. etwa Mark 1. Bubeck. The Adversary.
The Christian versus Demonic Activity. Chicago: Moody
Press, 1994,
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Versucht man zu systemalisieren, wie Di-
monen Zugang zum Menschen gewinnen, so
konnen vier grundsitzliche Ansatzpunkte unter-
schieden werden®;

Familienvorgeschichte

Wenn die Bibel berichtet, dass bestimmie
Siinden auf die kommenden Generationen iiber-
gehen, dann wird damit die Wirksamkeit dimo-
nischer Krifte in Abhingigkeit von einer An-
fangsverfehlung der Eltern beschrieben. Der
Betroffene leidet unier den Auswirkungen der
elterlichen Siinde, ist jedoch selbst fiir deren
Siinde nicht verantwortlich. Hier muss lediglich
die Zerstérungslinie iiber die Generationen hin-
weg unterbrochen werden.

Traumatische biografische Erlebnisse

Durch Einwirkung anderer Menschen - de-
struktive Erziehung, Kriegshandlungen, Ge-
waltverbrechen, Vergewaltigungen - wird der
Betroffene seelisch tief verletzt. Die seelische
Schutzschicht ist nachhaltig zerstort.

Wo Christen stindigen und be-
wusst mit diesen ,kleinen®
Siunden weiterleben, ohne sie
vor Gott zu bereinigen, besteht
die permanente Angriffsgefahr
damonischer Kréafte.

Die Damonen koénnen diese seelische Sto-
rung gezielt intensivieren und chronifizieren, so
dass die Zeit die Wunden nicht heilt. Die Praxis
zeigt, dass es hier nur einen Ausweg gibt: Der
Betroffenc muss sich dazu entscheiden, den
Menschen, die diese Wunden mit ihrem oft
perversen Verhalten verursacht haben, mit Got-
tes Hilfe zu vergeben. Diese Vergebung wird
dann den Weg zum Brechen der bdsen Michte
offnen.

Unbereinigfes Leben

Wo Christen siindigen und bewusst mit die-
sen ,kleinen“ Siinden weilerleben, ohne sie vor

5 Wolfhard Margies. Befreiung, 8.43-52; 111-113
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Goll zu bereinigen, besteht die permanente An-
griffsgefahr ddmonischer Krifie. Dic Zersio-
rungsweise ist der bei erleblem Trauma dhnlich.
Dimonische Kriifte steigern die Siinden, bis sie
festverankerte Verhaltenssiinden werden. Die
Trennung von der Didmonie habitueller Siin-
denmuster setzt ein klares Schuldbekenninis
voraus.

Beteiligung an okkulten Praktiken

Die Beschiftigung mit Okkultem ist in der
Bibel verboten und stellt eine direkte Kontakt-
aufnahme zur Welt des Ddmonischen dar. Die
Kriifte, deren Hilfe man sucht, haben nun direk-
ten Zugang zu dem, der sie rufi, selbst dann,
wenn es unwissentlich geschah. Auch hier muss
vor der Lossage cin umfassendes Schuldbe-
kenntnis erfolgen.

Das System okkulter Krifte

Traditionale Religionen haben ein umfang-
reiches System entwickelt, wie man sich religos-
okkulte Kriifie aneignen und sie fiir cigene Zwe-
cke aktivieren kann, Es gibt kaum einen Le-
bensbereich, in dem die traditionalen Religionen
nicht okkulte Hilfe anbieten. Fiir alle Lebensla-
gen wird das Passende versprochen: Gesundheit
fiir den Kranken, Erfolg fiir den Benachteiligten,
Schutz fiir den' Besorgien, Ehepartner fiir den
Suchenden und Kraft fiir den Hilflosen, Okkul-
tismus kann einem weitsausgespannten Neiz
verglichen werden: Wer in einer Notlage ein
wenig empfinglich ist, muss sich zwangsliufig
in einem der Hilfsangebote verstricken. Es kon-
nen im wesentlichen drei Wirkungsweisen des
Okkulten festgestellt werden.

Okkulte Prakfiken, die die Lebensumsténde
beeinflussen

Die Magie ist ein Mittel, um die Wesenhei-
ten der dimonischen Welt zum eigenen Vorteil
oder zum Schaden anderer zu bewegen. Da-
durch, dass man bestimmte Riten, Herstellungs-
prozeduren, magische Formeln oder Opfer ge-
méh der tiberlieferten und oft geheimen Traditi-
on in der Abfolge der Worte und Handlungen
richtig befolgt, fiilhrt man zwangsliufig den
gewiinschten Erfolg herbei. Die Ethnologie
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unterscheidet zwischen schwarzer (schiidigen-
der) und weiber (,,helfender™) Magie.

Bei der Verwendung von Talismanen und
Amuletten gehen die Benulzer davon aus, dass
diesen Gegenstinden eine bestimmie Macht
innewohnt, die es zu nutzen gilt. Aufgrund von
Beobachtungen, Kauf von einem Zauberer oder
der Weitergabe iiber die Generationen hinweg
glaubt man, dass in bestimmten Steinen oder
Stoffen besondere Kraft ist. Wilirend Amulelte
primiir der Schadensabwehr dienen, soll der
Talisman Guies bewirken. Der Fetisch kann
beidem dienen. Das Besondere an ihm isl, dass
seine Kraft durch Opfer aktiviert und gezielt
gesteigert werden kann.

Wo keine Damonen sind,
diirfen auch keine
ausgetrieben werden.
Befreiungsgebete sind kein
schneller Ersatz fir die
Entwicklung einer geistlich
fundierten Lebenspraxis.

Doch Kraft wohnt nicht nur bestimmter Ma-
terie inne. Man kann sich auch - insbesondere in
sehr kritischen Situationen - an religidse Spezia-
listen wie etwa Zauberer und Hexer wenden.
Troiz gewisser Unterschiede ist ilnen gemein-
sam, dass sie iibernatiirliche Mitlel zur Hilfe
nehmen, um das Verhalten anderer Menschen zu
steuern, sie zu schidigen oder auch um Umstéin-
de zu beeinflussen. Die wirkungsmiichtigsten
Fliiche werden von ihnen verhidngt. Will man
gesund werden, bemiilt man den tradilionalen
Heiler,

Als letzte Kraftquelle sind heilige Orte zu
nennen. Ihr Besuch verspricht etwa Wohlstand,
Sicherheit oder Heilung.

Okkulte Praktiken, um Botschaften zu emp-
fangen

Hier geht es darum, dass Menschen zur Gegen-
wartsbewiiltigung Kontakie zur Geisterwell
aufnchmen. Triume sind fiir den Anhéinger eine
der wichtigsten Quellen, um mit der Geisterwell
zu kommunizieren. Wihrend in den Triumen
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der Triumende nicht nur Botschalien erhiili,
sondern auch selbst Botschaften an die unsicht-
bare Well senden kann, kénnen Visionen nur
empfangen werden. Sie werden als Erkenntnis-
quelle, die auberhalb des Menschen liegl, gedeu-
tet. Bei Triumen wird die Wissensquelle hinge-
gen im Menschen lokalisiert. Sucht und fiihrt
der Mensch selbst Visionen herbei, spricht man
von erzwungener Vision (visionquest). Nimmt
man gezielt mit den Geistern Verstorbener Kon-
takt auf, spricht man von Spiritismus.

Damonen kann man nicht
,herausseelsorgern”

Beim Wahrsagen geht es darum, Naturer-
scheinungen, bestimmte Phéinomene und Kons-
tellationen zu deuten. Fiir den Anhinger traditi-
onaler Religionen ist die Umwelt voll von In-
formationen der spirituellen Well, die es zu
entschliisseln und nutzbar zu machen gilt.

Okkultes Wirken, das an geograiische Plé&t-
ze gebunden ist

Bisher wurde gezeigl, dass okkultes Wirken
in Verbindung zum Menschen, der diese Krifte
benutzen will, geschiehl. Aber es gibt auch
didmonische Wirkungen, die an Orte gebunden
sind. Mit anderen Worten: Obwohl Menschen
in ihrem Leben nicht mit den dimonischen
Kriften verbunden sind, kénnen sie gleichwohl
ihr Wirken erfahren. Da gibt es Hauser, in denen
unsichtbare Kriifte an den Ohren der Bewolner
ziehen, Grundstiicke, auf denen sich immer
wieder Geisigeslallen zeigen, oder Plélze, an
denen Menschen vermehrt dimonische Bindun-
gen aufbauen,”’

“Es gibt in der Missionsgeschichte nicht we-
nige, welche die Begegnung mit den satanischen
Michten bezeugen, die iiber Dorfer, Gebiele,
Stimme und Inseln herrschen.“*® In diesem Fall
werden nicht die Didmonen in einem Menschen
gebunden und ausgetrieben, sondern die Démo-
nen, die sich an bestimmten Orten zeigen. Von
diesem Befreiungsdienst, der sich gegen lokale
Manifestationen richiet, muss - wie etwa die

4T Newsletter from the IrJa Trust, December 1998. 8.4
% Detmar Scheunemann. Begegnung mit okkulten Michten.
5.53
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Kontroverse Wagner® - Kopfermann® deutlich
macht - das Konzept der ,, Territorialen Kampf-
fithrung® unterschieden werden.

Befreiung aus den Bindungen

Aufgrund des bisher Gesagten wird deutlich,
dass Dimonen nicht durch mehr ethisch-
moralische Disziplin des Betroffenen iiberwun-
den werden kénnen. Denn es ist ja gerade das
Kennzeichen des Dimonischen, dass Zwinge
ausgeiibt werden und somit die Willensfreiheit
der Person beschréinkt wird. Die seelsorgerliche
Aufforderung, nicht mehr zu siindigen, sefzt in
diesem Fall den Betroffenen nur noch mehr
unter Druck. Ddmonen kann man nicht , heraus-
seelsorgern.” Im Gegenteil: Es wird gemib der
Erfahrung des Nervenarzies und Psychothera-
peuten Scharrer nur noch schlimmer: , Wihrend
bei krankhaften Stérungen oder einfacheren
Symptomkonstellationen  die  therapeutische
Beziehung in der Regel nach einer -gewissen
Zeit zu Erfolgen fiihrt, ... ist bei ddmonischen
Belastungen genau das Umgekehrte der Fall
Die Intensitét der therapeutischen Zweierbezie-
hung, das Arbeiten an der Geschichte verstiirkt
die Symptomatik.“*

Fir den Anhanger
traditionaler Religionen ist die
Umwelt voll von Informationen
der spirituellen Welt, die es zu
entschlisseln und nutzbar zu

machen gilt.
Ahnlich ist es mit Predigten: Der Betroffene

hért die befreiende Botschafl, aber er kann sich
nicht dndern. Hier hilfi allein das Befreiungsge-

** C. Peter Wagner. Territoriale Méchte. Solingen: Bernhard
Verlag, 1991.

* Wolfram Kopfermann. Macht ohne Aufirag. Warum ich
mich nicht an der |, geistlichen Kriegfithrung® beteilige.
Emmelsbiill: C&P Verlag, 1994; Wolfram Kopfermann,
“Geistliche Kampflithrung - aber wie? Ein Beitrag zum
Gesprich unter Freunden.“Aufbriiche (1996) 2:9-12

5! Mahesh Chavda. Nine Principles for Healing and Deliv-
erance Ministry. Spread The Fire. (1997) 2: 10-13 [13]

2 Erwin Scharrer. ~Krankheit und Dimonen®, S. 73-79 in:
Geistliche Gemeinde-Emeuerung (Hg). Befreiungsdienst.
Hamburg: Selbstverlag, 1992. 8.77
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bet. Im Folgenden werden ecinige wichtige Punk-
te zur Sprache gebracht, die bei der seclsorgerli-
chen Begegnung wichlig sind.

Geistliche Zuriistung und Vorbereitung

Die immer wieder auftauchende Frage, ob
bestimmte Geistesgaben (Gabe der Geisterunier-
scheidung; Wort der Erkenntnis) Vorausselzung
zum Dienst sind, wird kontrovers beantwortel.
So halten etwa Mayer” und Anderson® keine
spezifischen Geistesgaben fiir nétig, Prince®
hingegen meint, dass sie zwingend erforderlich
seien. Dieser scheinbare Widerspruch 1§st sich
teilweise auf, wenn gesehen wird, dass in der
Tat jedem Christen die Autoritiit gegeben ist,
gegen das Damonische siegen zu konnen.

Entscheidend in jedem Fall ist ,
_ dass sich die Beter immer
einzig und allein von Gott
abhéngig sehen und seine
Flhrung im Gebet erwarten.

In diesem Sinne bedarf es keiner besonderen
Gaben. Aber erfahrungsgemii gibt Gott einzel-
nen Miigliedern des Befreiungsteams die not-
wendigen Gaben, damit der Dienst einfacher
und effektiver ausgefiihrt werden kann., Zudem
darf die Frage nach den Geistesgaben nicht
statisch gesehen werden,

Mit dem Hineingestelltwerden in diesen
Dienst bilden sich die Gaben erst teilweise her-
aus und der Einzelne lernt, im Umgang mit
ihnen zu wachsen. Entscheidend in jedem Fall
ist, dass sich die Beler immer einzig und allein
von Gott abhiingig sehen und seine Fithrung im
Gebet erwarten. In diesem Sinne ist ein gesun-
des Glaubensleben unabdingbar. Dass vor einem
Gebetstreffen alle Beter ihr Leben bereinigl
haben miissen, verstcht sich von selbst.

** Peter Mayer. ... dass sie los sein sollen. 8.51

* Neil T. Anderson. The Bondage Breaker. LEugene: Harvest
House Publishers, 1990. 8.68-73

** Derek Prince. Biblische Grundlagen fiir den Befieinngs-
dienst. Solingen: Verlag Gottlried Bernard, 0.J. 8.20
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Diagnose der Bindungen

Nach dem einleitenden Gebet, Liedern und
dem Proklamieren der Herrschaft Gottes kommt
das Leben des Seelsorgesuchenden zur Sprache.
Alle Stinden, inneren Verletzungen und Bindun-
gen miissen aufgedeckt und bekannt werden.
Manche Gruppen benutzen zur Diagnose einen
vorformulierten Fragebogen. Das hat den Vor-
teil, dass der Hilfesuchende sich schon vor dem
Gespriich Gedanken machen kann und im Ge-
spréich nicht wichtige dimonische Quellen iiber-
sehen werden.

Befreiungsgebet

Im Gebetsieil ist es zuerst einmal wichtig,
dass der Seclsorgesuchende selbst alle Siinden
bekennt und um Vergebung biitet. Bei einem
Nichtchristen muss zuvor eine Lebensiibergabe
erfolgt sein. Dann werden in Jesu Namen die
Miéchte gebunden und aus dem Leben des Be-
einflussten  , hinausgeworfen™.  Gewd&hnlich
spricht der Seclsorger die Sitze vor.

Von entscheidender
Wichtigkeit ist, dass das
bindende und austreibende
Gebet in Glaubensfestigkeit
gesprochen wird.

Es kommt auch vor, dass abschliefend der
Seelsorger noch einmal die Michte bindet und
austreibt. Von entscheidender Wichtigkeit ist,
dass das bindende und austreibende Gebet in
Glaubensfestigkeit gesprochen wird. Es ist keine
an Jesus gerichtete Fiirbitte, sondern ein in sei-
nem Namen gegen die Didmonen gerichieles,
befehlendes Gebel. Bis auf wenige Ausnahmen
ist man sich einig, dass - etwa im Gegensaiz zur
Krankenheilung - bei diesem Gebet von Hand-
auflegung abzuraten ist, da manchmal die dii-
monischen Kriifle durch bestimmie Kérperieile
des Menschen ausfahren und so auf den Beter
Hiberspringen” konnen. Kommt es zur Konfron-
tation mit den Dimonen, weichen manche so-
fort, andere leisten Widerstand.

Es kann dabei zu kérperlich-dimonischen
Reaktionen kommen, wie Schreien, sich auf der
Erde wilzen oder Grimassen schneiden. Die
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Dauer des Gebetskampfes schwankt zwischen
wenigen Sekunden, einigen Minuten und ein
paar Stunden.*® Insbesondere dort, wo mehrere
Gebeltstreffen stattfinden miissen, sollten sie
durch Beten und Fasten vorbereitet werden. Der
~Erfolg® des Gebetskampfes ist nicht immer klar
festzustellen. Nicht selten zeigen koérperliche
Reaktionen ein Ausfahren der Didmonen an
(Gefiihl, das etwas den Kérper verlassen hat
oder Brechreiz); aber das besagt nicht, dass alle
Démonen den Menschen verlassen haben. Doch
oft weill der Beter oder der Befreite aufgrund
innerer Ruhe, dass der Kampf siegreich bestan-
den ist. Ein untriigliches Zeichen ist aber der
neue Lebenswandel, der nach dem Befreiungs-
gebet cinsetzt oder das Verschwinden von Lei-
denssymptomen, die durch Bindungen verur-
sacht worden waren.

Abschluss

Abschliefend betet der Seelsorger fiir den
Befreiten und bittet den Heiliger Geist, das
auszufiillen, was vorher durch die dimonischen
Krifie besetzt war. Der Seelsorgesuchende
selbst dankt Gott fiir die erfahrene Befreiung. In
den nachtriiglichen Amweisungen wird noch
einmal erklirt, dass und wie der Einzelne auch
weiterhin selbst didmonischen Bedrohungen
widerstehen kann, welche Rolle persénliche
Heiligung spielt und warum eine Gemeindeein-
bindung wichtig ist.

Offene missiologische Fragen

Wie schon festgestellt wurde, fokussiert der
Anhiinger einer traditionalen Religion alles um
die Kraftfrage. Wird er nun durch den Befrei-
ungsdienst von seiner dimonischen Kraflquelle
»abgeschnitien®, fragl er sich, woher er in seiner
neuen Identitéit als Christ nun die notwendige
Kraft erhilt. Die zentrale Frage ist: Wie fiihrt
man ein Leben als Christ, wenn man sein Ver-
trauen nicht mehr auf die Macht, Kraft und den
Einfluss der Ahnen setzen will.*’ Ohne einen

* Willem Van Dam. HHilfe fir okkult Belastete®, Der
Auftrag 26 (1988): 16-18 [18]; Willem Van Dam. ,,Belrei-
ung von okkulten Bindungen®. Der Aufirag 21 (1986); 25-
27 [27]

*7 Hanna Ahrens. ,,Frauen in Papua-Neuguinea lesen die
Bibel. Ein Praxisbericht. 8.27-38 in: Verband evangelischer
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funktionalen Ersatz*® fallen die Christen auf-
grund des geistlichen Vakuums wieder in den
Okkultismus zuriick,

Neben dogmatischen Griinden, die an der
Trinitétslehre festzumachen sind, sprechen also
auch ethnologische Erwigungen fiir eine gesun-
de Lehre iiber den Heiligen Geist. Kein kraftsu-
chender Mensch kann geistlich gesehen nur von
der Negation des Bosen, der Negation magi-
scher Krifie leben; er bedarf einer positiven
Glaubenserfahrung, namlich der Erfahrung der
Kraft Gottes. An Stelle der Erfahrung der Macht
der Geister muss nun die Erfahrung der Krafi
des Heiligen Geistes treten. Ausgehend von
dieser Erfahrung werden sich ihin dann alle
biblischen Aspekt des Heiligen Geistes erdffnen,
insbesondere auch dessen transzendierende
Personalitit und nicht manipulierbare Autoritét.

Ohne einen ,funktionalen
Ersatz” fallen die Christen
aufgrund des geistlichen
Vakuums wieder in den
Okkultismus zurtick.

Leider haben die Missionare, aus deren Be-
mithungen die traditionellen Missionskirchen
hervorgegangen sind, dem Bedarf nach Lehre
iiber den Heiligen Geist und Anleitung zum
Leben mit ihm so gut wie keine Rechnung ge-
tragen” Aber auch die charismatisch-
plingstlichen Kirchen haben hier Defizite: Zwar
haben sie eine stark ausgeprigtc Pneumapraxis,
doch eine sie sleuernde und eventuell korrigie-
rende Pneumato/ogie ist - iiberraschenderweise -
nur rudimentir vorhanden.** Die dringend ge-
botene theologische Bearbeitung des Themen-

Missionskonferenzen (Hg.). Evangelische Mission 1983.
Hamburg: Missionshilfe-Verlag, 1985. 8.33

% Alan R. Tippett hat dieses Konzept betont. Siche Introduc-
tion to Missiology.

*® Klaus Fiedler. Ganz auf Vertranen. Geschichte und Kir-
chenverstdndnis der Glaubensmissionen. GieBben: Brunnen,
1992, 85.441

% Walter J. Hollenweger. Charismatisch-pfingstliches
Christentum. Herkunft - Situation - skumenische Chance.
Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht, 1997. 8.245
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komplexes, wie sich der Heilige Geist zur Geis-
terwell verhilt, steht noch am Anfang.®

Schlussfolgerung

Die Realitéit des Okkulten und das Wirken
dimonischer Kriifte stellen fiir die Mission und
die Missionskirchen eine Herausforderung dar,
auf die es eine Antworl zu geben gilt. Jesus
Christus hat selbst seiner Gemeinde den Auftrag
gegeben, in seiner Autoritit und gemil seiner
Verheibung ddmonisch Beeinflusste zu befreien
und sie in die geistliche Freiheit zu fiihren.

Hier setzt der Befreiungsdienst an und bietet
geisiliche Leitlinien sowie praxisrelevante Hil-
festellungen an. Deshalb sollte dieser Dienst
fester Bestandteil aller missionarischen Arbeit in
der Dritten Well sein.

Schlieflich zeigte sich Jesus noch den elf
Jiingern, wdhrend sie beim Essen waren. Er
machte ihnen Vorwiirfe, weil sie zweifelten
und denen nicht glauben wollten, die ihn
nach seiner Auferstehung gesehen hatten.
Dann sagte er zu ihnen: ,,Gehet nun in die
ganze Welt und verkiindet allen die gute
Nachricht! Wer zum Glauben kommt und
sich taufen ldsst, wird gerettet. Wer nicht
glaubt, den wird Gott verurteilen. Die
Glaubenden aber wird man an folgenden
Zeichen erkennen: In meinem Namen kon-
nen sie bose Geister austreiben und in un-
bekannten Sprachen reden. Wenn sie
Schlangen anfassen oder Gift trinken, wird
ihnen das nicht schaden, und Kranke, denen
sie die Hdinde auflegen, werden gesund. “

Markus 16,14-18 (Die Bibel in heutigem Deutsch)

® Giinter Renck. ,,Die Geister und der Geist. Pneumatologie
- ein heifles Eisen in Papua-Neuguinea®, Zeitschrift fiir
Mission 24 (1998) 2: 72-85; Sang-Chan Han. Die Beziehung
zwischen dem Schamanismus und dem Verstiindnis des
Heiligen Geistes in der protestantischen Kirche in Korea.
Ammersbek: Verlag an der Lottebek Peter Jensen, 1991.
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Was wurde aus der Arbeit der Reformiert-presbyterianischen
Mission im Raum Latakia in Nordwestsyrien?

Eberhard Troeger, Pfarrer der hessisch-
nassauischen Kirche, war 9 Jahre Missionar in
Agypten, 23 Jahre Leiler des Evangeliumsdienst
Mittlerer Osten (EMO, Wiesbaden) und ist seil-
dem theologischer Mitarbeiter dieser Mission.
Er ist auferdem 2. Vorsitzender des Instituls fiir
Islamfiagen des Deutschen Zweiges der Lau-
sanner Bewegung.”

Um welchen geographischen und
ethnischen Raum geht es?

Latakia ist die grofite Hafenstadt des heuti-
gen Syrien. Ostlich von Latakia erhebt sich cin
Kiistengebirge, in dem seit dem Mitielalier die
islamisch-schiitische Sekte der Nusairier bzw.
Alawiten lebt. Sie hat sich vor der Verfolgung
durch die Sunniten in diese Bergregion zuriick-
gezogen.

Ihre Religion ist weitgehend synkretistisch
mit islamischen, christlichen und gnostischen
Einfliissen. Die Alawiten treffen sich in An-
dachisriumen und haben keinen Ritus, keine
Offentliche Lehre und kein religidses Recht. Das
hat sie sehr der Sdkularisierung ausgeseizt. Vie-
le denken sozialistisch. Im Militir haben sie die
Fiihrungspositionen inne. Staatsprisident Al-
Asad ist Alawit. Die Alawiten werden heute aul
13 — 15% der syrischen Bevélkerung geschitzt.

Wie sah die Arbeit der Reformiert-
presbyterianischen Mission im
Raum Latakia aus?

Diese Mission® gehort zur calvinistischen
Reformiert-presbyterianischen Kirche und arbei-
tete von 1856 bis 1958 mil amerikanischen,
irischen und schottischen Missionaren als einzi-
ge evangelische Mission im Raum Latakia, um
diec Alawiten fiir Christus zu gewinnen. Die
Mission beschriinkte sich nicht auf die Alawiten,
Wenn Sunniten, orthodoxe und katholische

! Elsterweg 1, D-51674 Wiehl. Troeger-Wichl@t-online.de
2 Marjorie Allen Sanderson, 4 Syrian Mesaic, Pittsburgh
1976
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Eberhard Troeger

Christen zum personlichen Glauben kamen,
wurden sie unterwiesen, getauft und in neue
Gemeinden aufgenommen.

Die Missionare waren Pastoren, Lehrer oder
Arzie. Die Ehefrauen wirkten als Missionarin-
nen. Frith wurden einheimische Lehrer und
Evangelisten angestellt. Die Arbeil geschah
durch Reisepredigt, Schrifienverbreitung, Schu-
len und drztliche Arbeil. Wo immer mdglich,
wurde cine kleine Schule gegriindet, um an
einem Ort Fub zu fassen. Der Lehrer arbeilete
gleichzeitig als Evangelist, der Schulraum war
gleichzeitig Gemeinderaum.

Die Mitarbeiter zeichneten
sich durch ein grof3es
Vertrauen in Gottes Filhrung,
eine starke Hingabe an Jesus
Christus, ein persénliches
Glaubensleben, Heiligung des
Lebens und Leidensbereit-
schaft aus. Das Gebet nahm
einen wichtigen Platz ein.

Die Milarbeiter zeichneten sich durch ein
grofies Vertrauen in Gottes Fiihrung, eine starke
Hingabe an Jesus Christus, cin persdnliches
Glaubensleben, Heiligung des Lebens und Lei-
densbereitschaft aus. Das Gebel nahm einen
wichtigen Platz ein. Die Mitarbeiter erduldeten
viel Krankheit und zahlreiche Todesflle sowie
Anfeindung und Verfolgung scitens der Regie-
rungen- und der Bevodlkerung. Immer wieder
wurden Schulen und Versammlungshiuser ge-
schlossen und Glaubige aus islamischem Hin-
tergrund unter Druck gesetzt, geschlagen und
inhaftiert. Trotzdem verbrachien =zahlreiche
Missionare ihr ganzes Berufsleben im nordsyri-
schen Gebiet. Es waren jeweils immer 10 bis 15
Missionare gleichzeitig téitig.

Eine erste Bliitezeil erlebte die Mission um
1880. Sie betricb 22 Tagesschulen, 2 Internate
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in Latakia sowie 11 Sonniagsschulen. 138 Ein-
heimische bildeten die Abendmahlsgemeinde,
sechs Ménner studierten am Seminar. Die Well-
kriege haben die Verselbstindigung der Ge-
meinden und der kleinen Kirche beschleunigt.
1921 wurde der erste einheimische Pastor ordi-
niert. Der Bezirk Latakia hatte um 1950 zwei
Pastoren, drei Evangelisten und vier Lehrer, die
an acht Orien Dienst taten.

Das von Frankreich unabhiingig gewordene
Syrien schrinkte die Titigkeit von Mission und
Kirche immer mehr ein. Nach und nach wurden
die Schulen und Kliniken verstaatlicht oder
geschlossen. Die Mission wollte die Schulen so
lange wie méglich halten, da nach wie vor junge
Menschen, auch Muslime und Alawiten, zum
Glauben kamen, '

Ab 1955 setzte die syrische Regierung die
amerikanischen Missionare immer mehr unter
Druck. 1958 wurde das letzte Lehrerehepaar
ausgewiesen. 1968 wurde die Gemeinde Latakia
und ihre kleinen Trabantengemeinden in den
Bergen in die Synode der presbylerianischen
Gemeinden in Syrien und Libanon aufgenom-
men. Die verstaatlichten Schulgebdude, die
Internate und das Krankenhaus, die alle um die
Kirche in Latakia herum lagen, wurden 1976
von der Regierung abgerissen und machien
grofien Neubauten Platz.

Wie haben sich die von den
Missionaren gegriindeten
Gemeinden bis heute entwickelt 7

Dic Gemeinde Latakia haite vor dem 1.
Weltkrieg ca. 300 Miiglieder. 1925 wurde ein
neues Kirchgebdude mit 300 Sitzplitzen einge-
weiht. 1932 konnte sich die Gemeinde selbst
finanzieren. Unter den einheimischen Evangelis-
ten, die im Raum Latakia wirkten, war ein be-
kehrier Alawit, der auch iiberregional bekannt
wurde.

In der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts
wuchs die Gemeinde durch Zuzug aus den
Berggemeinden an und hat jetzt ca. 900 Ge-
meindeglieder’. Damit ist sic die groBte presby-
terianische Gemeinde in Syrien und Libanon.

? Die folgenden Informationen beruhen auf Gesprichen mit
dem Pastor der Gemeinde, Altesten und alten Gemeinde-
gliedern am 8.11.00 in Lattakia.
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Zum Goliesdienst kommen ca. 200 Personen,
darunter auch gemeindefremde Christen. In die
Jugendgruppen kominen ebenfalls junge Chris-
ten aus anderen Kirchen.® Der Pastor ist der
einzige hauptamtliche Mitarbeiter der Presbyte-
rianer im Raum Latakia und betreut die Rest-
gruppen von Evangelischen in den Bergen. Er
hilt die wochentliche Bibelstunde, leitet den
Chor und schull die Sonntagsschullehrerinnen.
Die Gemeinde hat keine Evangelisten mehr,

Wie sicht es nun in den alawitischen Berg-
dérfern und Kleinstidten aus? Die meisten Pres-
byterianer sind nach Latakia oder Idlib umge-
siedelt. Die Nachfahren einiger bekehrter Alawi-
ten sind zum Alawismus zuriickgekehrt. Die
kleinen Kirchen wurden geschlossen und ver-
kauft. Nur einige werden in den Sommermona-
ten gedffnet, wenn frithere Gemeindeglieder hier
ihre Ferien verbringen. Als einzige konnte sich
die Gemeinde in Idlib halten. Der Ort liegt auf
halber Strecke zwischen Latakia und Aleppo, ist
sehr gewachsen und heuie Kreisstadt. Zur Ge-
meinde gehdren 15 — 20 Familien, die in einer
Kirche zusammenkommen und von einem Pas-
tor betreut werden. Dieser betreut auch eine
Berggemeinde, in der es noch einige Presbyieri-
aner gibt. Gotlesdienste finden nur im Sommer
statt.

Norddstlich von Latakia gab es in drei Berg-
dorfern Gemeinden. Nur an einem Ort gibt es
noch wenige Presbyterianer und im Sommer
Gotiesdienste. Siiddstliche von Latakia gab es in
zwei Orlen Gemeinden. Eine ist ausgestorben,
an dem anderen Ort gibt es noch einige evange-
lische Christen, die sich der Allianz-Gemeinde

4 Das hingt mit einer Besonderheit der syrischen Kirchen
zusammen. Alle Mitglieder der verschiedenen Kirchen sind
amtsgerichilich registriert. Der Wechsel der Kirchenzugehs-
rigkeit ist nur iber ein amtsgerichiliches Verfahren moglicl,
das man normalerweise scheut. Die Kirchen haben sich
darauf geeinigt, dass bei EheschlieBungen die Frau in die
Gemeinde des Mannes @ibertritt. Tatsiichlich aber gehen
viele Frauen weiterhin in ihre Heimatgemeinde, auch zu-
sammen mit ihren Minnern. Manche Christen wechseln aus
verschiedenen Griinden ilire Gemeinden, bleiben aber
Mitglied in ihrer Herkunfisgemeinde. Das heiBt fiir die
presbyterianische Gemeinde in Latakia, dass einzelne Ge-
meindeglieder zur Nazarener- oder zur Baptistengemeinde
oder in orthodoxe und katholische Kirchen gehen und um-
gekehrt Katholiken und Orthodoxe den evangelischen
Gottesdienst besuchen.
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in der Hafenstadt Tartiis angeschlossen haben.
In Tartiis selbst gab es nur eine presbyteriani-
sche Hausgemeinde, die in der Allianz-
Gemeinde aufgegangen ist.

Ergebnis und Folgerung

Die Abwanderung der Chrisien aus den Dor-
fern in die Stédte ist typisch fiir den ganzen
Nahen Osten. Die Landgemeinden blulen aus
und sterben. Die Stadtgemeinden wachsen, aber
sie sind meistens mehr oder weniger Clubs zur
Wahrung der jeweiligen kirchlichen Tradition.

Leider sind die Stadigemeinden oft Durchgangs-
station zur Auswanderung in den Westen.

Gibt es eine Maglichkeit, diese Entwicklung
umzukehren? Es gibt sie, wenn dic GroBstadt-
gemeinden missionarisch werden, zuerst in den
Stédten selbst und dann im Umland. ITm Grunde
muss die Mission unter veriinderien Verhiiltnis-
sen noch einmal von vorn beginnen. Das wird
aber nur durch eine tiefgreifende Erweckung der
Gemeinden moglich sein.

Méglichkeiten und Grenzen der theologischen Ausbildung in
China aus der Sicht von CHINA PARTNER

Dr. Werner Birklin ist Leiter von China
Partner, Marburg. ) _

China hat eine viertausendjihrige Kultur.
Um dies zu veranschaulichen, nur ein Beispiel.
Vor einigen Wochen fand in vielen Teilen Chi-
nas das jdhrlich wiederkehrende Drachenboot-
fest mit den dazugehérenden Drachenbootren-
nen stait. Es erinnert an den Tod des Poeten
Chu Yuan, der im dritten Jahrhundert vor Christi
Geburt ertrunken ist. Geschichtlich gesehen
reicht keine unserer europdischen Staaten so
weit zuriick,

China hat 1.3 Milliarden Einwohner. Fiinf
staatlich anerkannte Religionen (Buddhismus,
Taoismus, Islam, Protestantismus und Katholi-
zismus) versuchen, ihre Glaubensrichiungen
unter das Volk zu tragen. Die kommunistische
Partei Chinas verbreitet nicht mehr die von Karl
Marx and Lenin geglaubte und gelehrie These,
dass Religion Opium fiir das Volk ist. Im Ge-
genteil, wie uns wiihrend des lelzten Chinaein-
satzes versichert wurde, glaubt selbst die kom-
munistische Partei nicht mehr so ganz an den
Untergang aller Religionen. Ein uns befreunde-
ter Theologe meint, dass man heute in der
kommunistischen Partei ganz offen davon
spricht, dass die Religion den Kommunismus
iiberleben werde. Selbst Mao Zedong soll in
den letzten Jahren seines Lebens gesagl haben,

! China Partner, Geschwister-Scholl-Str. 32, 35039 Marburg,
germany(@chinapariner.org, wwiw.chinapartner.org
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dass er dem Kommunismus eine Lebensdauer
von 300 Jahren einrfiumt, danach wird jedoch
eine andere Ideologie die Fiihrungsrolle iiber-
nehmen.

Diese Feststellung wird natiirlich nicht von
allen kommunistischen Ideologen geteilt. Sie
vertrauen auch heute noch den Worlen Deng
Xiao Pings: "Solange China iiberlebt, wird der
Sozialismus iiberleben." Fu Qing Yuan, Direktor
des 'Forschungsinstituts  fiir ~Marxismus-
Leninismus an der Akademie fiir Sozialwissen-
schaften' in Beijing ist davon iiberzeugt, dass
"heute noch die Mehrzahl aller Chinesen nicht
an Gott glaubt, sondern von der Richtigkeit des
dialektischen Materialismus iiberzeugt ist."
Dies mag stimmen, jedoch: Religion ist wieder
in. Buddhistische und (aoistische Tempel wer-
den neu gebaut oder wieder hergerichiet, und
was aufTillig ist, nicht nur fiir Touristen zugiing-
lich gemacht.

Vor kurzem wurde das
groRte Gotteshaus Chinas
eingeweiht; es hat Sitzplatze
fir 4.100 Personen.

Im Geburtsort von Konfuzius, Qu Fu, (Chiu
Fu) in der Provinz Shandong, wandern jetzt
wieder an jedem Tag Tausende von Chinesen
durch den sogenannten "Konfuzius Wald" wo er
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selber und iiber 77 Generationen hinweg viele
seiner Nachkommen begraben liegen. Sein Grab
ist wieder eine heilige Kultstitte. Hunderte von
riesigen Steintafeln, Tempeln und Tempelchen,
die wiihrend der Kulturrevolution durch Jugend-
liche der Roten Garde zersiori wurden, sind in
den letzten Jahren wiederaufgebaut oder wie-
derhergerichtet worden.

Téglich werden sechs neue Kirchen erstellt
oder cingeweiht. Es sind mittlerweile iiber
15.000. Die meisten von ihnen werden gross
angelegt, so dass sie die Massen der Neubekehr-
ten aufnehmen kénnen. Wie anders bei uns in
Europa, wo dauernd Kirchen aus Mangel an
Besuch zugemacht werden. Vor kurzem wurde
das groBte Gotteshaus Chinas eingeweilit; es hat
Sitzplitze fiir 4.100 Personen. Es steht in einer
dorflichen Gegend im nérdlichen Teil der Pro-
vinz Jiangxu, wo vor siebzig Jahren der Schwie-
gervater von Billy Graham als Missionsarzt
gewirkt hatte.

Was Wiederbelebung oder
Wiederaufstehung der Ge-
meinde Jesu betrifft, so ist das
einmalige Wachstum der

Kirche in China bei weitem
das grofite und
herausragendste Ereignis der
Kirchengeschichte.

Ein anderes Beispiel ist die Dong Guan (Ost
Tor) Gemeinde in Shenyang, Hauptstadt der
nordlich von Nord Korea gelegenen Provinz
Liaoning, Als diecse Gemeinde nach der Kultur-
revolution ihre Tore wieder 6ffnen durfie, hatte
sie 220 Besucher. Heute ist sie bis aufl iiber
20.000 Glieder angewachsen. Sonntéglich ver-
sammeln sich an die 10.000 Menschen in den
drei Goltesdiensten, und die anderen finden sich
in Hausgemeinden, sogenannie meeting points,
zusammen. Dariiber hinaus finden an jedem
Wochentag ausser samstags, jeweils um 9:00
Uhr morgens, weitere Gotlesdienste statt. In
diesem Jahr allein werden in dieser Gemeinde
zwischen 1.500 und 2.000 Neubekehrte getauft.
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Solch phenomenales Gemecindewachstum
findet man fast in allen Teilen des Landes. Was
Wiederbelebung oder Wiederaufstehung der
Gemeinde Jesu betrifft, so ist das einmalige
Wachstum der Kirche in China bei weilem das
groble und herausragendste Ereignis der Kir-
chengeschichte. So etwas hat es noch nie gege-
ben. Viele Chinaexperten teilen mit mir diese
Meinung.

Eine ganz neue Situation in China

Was bedeutet dies nun fiir die Gemeinde Je-
suin China? Erst einmal die Tatsache, dass das
Christentum nicht nur von der Regierung aner-
kannt wird, sondern auch zu einer von den Chi-
nesen anerkannte Religion wurde. Damit hat es
den Makel ciner fremden oder auslindischen
Religion abgelegt. Den in China wihrend der
Kolonialzeil verbreiteten Spruch hért man nicht
mehr, "One more Christian, one less Chinese,"
auf deutsch, "Ein Christ mehr, ein Chinese we-
niger." Dies hat zur Folge, dass in einigen Ge-
genden Chinas Christen die Buddhisten zahlen-
missig tiberholt haben. Dadurch werden Chris-
ten in China auf allen Ebenen der Gesellschaft
gefordert. Und dieser Forderung stellen sie sich
ganz bewusst.

Dies ist das Positive der neuen Situation in
China. Es gibt auch Negatives; die Tatsache
némlich, dass es fiir die stark und schnell wach-
senden Gemeinden viel zu wenig Hirten gibt.
Natiirlich ist es herrlich, wenn sich so viele
Neubekehrte den Gemeinden anschliefien, aber
was geschieht, um diese vor den vielen Irrlehren
zu bewalhren, die wie Pilze aus dem Boden
schieBen? Die Kirchenleitung Chinas versucht,
fiir die explodierenden Gemeinden junge Pasto-
ren und Reichsgottesarbeiter in ihren in ganz
China verbreiteten 22 theologischen Schulen
auszubilden.

Leider gibt es noch zu wenig qualifizierte
Lehrer in allen diesen Schulen, Nach der Wie-
dererdffnung in den achtziger Jahren waren es
iiberwiegend, oder man kann fast sagen, aus-
schliesslich alte Pastoren &rilicher Gemeinden,
oft siebzig- oder achizigjiihrig, die diesen wich-
tigen Dienst tun mussten. Sie hatien die (ragi-
sche und grausame Kulturrevolution iiberlebt.
Viele von ihnen sind inzwischen verstorben.
Jetzt sind die Lehrer iiberwiegend Absolventen,
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die aus den in China bestehenden theologischen
Ausbildungsstitten hervorgegangen sind. Diese
machen jetzt wohl bis zu 70% des Lehrkérpers
daus.

Das theologische Seminar in Shenyang, zum
Beispiel, hat augenblicklich 186 Studenten,
wovon Zweidrittel weiblich sind. Es werden
nur solche aufgenommen, die mindestens ein
Jahr Gemeindeerfahrung nachweisen koénnen.
Nach Absolvierung des dreijihrigen Studiums,
und weiterer zwei bis drei Jahre Gemeindearbeit
vor Ort, hofft man bis zu 90% dieser Abolven-
ten ordinieren zu kénnen. Dies ist natiirlich viel
zu wenig, um dem Massenansturm der Neube-
kehrten begegnen zu kénnen. Uns wurde gesagt,
dass auf etwa 10.000 Gemeindeglieder der re-
gistrierten Kirchen nur ein ordinierier Pastor
kommt. Es gibt viele Gemeinden mit 2.000 oder
mehr Gottesdienstbesuchern, die keinen ordi-
nierien Pastor haben. Sie werden von Altesten
betreut, die oft keine biblische Ausbildung ge-
habt haben.

Uns wurde gesagt, dass auf
etwa 10.000 Gemeindeglieder
der registrierten Kirchen nur
ein ordinierter Pastor kommt.

Der Lehrplan gleicht jenen der.im Westen
bestehenden theologischen Seminaren. Zuziig-
lich enthilt er auch Gesellschafiskunde, die von
Mitarbeitern des staatlichen Religious Affairs
Bureau (RAB) gegeben wird. Es werden die
Bestimmungen vermittelt, die der Staat den
Religionen auferlegt. Allerdings wird klar her-
ausgestellt, dass es hierbei nicht um kommunis-
tische Parteipolitik geht und auch nicht um pro-
pagierten Atheismus. Atheismus wird in China
nicht mehr auf die Fahne geschrieben, und kei-
ner wird gezwungen, Atheist zu sein, obgleich
die tonangebenden Leute der Regierung sicher-
lich mnoch iiberzeugte Kommunisten sind.
Atheismus und Goltesglauben passen nicht
zusammen, und deshalb wird auch die Propagie-
rung des Atheismus in einem theologischen
Seminar nicht geduldet.
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CHINA PARTNER im Dienst der
Gemeinde Jesu in China

Seit 1981 bin ich in China unterwegs. Mitt-
lerweile sind daraus 53 Chinareisen geworden.
Jahre spiiter haben neu dazugekommene Vertre-
ter von CHINA PARTNER (CP) viele der wich-
tigen Aufgaben unseres Missionswerkes iiber-
nommen und somit mitgetragen. Im vergange-
nen Jahr haben wir unseren ehemaligen Namen
von HILFE FUR CHINA aufgegeben, um unser
Anliegen und unseren Dienst in China besser
darzustellen. Das Wort Partner driickt dies aus.
Als wir dies auf unserer letzien Chinareise der
Leiterin des theologischen Seminars in Sheny-
ang sagten, ergriff sie spontan meine Hand und
sagie freudestrahlend, "Gut so." Es hat Jahre
gedauert, bis wir das Vertranen nicht nur der
Behorden sondern auch der chinesischen Kir-
chenleitung gewonnen haben. Bischof K.H.
Ting, damaliger Vorsitzender der Drei-Selbst-
Patriotischen-Bewegung (DSPB) und des Chi-
nesischen Christenrates, und heute noch die
graue Eminenz, hatte mir den Weg zu biblischen
Schulungen in den theologischen Ausbildungs-
stitten freigemacht. Dies war im Jahr 1989. Er
hatte damals schon erkannt, dass die Schulung
kompetenter Reichsgottesarbeiter von dring-
lichster Notwendigkeit ist. Um dies zu errei-
chen, musste man bereit sein, sich von der
selbstaufgelegien Abschirmung nach auBen zu
l6sen, und konnte sich dann auslindischer Leh-
rer bedienen. Er war bereit, das Risiko einzuge-
hen, in gewisser Weise den Prinzipien der "Drei
Selbst" (Selbst-Finanzierung, Selbst-Propagie-
rung, Selbst-Verwaltung) "untreu” zu werden.

Dies soll nicht heiBen, dass Bischof Ding
diese Prinzipien nicht guthieB, im Gegenleil, er
war nach wie vor von der Wichtigkeit dieser
langgehegten Prinzipien iiberzeugt. Allerdings
sah er die Zeit gekommen, in der man dic DSPB
nur noch als Geriist sehen durfie, das beim Bau
der Kirche in China vorerst noch nétig war.
Dieses Geriist, so meinte er, muss einmal abge-
legt werden. Wann das sein wird, weiB keiner,
auch nicht der Bischof,

Erich Kreyscher, Dekan i.R., sagle es so,
"Diese Regelung hilft den chinesischen Kirchen,
selbst frei von auslindischer Uberfremdung
ihren speziellen Auftrag im eigenen Land wali-
zunehmen. Das hilft andererseits den staatli-
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chen Instanzen, ohne Angste beziiglich auslidn-
discher Unterwanderung die Kirchen arbeiten zu
lassen."

Wir von CHINA PARTNER waren uns be-
wubt, dass wir uns mit unserem Vorhaben, mit
dem Chinesischen Christenrat zusammenzuar-
beiten, der Kritik mancher evangelikaler Stim-
men aussetzen wiirden. Viele Evangelikale
verurteilen Verlreter dieser Vereinigung als
regierungshorig, schlimmer noch, man bezich-
tigt sie, das Parteibuch in der Tasche zu tragen.
Deshalb diirfe man mit ihnen nicht zusaminen-
arbeiten. Man hat uns immer wieder von evan-
gelikaler Seile nahegelegt, nur mit Christen der
Hauskirchen zusammenzuarbeiten. Wir jedoch
wollten ganz bewusst klarstellen, dass die Ge-
meinde Jesu nicht nur in den nicht registrierten
Hauskirchen zu finden ist, sondern auch in den
Gemeinden der registrierten Kirchen. Und diese
haben die Zuriistung biblischer Reichsgotiesar-
" beiter genau so notig wie die der nicht registrier-
len Gemeinden.

Es gibt geniigend Leute, die sich den Haus-
kirchen verschworen haben - und zwar aus-
schlieflich nur ihnen. Damit haben sie mit solch
einer Einsiellung die leider in China noch beste-
henden Griiben nur vertieft. Wir aber wolllen
auch den anderen die Hand der Versdhnung und
damit der Hilfestellung reichen. In China ver-
sucht man, der Zersplitterung der Gemeinde
Jesu Einhalt zu bieten. Obwohl auch heute noch
verschiedene theologische Strémungen vorhan-
den sind, ist man bemiiht, zueinander zu finden.
Der "Grundsatz des gegenseitigen Respekis in
Sachen des Glaubens und der Verkiindigung
(Gottesdienstes)", (policy of mutual respect in
matters of faith and worship) ist nach wie vor
das grosse Anliegen der Verantwortlichen der
Gemeinden in China.

Aus diesem Grund fassten wir innerhalb des
Missionswerks CHINA PARTNER gleich von
Anfang an den Entschluss nur das zu tun, was
innerhalb der bestehenden Geselze des Landes
oder dessen Richtlinien méglich ist. Wir waren
uns einig, dass nur durch offenes, ehrliches und
legales Vorgehen der Gemeinde in China am
besten gedient werden kann. Damit méchte ich
nicht das wohlwollende Wirken anderer auslédn-
discher Arbeiter in China herabsetzen, die einen
anderen Weg eingeschlagen haben. Jeder muss
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seines Auftrages gewiss sein. Ich weiss vom
segensreichen Wirken vieler Auslinder, die als
Fremdsprachenlehrer in China {itig sind. In
Wuhan, zum Beispiel, hal uns eine junge Frau
beim Dolmetschen geholfen, die durch solch
eine Fremdsprachenlehrerin zum Glauben ge-
kommen war. Ich weil jedoch auch von ande-
ren, die wegen des Nichieinhaliens der chinesi-
schen Gesetze China friihzeitig verlassen muss-
ten. So etwas hinterldsst einen unguten Nachge-
schmack, denn andere, die versuchen, innerhalb
der Geseize des Landes zu wirken, kénnen da-
durch Nachteile bekommen und, was noch
schlimmer wire, in ihrer Arbeit behindert wer-
den.

Alle Vorhaben in China miissen unbedingt
erst einmal mit den verantwortlichen Briidern
und Schweslern abgesprochen werden. Sie sind
ausschlaggebend fiir die Belange in China. Sie
wissen am besten Bescheid, was geht oder nicht
geht. Auch belinden sie sich in einer ganz ande-
ren Lage als wir im Westen. Dort werden Dinge
oft anders ,,gemanaged” als bei uns. Als Beispiel
mdchte ich das weitergeben, was Dr. Han, jeizi-
ger Leiter des Chinesischen Christenrates uns
noch auf unserer letzen Reise im Mai sagie:
"Viele Auslinder beklagen die iiberiricbene
Biirokratie in China, dass zum Beispiel jeder
Chinese fiir jeden Auslandsbesuch einen neuen
Pass beantragen muss. Wir sehen es nicht so
tragisch, sondern bemiihen uns auch in solch
schiwierigen Situationen das Besie herauszuho-
len." Mit anderen Worten, sie verfolgen ihr
Ziel, indem sie tun was verlangt wird, anstatl
sich iiber unliecbsame Einzelheilen zu &drgern.
Wir aus dem Westen kénnen diesbeziiglich viel
von den Chinesen lernen. Muss nichi bei uns
alles schnellstens, heute, und wenn mdglich,
schon gestern erledigt sein?

Weiterhin mussen wir vom
Westen vorsichtiger und
gezielter mit Finanzhilfen
umgehen.
Weiterhin miissen wir vom Westen vorsich-
tiger und gezielter mit Finanzhilfen umgehen.

Zu leicht schleicht sich Korruption ein, auch
unter Christen! Vettermwirtschaft ist wiederholt
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Gemeinde Jesu in evangelikale und liberale
Gruppierungen zu spalten. Auch wollte ich
nicht, was noch schlimmer wire, die verantwort-
lichen Leute dort bevormunden.

Jedoch gehdren wir alle zur weltweiten Ge-
meinde Jesu und sollien uns gegenseitig unter-
stiitzen. Gerade wir Deutsche haben diesbeziig-
lich schlimme Erfahrungen gemacht und leiden
darunter, dass die liberale Theologie unsere
Kirchen geleert hat. Dieses geschichiliche De-
saster darf in China nicht wiederholt werden.

Jedoch gehdren wir alle zur
weltweiten Gemeinde Jesu und
soliten uns gegenseitig

unterstitzen.

Im letzten Schreiben vom Bischof hat er
mich dazu ermunteri, so wortlich, "I think it
would help if you could keep the CCC informed
about your itineration in China and about things
worthwhile for the CCC to know as 1o how its
work with local churches and theological
schools could be improved." Auf deutsch, "Ich
denke, es wire hilfreich, dem Chinesischen
Christenrat iiber Ihre Reisen durch China auf
dem Laufenden zu halten, und Dinge an ihn
weiterzureichen, die fiir den Chinesischen Chris-
tenrat wertvoll sein konnten, wie seine Arbeit
mit orilichen Gemeinden und theologischen
Schulen verbessert werden kann." Hierdurch
kann eine echie Parimerschaft entstehen und
wachsen.

Und jetzt nochmals zuriick zur grofien Zu-
kunft fiir die Gemeinde Jesu in China. Vor allem
ist ¢s die Hoffnung der Jugend. Es war im Jahr
1991. Damals hatten wir unser erstes Schu-
lungsseminar an der Theologischen Schule in
Nanjing. Einer der damaligen Studenten war
von unserem Anliegen, den Studenten weilerzu-
helfen so angetan, dass er uns nach seinem Stu-
dium gleich anrief. Er wollte eine Bibelschule
in seiner Heimatstadt griinden und bat uns, ihn
dabei zu unterstiitzen. Wir waren von seinem
grossen Glaubensmut so beeindruckt, dass wir
unseren niichsten Kursus dort durchfiihrten. Vor
allem waren wir auch deshalb so erfreut, weil
die Bibelschule in der Provinz Jiangxi eréffnet
werden sollte, in der meine Eltern 25 Jahre lang
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als Missionare gewirkt hatten. Seitdem sind wir
fast in jedem Jahr dori und helfen mit. Die
Schiilerzahl ist von anfangs 25 auf iiber 80 an-
gewachsen.  Augenblicklich planen sie, ein
eigenes Schulgebinde zu bauen. Sie haben
groben Glaubensmut.

Dies ist die Hoffnung fiir die Zukunft. Die
Jugend ist die Hoffnung unserer Zeit. Ja, die
Moglichkeiten zur theologischen Ausbildung
sind gegeben. Die Grenzen, die eventuell noch
bestehen, kénnen und miissen iiberwunden wer-
den. In Zusammenarbeil mit unseren chinesi-
schen Geschwistern wollen wir darum ringen,
dass den angehenden jungen Leitern ein guies
biblisches Fundament gelegt wird. Die Verani-
wortlichen in China wollen das Niveau der
Schulen anheben. In der nichsten Dekade hof-
fen sie, dass 100 Studenien den Magistergrad,
und wenigstens zehn Studenten den Dokiortitel
erwerben. Verquickt mit der Anhebung des
Niveaus des Studiums, muss jedoch die Zuriis-
tung zu einem tieferen biblischen Leben im
Mittelpunkt aller Schulung stehen. Hierbei
wollen wir von CHINA PARTNER helfen.
Bitte machen Sie mit, dieses Ziel zu erreichen.

It is not the critic who counts,

not the man who points out how the strong man stumbled or
where the doer of deeds could have done better.

The credit belongs to the man who is actually in the arena;
whose face is marved by dust and sweat and blood;

Who strives valiantly, who errs and comes short again and
again;

Who knows the great enthusiasmis, the great devotions, and
spends himselfin a worthy cause;

who, at best, knows in the end the triumph of high achieventent;
and

whe, at the worst, if he fails, at least fails while daring greaily,
so that his place shall never be with those cold and timid souls who
know neither victory nor defeat.

THEOQDORE ROOSEVELT

Micht der Kritiker zihlt,

nicht derjenige, der hervorhebt, wie der Starke stolperie oder
wie der Auslithrende etwas hitte besser ausfihren kénnen.

Die Anerkennung gebithrt dem, der tasichlich im Ring steht,
dessen Gesicht von Staub, Schweill und Blut verschmiert ist; der sich
unverzagl bemtht; der Fehler macht und immer wieder knapp vor
dem Ziel scheitert;

der die grofe Begeisterung kennt, die grofle Hingabe;

und der sich fiir eine bedeutende Sache verausgabt;

der am Ende, wenn es gut gehl, den Triumph einer grofien Leis-
tung kennt;

und der, wenn es schief geht und er versagt, wenigstens bei ei-
nem mutigen Versuch versagt, so dass sein Plalz niemals unter solch
kihlen und #ngstlichen Seclen sein wird, die weder Sieg noch
Miederlage kennen.

(Ubersetzung: Marc Heinemann)
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VersShnung zwischen Weiflen und Indianern

Coronel Oviedo, Paraguay, 1. Regionale Missi-
onskonferenz CONAMI, 12.-14.Oktober 2000

Ein Jahr nach der internationalen Missionskon-
ferenz Misionsur 99 in Asuncion setzte sich das
Anliegen auf regionaler Ebene durch. In der
zeniral gelegenen Stadt Coronel Oviedo in Ost-
paraguay fand die ersie interdenominationale
Missionskonferenz auf Regionaleberie statt. Gab
es in Mision Sur 99 nur eine Arbeitsgruppe in
Guarani, so war diesmal die gesamte Konferenz
zweisprachig Guarani/Spanisch in Simultan-
iibersetzung. Wiahrend in Mision Sur 99 noch
keine Indianerchristen dabei waren, so stellten
sie diesmal dic grébte geschlossene Gruppe.
Durch die vielen Regenfiille und damit verbun-
denen schlechten Wegverhiltnisse konnten
wesentlich weniger Teilnehmer kommen als
erwartet. Von den gut dreibig Teilnehmern wa-
ren je ein Drittel Vertreter der Indianergemein-
den, paraguayische Pastoren und Missionare
sowie auslindische Missionare. Erstmals wurde
Guarani als gleichberechtigte Sprache angese-
hen. Die Indianer brachten zum Ausdruck, dass
sie mit der Sorge zu dem Treffen gekommen
waren, dass sie wieder zuriickgewiesen werden
als Menschen zweiter Klasse. Sie haben nun

George W. Peters - Preise 2002

Fiir die Forderpreise wurden vom Vorstand des
AfeM folgende Titel eingereichi. Die feit ge-
druckten Auloren wurden ausgewdhlt. Wir gra-
tulieren herzlich! Bei Interesse konnen die Ad-
ressen der Autoren bei der Schrifileitung ange-
Jragt werden.

Die Preisiibergabe wird bei der AfeM-
Jahrestagung im Schulungs- und Begegnungs-
zentrum Wiedenest sein: Freitag, 4.1.2002 um
16:30 Uhr.

Gleichzeitig machen wir Studenten aller Bi-

belschulen Mut, auch ndchstes Jahr Arbeiten
einzureichen. Ausgewdhlt wird nach den Krite-
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jedoch erlebt, dass Indianer, Paraguayer und
andere Weifie mit ihnen durch Jesus eine Einheit
bilden. In der Folge kam es zu einem Akt der
Vers6hnung zwischen Indianern und Weiben,
indem Paraguayer und Auslinder die Indianer
um Vergebung baten fiir das, was ihnen in der
Vergangenheit angetan wurde. So konnte man in
groBerer Freiheit miteinander und fiireinander
beten. Jeder der Teilnehmer kannte eine Reihe
von Orten in seiner nichsten Umgebung, an
denen es noch keine Gemeinden gibt.

Die sozialen Noéte im Land sind bedriickend,
aber Geldmangel diirfien in Zukunft kein Ent-
schuldigungsgrund mehr dafiir sein, das Evange-
lium nicht weitertragen zu kénnen. Soziale Hilfe
und Verkiindigung des Evangeliums miissten
Hand in Hand gehen und hier diirfe man sich
von Gott Weisheit und Kreativitit erbitten.
Zugleich diirffe man nicht aus Kleinglauben
meinen, dass Gott in seiner Souverinitit nicht
auch Paraguayer oder Indianer berufen kénne
zur Missionsarbeit in anderen Lindern - und
umgekehrt weiterhin ausliindische Missionare
nach Paraguay berufe.

In den niichsten Jahren sollen landesweit auf
regionaler Ebene weitere solche Missionskonfe-
renzen folgen.

rien bei der Ausschreibung. Die Forderpreise
sind mit je DM 200, - dotiert.

Kurani, Martin. Der Siindenfall aus der
Sicht der Schamorientierung. Ein ethno-
hermeneutischer Beitrag zum Gespriich zwi-
schen Christen und Muslimen. Abschlussarbeit,
CIU, Korntal, 2001.

Gantenbein, Hansjérg. Midchenbeschnei-
dung. Darstellung einer ethischen Position einer
Fremdreligion. Vorarbeit zur Semesterarbeit.
CIU, Korntal, 2000,

Gantenbein, Hansjérg. Die Midchenbe-
schneidung im Spannungsfeld von Tradition,
Religion, Anthropologie, Menschenrechien und
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evangelischer Ethik. Semesterarbeit CIU, Korn-
tal 2000.

Gantenbein, Hansjorg. Gemeindegriindung
als Ziel der Mission bei Gustav Warneck (1834-
1910). Examensarbeit zur Erlangung des M.A.
Missiologie. CIU, Korntal, 2001.

Birgit Grabert. Die Rolle des Heiligen
Geistes in Gemeindebau und Mission nach der
Apostelgeschichte. Semesterarbeit CIU, Korntal,
2001.

Mirjam Mauerhofer. Ghana se'w Akwaaba.
Willkommen in Ghana. Abschlussarbeit Bibli-
scher Jahreskurs St.Chrischona, 2001.

Knispel. Die Begegnung von Christentum
und Tradition in Ghana. Am Beispiel der pres-
byterianischen Kirche und der Volksgruppe der
Akan. Abschlussarbeit, CIU, Korntal, 2001,

Gabriel Stingle. Mission und interreligiéser
Dialogzu Beginn des 21.Jahrhunderts - eine
fachwissenschafiliche Reflexion mit religions-
pidagogischem Ausblick. Wissenschafiliche
Hausarbeit, Erste Staatspriifung fiir das Lehramt
an Realschulen, Pidagogische Hochschule Frei-
burg, 2001.

Buchbesprechungen

Horst Marquardt. ...und die Herzen taten
sich auf. Bewegende Glaubensgeschichten.

R. Brockhaus Verlag Wuppertal, ERF Ver-
lag Wetzlar, 2001, 174 S., DM 19,80

Horst Marquardi begegnet vielen Menschen
und Situationen. Er wiihlie 81 bewegende und
wahre Geschichten fiir dieses Buch aus. Gleich
in der 3. Geschichte erlebt man mii, wie der
Verfasser mit hoflicher Direktheit mit einem
ihm fremden Christen ins Gesprich kommt.
Herausgekommen sind auBer dieser noch die
anderen ermutigenden, lebensechten, spannen-
den und nachvollziehbaren Berichie. Es sind
ganz unterschiedliche Menschen, die erzéihlen,
wie Jesus Christus in ihr Leben eingegriffen hat.
Das Ganze ist iibersichilich gegliedert in ,Die
Herzen taten sich auf ... gestern und heuie ... in
Russland ... in Afrika ... in Indien ... in Siidame-
rika ... in Muhammads Welt ... in der Néhe und
in der Ferne®, Alle Geschichten sind im Inhalts-
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Damaris Jahnke. Das Evangelium fiir Stra-
fenkinder. Theologische Grundlagen und prak-
tische Leitlinien in der ncucren evangelikalen
Missionsliteratur iiber sozial-missionarische
Arbeit unier Strassenkindern in der Zwei-
Drittel-Welt. Wissenschaftliche Hausarbeit,
FTA Giessen, 2001,

Andreas Geering. The Kaingang of Brasil.
Future for a People. Birmingham, May 1999.

Die Arbeiten von Martin Kurani und Dama-
ris Jahnke sind zur Veroffentlichung in der edi-
tion afem vorgeschlagen.

- Der grofe G.W.Peters-Preis, dotiert mit DM
1000,- wird , verliehen an Dr. Detlef Kapteina,
Schwebisch Hall, fiir seine Dissertation an der
Evangelisch-theologischen Fakultiat (ETF) in
Leuven/Belgien (1999) mit dem Titel: Das gan-
ze Evangelium dem Afiikaner. Profile afrikani-
scher evangelikaler Theologie. Die Disserlation
wurde von Professor Dr. Klaus Fiedler, Malawi,
betreut und erscheint demnichst in der edition
afem beim Verlag fiir Theologie und Religions-
wissenschafi, Niirnberg.

verzeichnis unter diesen Rubriken aufgelistet
und sind bei einer eventuellen Suche gut zu
finden. Sie sind 1 — 3 Seiten kurz. Es gibt dra-
matische und weniger spektakuldre Berichte.
Beispiele: Ein vom Leben miider Moslem hort
zufiillig einen Satz von einer Sendung von TWR
(Trans World Radio), als er an cinem Fenster
vorbei kommt. Er spricht mit den Leulen im
Haus und findet spiter zu Jesus als seinem -
Herrn. Jesus hilft kérperlich und innerlich ver-
leizten Menschen in Ruanda, die trotz bleiben-
der Not erfahren, dass er bei ihnen ist. Ein
Schweizer Fabrikant erlebt, wie Golt ihm einen
dringend notwendigen Mitarbeiter zufiihrt, zu
passender Zeit und passenden Bedingungen,
nach viel Gebet in schwerer ungewisser Zeit. 3
Schifibriichige in Siidamerika beten auf ihrer 21
Tage langen Odyssee, weil sie iiber Gebet in
TWR-Sendungen horten.

Es fillt bei der Lektiire des Buches natiirlich
auf, dass die Evangeliumsverkiindigung iiber
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Radio eine grobe Rolle spielt. Und es ist in der
Tat beeindruckend, wie viele Menschen heuntzu-
tage das Evangelium iiber Radio héren kénnen
und auch zum Glauben kommen und Gemein-
den entstehen. Das liegt H. Marquard auf dem
Herzen und er hat groBen Anteil daran (durch
den Aufbau des ERF und Titigkeit in der inter-
nationalen Leitung von TWR), ebenso die ver-
schiedenen TWR-Stationen weltweit, in deren
Arbeit man in dem Buch ebenfalls einen konkre-
ten Einblick bekommt.

Das Thema des Buches stammt aus
Apg.16,14: “Da tat Gott der Lydia das Herz auf*
und weiter aus dem Vorwort; ,Es ist eine durch
nichts zu iiberbietende Erfahrung - zu wissen:
Der lebendige Gott hat mich angesprochen, er
hat Jesus Christus in diese Welt gesandt, um
Menschen zu sich einzuladen, ihnen ihre Schuld
zu nehmen und ihnen ein erfiilites Leben zn
geben.” Das bezeugen die 81 Geschichten in
dem sehr lesenswerten Buch.

Ulrike Kinker

Frans Leonard Schalkwijk. The Reformed
Church in Dutch Brazil (1630-1654).

Uitgeverij Boekencentrum: Zoetermeer,
2000. 356 S.

Der Weltmissionsgedanke war bei reformier-
ten Reformatoren wie Calvin und Bucer von
Anbeginn greifbar und fithrie schon im 16, Jh.
zu - allesamt gescheiterten - organisierten Mis-
sionsarbeiten in
Ubersee. Insbesondere die Niederlande brachte
nicht nur bedeutende Missionsdenker wie Gis-
bertus Voetius hervor, sondern auch organisierte
Missionsunternehmungen. Dies geschah auch
schon wihrend der blutigen Entstehungszeit der
Niederlande, als der sog. 80jihrige Krieg (1568-
1648) bis zum Westfilischen Frieden eigentlich
die Interessen in die Heimat hitte lenken miis-
sen, Denn in Brasilien entstand 1630 nicht nur
eine Kolonie, sondern auch eine ausgedehnte
Missionsarbeit unter den Portugiesisch spre-
chenden Bewohnern (bes. S. 152-167) und den
Indianern (bes. S. 168-185).

Die umfangreichste Untersuchung znr Ge-
schichte der reformierten Mission und Kirche in
Nordostbrasilien war schon immer minutitse,
oft geriihmte Untersuchung des in den Nieder-
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lindern geborenen Brasilianers Schalkwijk, die
1986 auf Portugiesisch erschien. Die mit 'cum
laude' bewertete Dissertation (Sao Paulo) erhielt
sogar staatliche Ehrungen. Sie liegt nun endlich
in einer iiberarbeiteten Fassung (mit Register)
auf English vor.

Die Arbeit schildert sowohl die Vorginge in
der niederldndischen Mutterkirche, als auch
Theologie und Praxis in Brasilien. Die zugrun-
deliegende Missionstheologie, die Kirchenstruk-
tur, die Art und Zahl der Taufen, die Katechis-
men, der dreisprachige Missionskatechismus
und die wichtigsten Missionare und Pastoren
sind nur einige der Themen.

Besonders breiten Raum nimmt die Frage
des Umganges mit Lutheranern, Katholiken,
Juden und Indianern ein und damit die Frage
nach der Religionsfreiheit. Sie war fiir damalige
Verhéltnisse nach reformiertem Vorbild sehr
grob und viel groBer als in der Mutterkirche.
Auch wenn die reformierie Kirche durch die
Verbindung mit der Kolonialmacht Staatskirche
war, wurden Lutheraner in die Kirchen integriert
und nahmen am Abendmahl teil, durften Katho-
liken und Juden nicht nur eigene Gottesdienste
abhalten, sondern sogar ihren Glauben &ffentlich
darstellen und Reformierte 'abwerben'. Der
reformierten Gedanke einer christlichen The-
okratie fiihrte nicht zu Zwang, sondern zu einer
enormen rechtlichen Gleichheit vor dem Gesetz. .

- Fiir Juden - immerhin jeder siebte Einwohner -

wurde die Kolonie sogar ein "Paradies” (S. 303)
auf Erden. Die Indianer wurden aus der Sklave-
rei befreit (8. 171-177), wenn auch oft gegen die
Portugiesen instrumentalisiert.

Der Verfasser weist zu Recht darauf hin,
dass mehrere der von ihm dargestellten Missio-
nare einer eigenen Untersuchung harren (z. B. S.
210+184). Wahrscheinlich ist der Hintergrund
der fehlenden Untersuchungen ein sprachlicher,
muss man dazu doch Niederldndisch und Poriu-
giesisch kénnen. Aber auch der starke Abbau
der dkumenischen Missionswissenschaft in den
Niederlanden, dem nicht - wie in Deutschland -
das Aufbliihen einer evangelikalen Missionswis-
senschaft gegeniibersteht, diirfic dabei eine
Rolle spielen.

Thomas Schirmmacher
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AfeM-Jahrestagung 3.-5.Januar 2002

Mission im Kontext der Globalisierung
Schulungs- und Begegnungszentrum, Missionshaus Bibelschule Wiedenest

Donnerstag, 3.1.2002

15:00 Beginn

15:30 1. Hauptreferat: ,Panta ta ethne® — die globale Dimension des Missionsbefehls. Dr. Detlef Kapteina
19:30 AfeM-Mitgliederversamrnlung

Freitag, 4.1.2002
9:00 2. Hauptreferat: Missionsinitiativen der Zwei-Drittel-Welt: Strategien und Theologien am Beispiel des
éltesten westlichen Missionsgebietes Indien. Dr.h.c. Gideon Jacob, Hamburg/ndien
14:45 Kurzreferate und Arbeitsgruppen

- Globales Dorf Europa: Chancen der europdischen Einheit Bernhard Knie3
Sudamerikanische Missionare fiir Europa vorbereiten und begleiten Thomas Milk
Der Beitrag der koreanischen Kirche zu einer globalen Missionstheologie Dr. Y.-W. Park
Wirtschaft und Sozialwesen: ,Greencards® fiir Missionare? Dr.h.c. Gideon Jacob
Beitrag der afrikanisch-evangelikalen Theologie... Dr. Detief Kapteina
- Moderne Katastrophen in Indonesien Dr. Andreas Kusch
16:30 Verleihung der G.W. Peters-Preise mit ,special guest”. Musik: Carlos Roncal
19:30 3. Hauptreferat: Aus neuen Erfahrungen lemen: Koreanische Initiativen — ein Modell fiir die
gemeinsame Aufgabe? Dr. Young-Whan Park, Korea

DU wN =

Samstag. 5.1.2002

9:00 4. Hauptreferat: Radikale Strémungen im Islam als Ausdruck islamischer Missionsbewegung.
Ahmed Turkamani, Wiesbaden

10:50 Podiumsdiskussion mit allen Referenten
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