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Die EEMA-Konferenz- OKTOBER 2004
Aus der Sicht eines Schweizer Missionsdelegierten

Die AEM-Schweiz
im européaischen Netzwerk

Vom 19.-23. Oktober 2004 fand in Athen die
Konferenz der Europdischen Evangelischen
Allianz statt - zum dritten Mal in Kombination
mit der Europdischen AEM (European Evange-
lical Missionary Alliance - EEMA) und dem
Hope for Europe Roundtable.

1. Die Bedeutung fiir die AEM Schweiz

Die EEMA besteht seit ihrem Beginn vor ca. 20
Jahren hauptsachlich aus einigen nordwesteuro-
pédischen AEM’s. 2003 ist Portugal dazugesto-
Ben. Interesse besteht vor allem auch bei zentral-
und osteuropdischen Landern, die mit der Euro-
pdischen Evangelischen Allianz (EEA) bereits
verbunden sind und zum Teil auch schon eigene
Missionsnetzwerke aufgebaut haben.

Die Situation in den verschiedenen Léndern ist
auf allen Ebenen sehr unterschiedlich, sowohl
die Allianz als auch die Missionen betreffend.
Aus Schweizer Sicht wire eine Beziehung zwi-
schen Allianz und Mission dhnlich der unsrigen
das Nachstliegende.

In den meisten der bisherigen Mitgliedslinder
besteht jedoch eine geschichtlich gewachsene
starke Eigenstidndigkeit der AEM. In Skandina-
vien sind die Missionen oft denominationell und
als AEM auch mit dem Europdischen Missions-
rat / Weltrat der Kirchen verbunden.

Bei den ,jungen” Léndern mit Missionsnetz-
werken ist oder war oft die Ev. Allianz die erste
Plattform, um sich iiberhaupt zu finden — man-
che Allianzen haben deshalb ein Missionsdepar-
tement, das sozusagen als AEM funktioniert.
Insofern stehen wir europdisch vor grofen Neu-
orientierungen und auch Moglichkeiten. Als
Schweizer AEM bilden wir quasi eine ,,Synthe-
se* der verschiedenen Situationen — Eigenstdn-
digkeit, aber aktive Verbindung mit der Allianz.
Neben guten Impulsen, die ich fiir unsere AEM-
Arbeit aufnehmen kann, wird unser Beitrag ge-
schitzt. Im Blick auf neue Mitglieder / Bezie-
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hungen werden wir unsere Erfahrungen ver-
starkt einbringen konnen.

Neue sog. ,,National Missions Movements® bit-
ten um Begleitung und Know-how Transfer —
die EEMA hat an dieser Front einigen Nachhol-
bedarf. Mit den offenen Grenzen bestehen zwar
fiir diese neuen Lénder riesige Moglichkeiten,
aber die ,,Hintergrundarbeit” als sendende Ge-
meinde ist vollig unbekannt. Wie konnen hier
Ausbildung und Begleitung gefordert werden?
Was fiir eine Verantwortung haben wir als
EEMA / als AEM-CH?

Direkt betroffen sind wir als AEM-CH von der
Zukunftsfrage der europdischen IMobilisation
junger Menschen fiir Mission — dazu siehe wei-
ter unten.

2. Die Leitung der EEMA

Cees Verharen, NL, hatte im Herbst 2003 die
Funktion als Generalsekretir der EEMA iiber-
nommen und viele neue Kontakte gekniipft,
Aufgaben herauskristallisiert und nun als Vor-
schldge in die Jahreskonferenz eingebracht. Das
bisher sehr lockere EEMA-Netz muss mit den
neuen Herausforderungen fester gekniipft wer-
den und auch ein Chairman-Wechsel (nochmals
um ein Jahr hinausgezogert (Aric Baak, NL)
steht an.

Die ,,Core-Group“ (wohl in Zukunft dann eher
ein Exekutiv-Komitee) wird sich in den néchs-
ten Monaten griindlich mit der Arbeitsweise und
den Prioritdten fiir die EEMA auseinandersetzen
miissen. Dazu gehort auch das Verhiltnis Alli-
anz — Mission auf europdischer Ebene. Dazu
werden sich die Core-Group EEMA und das
ExCo der EEA im Februar und Juni treffen, um
im Oktober 2005 konkrete Vorschlige unter-
breiten zu konnen. Dann muss anch die Core-
Group ergénzt werden.

3. Finanzen

Bevor die mittel- und langfristige Strategie fiir
die EEMA Klar ist, kann das finanzielle Enga-
gement der Mitglieder schlecht geplant werden.
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Erschwerend kommt dazu, dass die neuen Lin-
der zum Teil kaum in der Lage sein werden,
einen substantiellen Beitrag zu leisten. Dank
dem starken Engagement der Core Group Leute
selbst und ihrer Missionen konnten die Kosten
sehr niedrig gehalten werden — der Jahresbeitrag
ist zurzeit auf €480.- festgesetzt. Fir 2005 be-
schlossen wir auf € 575.- zu gehen.

Detaillierte Informationen zur EEMA (inkl. aus-
fithrliches Vision Statement) und auch zu ein-
zelnen Fragen gebe ich gerne. Wer an den Infos
des Generalsekretiirs interessiert ist, kann mir
dies melden (Englisch, per E-Mail).

4. Mobilisation junger Menschen fiir Mis-
sion

Auch im Kontext des EEMA-Treffens musste
die Situation rund um TEMA nochmals themati-
siert werden, aber es wurde auch klar, dass auf
neuen Wegen gute Vorwiirtsstrategien gefordert
sind.

Die Nacharbeit unserer Konsultation in Briissel
Ende August (konkrete Unterlagen / Vorschlige
vor der Konferenz bei den Mitgliedern und dem
ExCo der EEA) funktionierte nicht wie vorgese-
hen. Das hat uns in intensiven Zwischenmee-
tings wiihrend der Konferenz eingeholt, konnte
aber noch recht befriedigend aufgefangen wer-
den. Hier die Zusammenfassung des einmiitig
gefassten Beschlusses (EEA ExCo / EEA-
Mitglieder):

LFir viele junge Menschen in FEuropa hat
TEMA eine Schlisselrolle auf ihrem Weg in die
Missionsarbeit gespielt. Manche Linder hatten
und haben keine Alternativen zur Weltmissions-
Mobilisierung. Erfahrungen und auch Fehler,
die in den letzten Jahren im Zusammenhang mit
den Missionskongressen gemacht wurden, sind
ausgewertet worden — wir miissen daraus lernen.
Die EEMA und die EEA erkldren:

EEMA und EEA sehen sich der Mobilisation
Jjunger Menschen fiir die Weltmission verpflich-
tet.

EEMA und EEA wollen darin kooperieren.
Schwerpunkt soll die Nutzung und dic Einbe-
zichung bestehender (nationaler/europiischer)
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Bewegungen sein; die Griindung eines neuen,
eigenen Netzwerkes soll vermieden werden.
Jedes EEMA-Mitglied verpflichtet sich, Ju-
gendmobilisation fiir Weltmission im eigenen
Land prioritir anzugehen und dabei ebenfalls
bestehende Initiativen sowie die nationale Alli-
anz einzubeziehen. Dies ist Voraussetzung fiir
eine paneuropiische Aktivitit oder Konferenz.
Gemiss den ,,Vorschligen von Briissel™ wurde
eine ,,Spurgruppe™ eingesetzt, die mit Bewegun-
gen und Einzelpersonen Kontakt aufnehmen
wird. An kommenden Sitzungen der Leitungs-
gremien EEA / EEMA wird iiber Fortschritte
und notige Entscheidungen beraten.

Zu dieser Spurgruppe gehéren Grahame Knox
(EEA-Youth Track, UK), Richard Eason
(What4 / Global Connections UK), Thomas Bu-
cher (OM Europa) und Martin Voegelin (AEM
CH). Die Gruppe wird nach Bedarf erweitert,
bzw. durch andere spez. Gruppen ergénzt.

5. Mission to Europe — WELCOME!

Die Broschiire fiir die Zusammenarbeit mit neu-
en sendenden Lindern, die Missionare nach
Europa senden mochten, ist kurz vor der
Vollendung - mit stirker grundsitzlichem / mo-
tivierendem Inhalt als zuerst geplant. Es geht um
eine missiologisch-strategische Sicht fiir Ge-
meinde und Mission — die praktische Umsetzung
muss ohnehin am konkreten Fall geschehen. Der
Ansatz wird auch sehr hilfreich sein fiir die neu-
en sendenden Linder Zentral-, Stid- und Osteu-
ropa! (Siehe unter 1.)

EEMA VISION STATEMENT
Our vision is that the EEMA becomes an
alliance of national mission movements
and missionary task forces of all coun-
tries of Europe, working closely together
with the EEA and other networks to mo-
bilize the Church and to further the
Kingdom of God in Europe and in the
whole world.
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Verbrecher und Mérder machen Karriere im Volk Gottes

Prof. Dr. mult. Thomas Schirrmacher ist Rektor
und Dozent fiir Missionswissenschaft am Martin
Bucer Seminar.

E-mail: drthschirrmacher@bucer.de

Die christliche Vergebung ist so vollkommen,
dass in der Bibel Minner und Frauen mit finste-
rer Vergangenheit zu fithrenden Vorbildern und
Leitern aufgestiegen sind. Paulus schreibt etwa
in 1Kor 6,9-11: ,,Wisst ihr nicht, dass Ungerech-
te das Reich Gottes nicht erben werden?

Thomas Schirrmacher

Irrt euch nicht! Weder Unziichtige, noch Got-
zendiener, noch Ehebrecher, noch passive oder
aktive Homosexuelle, noch Diebe, noch Hab-
siichtige, noch Trunkenbolde, noch Listerer,
noch Riuber werden das Reich Gottes ererben.
Das aber sind etliche unter euch gewesen, aber
ihr seid reingewaschen, ihr seid geheiligt, ihr
seid durch den Namen des Herra Jesus und
durch den Geist unseres Gottes gerechtfertigt
worden®.

Spezielle Glaubensvorbilder und ihre Verbrechen usw.
vor ihrer Umkehr zu Gott oder vor ihrer Berufung

Rahab Prostituierte 2Mose 2,1; 6,17-25+25; Hebr
11,31
Mose Moérder 2Mose 2,11-15; vgl. 18,4
Simon (Jiinger Jesu) | Zelot = gewalttitiger Revolutiondr Lk 6,15; Apg 1,13
Zachédus Wirtschaftskrimineller Lk 19,2-10
Paulus Morder, gewalttédtiger Fanatiker Apg9.1; 8,3; Gal 1,13-14
Spezielle Glaubensvorbilder und ihre Verbrechen usw.
nach ihrer Umkehr zu Gott oder nach ihrer Berufung
Noah Nackt in Trunkenheit 1Mose 9,21-24
Jakob Betriiger, Erbschleicher 1Mose 27,36+12; vgl. SMose
27,18
David Morder und Ehebrecher 2 Sam 11,2-12,5; s 51, bes.
V.2
Petrus Haut das Ohr eines Beamten ab, verleugnet | Joh 18,10+26; Mk 14,66-72; Mt
Jesus, indem er schwort, ihn nicht zu ken- | 26,69-75; Lk 22,56-62; Joh
nen 18,15-18+25-27
Verbrechen von weiteren Mitgliedern des Volkes Gottes,
die nicht unbedingt als Vorbilder gelten
Levi Morder 1Mose 49,5-7
Lot Inzest in Trunkenheit 1Mose 19,30-38
Rebekka Betriigerin 1Mose 27,12; vgl. SMose 27,18
Judah Prostitution, Inzest 1Mose 38
Gideon Verfiihrer, zahllose Frauengeschichten Ri 8,22-33; vgl. seinen Sohn in
Ri9
Simson Leichenschédnder, Trunkenheit, Vergewal- | Ri 13-16; Hebr 11,32
tigung, wilde Ehen
Paar in Korinth Inzest (mit Stiefmutter) 1Kor 5,1-2 (vgl. 3Mose 18,18);
2Kor 2,5-11
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Was in 1Kor 6 fiir schwere Stinde vor der Um-
kehr zu Gott gilt, gilt sogar fiir schwere Siinden,
die als Christ begangen werden. Das beste Bei-
spiel sind die Christen aus der Gemeinde in Ko-
rinth, die im Inzest lebten (1Kor 5,1-2) und Pau-
lus unter anderen Dingen zum Schreiben des 1.
Korintherbriefes veranlassten, damit sie ausge-
schlossen wiirden, und zum Schreiben des 2.
Korintherbriefes, damit sie nach der Bufie wie-
der aufgenommen wiirden (2Kor 2,5-11)! Paulus
hélt der Gemeinde, die sich gerade eben endlich
zu Konsequenzen durchgerungen und die betrof-
fenen Gemeindeglieder ausgeschlossen hat, vor,
was ihr einfillt, Menschen, denen Gott vergeben
hat, nicht stehenden Fufles wieder in die Ge-
meinschaft aufzunehmen. Das ,,Vergeben™ (V.9-
10) begriindet Paulus so: ,,Darum ermahne ich
euch, dass ihr ihm Liebe erweist ... damit wir
nicht vom Satan iibervorteilt werden, weil uns
durchaus bewusst ist, was er im Sinn hat“ (V.8,
11)!

Konnen in unseren Gemeinden Menschen mit
einer dhnlichen Vorgeschichte bevor sie Christ
wurden — oder schon zur Zeit ihres Christseins -
offen iiber ihre Vergangenheit sprechen? Oder
bleibt doch etwas haften? Sind wir nicht oft
strenger als Gott, der ihnen ldngst vergeben hat?
In der Lebensrechtsbewegung sind viele Frauen
aktiv, die selbst frither abgetrieben haben und
nun, nachdem sie Gottes Vergebung erlangt
haben, gerne anderen helfen, ja sie warnen wol-
len. Sie tun einen wichtigen und ,erfolgreichen’
Dienst. Doch viele berichten, dass sie darin gar
nicht die Unterstiitzung ihrer Gemeinden finden
und man dort unangenehm bertihrt ist, von ihrer
Vergangenheit zu héren. Einige Thesen mogen
dies unterstreichen:

1. Vergebung macht das Wesen
der Gemeinde Jesu aus.

Auch wenn Vergebung Bufie und Einsicht vor-
aussetzt: Sind diese vorhanden, miissen wir so
vergeben, wie Christus selbst vergibt. Genau
deswegen ist das Abendmahl das dauerhafte
Zeichen der Gemeinde Jesu.

2. Gemeinde ist Heimat fiir Heimatlose

Viele Menschen, die solch grundlegende Verin-
derungen in ihrem Leben durchmachen, verlie-
ren ihre alte Heimat fiir immer und finden oft
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nur in der Gemeinde Jesu eine neue. Als Paulus
Christ wurde, verlor er alle alten Freunde, hatte
aber leider Miihe, in der Gemeinde eine neue
Heimat zu finden, da viele dem plotzlichen
Wechsel misstrauten.

3. Das Besondere des christlichen
Glaubens ist, dass Schuldeingesténdnis
und Vergebung zusammengehdren.

Das Eingestdndnis der Schuld fiihrt nicht zur
Verurteilung, sondern zur Vergebung, aber Ver-
gebung gibt es nicht fiir Verschweigen, Ver-
harmlosen, Herausreden, Schuldabwilzen oder
Unter-den-Teppich-kehren, sondern dafiir, die
Verantwortung zu iibernehmen und zur Schuld
zu stehen. Vergebung ohne Bekenntnis ist billi-
ges Wegwischen, Bekenntnis ohne Vergebung
ist Selbstzerfleischung.

4. Selbstkritik geh6rt zum Wesen des
Christseins.

Christen sind nicht besser, sondern nur besser
dran. Christsein heiBlt nach Luther, dass ein
Bettler dem anderen sagt, wo es etwas zu essen
gibt. Deswegen beschonigen Christen ihre Ver-
gangenheit vor und nach der Umkehr zu Jesus
nicht, sondern weisen darauf hin, dass sie nur

Keine Religion kennt eine solche
Selbstkritik wie das

alttestamentliche Judentum
und das
neutestamentliche Christentum

durch Gottes Gnade das sind, was sie sind. Pau-
lus schreibt etwa in 1Kor 15,9-10: ,,Denn ich bin
der geringste unter den Aposteln. Denn ich bin
es nicht wert, Apostel genannt zu werden, denn
ich habe die Gemeinde Gottes verfolgt. Aber
durch Gottes Gnade bin ich, was ich bin. Und
seine Gnade an mir ist nicht vergeblich gewe-
sen, da ich viel mehr als sie alle gearbeitet habe;
nicht aber ich, sondern Gottes Gnade, die mit
mir ist.”

Keine Religion kennt eine solche Selbstkritik
wie das alttestamentliche Judentum und das neu-
testamentliche Christentum — gleich, ob das ihre
Geschichte nun immer geprigt hat oder nicht.
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Schonungslos werden die Fehler ihrer bedeu-
tendsten Fiithrer offengelegt und allzuoft muss
Gott AuBenseiter berufen, um sein Volk zur
Rison zu bringen. ,,Jm Gegensatz zur heiligen
Schrift des Mohammed ist die hebrdische Bibel
kein Buch, sondern eine Bibliothek. Sie ist ein

Selbstkritik gilt in der jiidisch-
christlichen Welt als Tugend:
als ein Zeichen von Stirke, nicht
als Eingestidndnis der Schwéche.

bunter Flickenteppich aus Erzdhlungen, an dem
ein ganzes Volk iiber Jahrtausende gewebt hat.
Keine Untat der Kinder Israel wird in diesem
unvergleichlichen Konvolut ausgelassen, kein
Verbrechen ihrer groBten Konige verschwiegen.
,Bis hin zum Neuen Testament‘, meint Paul
Badde, .kann man fast jedes Buch der Bibel
auch als Einspruch, Widerspruch oder kritischen
Kommentar der fritheren und eigenen Geschich-
te verstehen.® Das Ergebnis dieser historischen
Offenherzigkeit ist, dass Selbstkritik in der ju-
disch-christlichen Welt seither als Tugend gilt:
als ein Zeichen von Stirke, nicht als Einges-
tandnis der Schwiche.

Im Islam ist das anders: Kritik an der eigenen
Geschichte? Undenkbar, eine Blasphemie! Sie
wiirde der Offenbarung die Grundlage entzie-
hen. Sie wire eine Beleidigung des Propheten.
»uUnd so gibt es in muslimisch gepragten Lén-
dern bis heute weder Redefreiheit noch Debatten
in frei gewihlten Parlamenten.” (Der jiidische
Autor Hannes Stein). In keiner Religion kom-
men die Anhdnger der eigenen Religion so
schlecht weg, wie im Alten und Neuen Testa-

ment. Die Lehre, dass auch Juden und Christen
Siinder und zu den schlimmsten Taten fahig
sind, wird in der Bibel sehr anschaulich vor Au-
gen gefiihrt. Es sind nicht die heidnischen Vol-
ker im Alten Testament oder die Romer und
Griechen im Neuen Testament, deren Greuelta-
ten und irrigen Anschauungen im Mittelpunkt
stehen, sondern die des angeblictien oder tat-
sdchlichen Volkes Gottes. Die Bibel verteilt
Glauben und Unglauben nicht nach Rassen oder
Nationen. Heiden und ungldubige .uden werden
deswegen im Alten wie im Neuen Testament
mit denselben Worten bezeichnet.

Das Christentum wird selbst zur verabscheu-
enswiirdigen Religion, wenn es di¢ wahre Kraft
des Glaubens verleugnet (2Tim 3,5: ,.... die eine
Form der Frommigkeit haben, deren Kraft aber
verleugnen ...) oder an die Stelle der gottlichen
Offenbarung menschliche Gesetze und Gebote
stellt (Mk 7,1-13; Jes 28,13-14).

Die Lehre, dass auch Juden und
Christen Siinder und zu den
schlimmsten Taten féhig sind,
wird in der Bibel sehr anschaulich
vor Augen gefiihirt.

Die Juden werden ctwa kritisiert, weil sie beim
Studium der Bibel das Eigentlicte, namlich Je-
sus, iibersehen (Joh 5,39), um Gott eifern, aber
ohne sich tatsdchlich nach ihm zu richten (R6m
10,2-3) und weil sie sich auf Gott und sein Wort
berufen, aber tatsdchlich nicht danach leben
(R6m 2).

Hans Ulrich Reifler

Handbuch der Missiologie — Missionarisches Handeln aus biblischer Perspektive

Vorwort von Klaus W. Miiller - Einfithrung in die Missiologie — Missionsethnologie - Missionsge-
schichte — Missionsanthropologie - Mission im Zeitalter Globalisierung - Interkulturelle Kommuni-
kation — Missionsstrategie - Wege in die missionarische Praxis — Ubung zu den Textea der Lau-

sanner Bewegung.

Edition afem, mission academics 19. Niirnberg, VTR 2005. 630 Seiten, € 49,80

(Vir@compuserve.com)
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Rezensionen

Richard Bauckham. Bible and Mission: Chris-
tian Witness in a Postmodern World. Carlisle:
Paternoster, Grand Rapids: Baker, 2003. 112
S.
Das vorliegende Béndchen des britischen Neu-
testamentlers Richard Bauckham (University of
St. Andrews, Schottland) geht auf zwei Vorle-
sungsreihen zuriick. Der Stil der Vorlesungen
wurde weitgehend beibehalten, jedoch durch
FuBnoten ergénzt. In "A Hermeneutic for the
Kingdom of God" beschreibt B. zunichst unter
den Stichworten "zwischen McWelt und Jihad"
die Situation der Welt nach dem 11. September
2001. Die sich universalisierende Kultur, die
gegenwirtig alle Partikularitit und Verschie-
denheit zu unterdriicken trachtet, ist der globale
Kapitalismus, in dem B. eine sechste grof3e uni-
versale Ordnung sieht (nach dem antiken Grie-
chenland und Rom, dem mittelalterlichen Chris-
tentum, dem Islam und der von der Aufkldrung
bestimmten Zivilisation der westlichen Moder-
ne). Diese universalen Kulturen sind gepragt
von einer eigenen Meta-Erzéhlung (narrative)
und ihrem Drang nach Globalisierung mit der
einhergehenden Unterdriickung anderer Kul-
turen ("... with the ever-increasing threat to local
cultures throughout the non-western world by
the so-called Coco-colonization of the world,
the relentless universalization of commercial-
ized American culture", 7). Im Gegensatz zu
diesem Trend gewiéhrt und fordert das Christen-
tum historisch und gegenwartig kulturelle Hete-
rogenitét. Die Frage nach dem Verhiltnis zwi-
schen dem Partikularen und dem Universalen ist
eine Leitfrage des Autors. Nach dieser hilfrei-
chen Analyse geht es um eine Hermeneutik fiir
das Reich Gottes. B. will die missionarische
Ausrichtung der Bibel ernst nehmen und ihre
Bewegung vom Partikularen zum Universalen
nachzeichnen: "This is a universalist direction
that takes the particular with the utmost serious-
ness. Christian communities or individuals are
always setting off from the particular as both the
Bible and our own situation defines it and fol-
lowing the biblical direction towards the univer-
sal that is to be found not apart but from within
other particulars. This is mission" (11). Diese
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Bewegung hat in der Bibel eine zeitliche ("mis-
sion is a movement into the new future of God),
eine rdumliche ("mission is a movement towards
ever-new horizons") und soziale Dimension
("mission is a movement that is always being
joined by others, the movement, therefore, of an
ever-new people", 13-15). Durch viele Beispiele
zeigt B. tberzeugend: "The realistic narratives
of Scripture portray only the ever-recurrent set-
ting out from the particular towards the univer-
sal in a movement which can move in a univer-
sal direction only by way of other particulars,
since the goal is not an abstract universal but the
ingathering of all particulars into the one king-
dom of the one God" (16).

Kapitel zwei zeichnet diese Bewegung "Von
dem Einen zu den Vielen" im AT nach (27-54):
von Abraham zu allen Geschlechtern der Erde,
von Israel zu allen Vélkern, von dem in Zion
herrschenden Kénig zu den Enden der Erde und
zu allen iiber den Weg des Geringsten (die Er-
niedrigung Christi und die Torheit des Kreuzes):
"... God's purpose begins with a singular choice:
God singles out first Abraham, then Israel, then
David. The three movements that begin with
these three choices by God each has its own
distinctive theme, one aspect of God's purpose
for the world. ... The trajectory that moves from
Abraham to all the families of the earth is the
trajectory of blessing. The trajectory that moves
from Israel to all the nations is the trajectory of
God's revelation of himself to the world. The
trajectory that moves from God's enthronement
of David in Zion to the ends of the earth is the
trajectory of rule, of God's Kingdom coming in
all creation” (27). Kapitel drei untersucht den
geographischen Horizont der Bibel ("Geography
- Sacred and Symbolic", 55-81). B. fragt nach
dem Bewusstsein der Bibel fiir die Volkerwelt
und nach ihren geographischen Horizonten
(Volkertafeltradition, Volkerorakel der Prophe-
ten, die Enden der Erde in atl. Sicht in verschie-
denen Himmelsrichtungen) sowie nach dem
Verhiltnis von Jerusalem als Zentrum und dem
Horizont der Volkerwelt. AbschlieBend geht es
um die Bedeutung der Sendung Israels zu den
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und fir die Vélker schon im AT und um das
bleibende "Diaspora-Wesen" des Volkes Gottes.
Das abschlieBende Kapitel beschreibt das christ-
liche Zeugnis fiir die Wahrheit in einer postmo-
dernen und globalisierten Welt. Dazu zihlen die
biblische Meta-Erziihlung und die postmoderne
Kritik und ihr Wesen als eine nicht-moderne
Meta-Erziihlung ganz anderen Charakters. Fer-
ner geht es um diese biblische Geschichte und
die 6konomische Globalisierung, in der B. einen
neuen Imperialismus sieht und sie einer vernich-
tenden Kritik unterzieht. Die Folgen der bibli-
schen Geschichte fiir die Bezeugung der Wahr-
heit werden deutlich (die ganz andere Qualitit
der Herrschaft Gottes). B. beleuchtet das christ-
liche Zeugnis angesichts sich globalisierender
Michte (so schon urchristlich gegeniiber den
Anspriichen des romischen Reichs) sowie die
biblische Geschichte und ihre Betonung kultu-
reller Verschiedenheit.
Prof. Bauckham hat fiir Bibelwissenschafiler,
Missiologen, Missionare und alle an Mission
Interessierten ein enorm inspirierendes Biichlein
vorgelegt, das hilft, die Mission der Kirche zu
verstechen und als integralen Bestandteil von
Gottes Geschichte mit dieser Welt zu schen,
niimlich als Teil der biblische Meta-Erziihlung
des Reiches Gottes. Trotz seines geringen Um-
fangs enthilt dieses klar und verstindlich ge-
schriebene Buch viele wichtige und herausfor-
dernde Gedankenanstéfie fiir unser Verstindnis
der Bibel, der gegenwirtigen globalen Entwick-
lungen und — daraus abgeleitet — unserer missio-
narischen Aufgabe.
Christoph Stenschke,
Dozent an der Bibelschule Wiedenest und Assoc.
Prof. an der Univ. of South Africa (Unisa)

Martin Werth, Theologie der Evangelisation,
Neukirchen-Viuyn: Neukirchener Verlag,
2004; 373 S., 24,90 Euro.

Martin Werth ist Dozent an der Evangelisten-
schule Johanneum in Wuppertal. Das vorliegen-
de Buch ist die leicht iiberarbeitete Fassung sei-
ner Dissertation an der Ruhr-Universitit Bo-
chum. Die Studie soll dazu beitragen, die Evan-
gelisation als landeskirchliches Handlungsfeld
theologisch zu reflektieren und ,.von dem Ge-

154

ruch des auBerkirchlichen Sonderwegs®™ (Klap-
pentext) zu befreien.

Der Autor entfaltet sein Thema in fiinf Teilen.
Zunichst geht es um ,biblisch-theclogische und
historische Erkundungen, Begriffserkldrungen®.
Werth kommt zu dem Schluss, dass ,Mission®
und ,Evangelisation™ als synonym: Begriffe zu
betrachten seien, ,.Evangelisation® aber durch
den inhaltlichen Bezug zu ,Evengelium™ zu
bevorzugen sei. Die Entscheidung ist respekta-
bel und begriindet, allerdings scheint mir die
einfache Gleichsetzung der Begriffe (ohne wei-
tere Differenzierung der Konzepte) missions-
theologisch zu pauschal. Differenz und Zusam-
menhang der Begriffe hiitten auf dieser Ebene
tiefergehend thematisiert werden koénnen. Inte-
ressant ist die historische Perspektive zur Evan-
gelistenschule Johanneum und die Analyse einer
programmatischen Rede T. Christliebs (1888),
in der dieser bereits den Begriff der ,,Neuevan-
gelisierung™ gebraucht!

Im zweiten Teil untersucht der Autor ausge-
wihlte evangelisationstheologische Entwiirfe
mit Bezug zum deutsch-europiischen und lan-
deskirchlichen Kontext seit 1970 (Hollenweger,
Boff, Costas, Castro, Newbigin, Briese, Ahonen,
Huber), die knapp skizziert und schliissig beur-
teilt werden.

Der dritte Teil beschiftigt sich zunichst mit
grundlegenden &kumenischen Dckumenten zur
Mission (Evangelii Nuntiandi, Repemptoris
Missio, Lausanner Verpflichtung, Manifest von
Manila, Okumenische Erklarung zu Mission und
Evangelisation), dann mit kirchlichen Missions-
dokumenten fiir den Kontext Deutschland
(..Zeit zur Aussaat® DBK 2000, Arnoldshainer
Konferenz, Leipziger EKD-Synode 1999, EKD-
Text ,,Das Evangelium unter die Leute brin-
gen).

Im vierten Teil reflektiert der Autor die syste-
matisch-theologischen Aspekte einer Theologie
der Evangelisation im Kontext der Landeskir-
chen: Gott, Mensch, Kirche. Uberzeugend skiz-
ziert Werth eine theologische Anthropologie der
Bekehrung. Evangelisation als Fuf zur biogra-
phischen Bekehrung zu Christus habe auch in
den ev. Landeskirchen Relevanz. Mit Recht be-
tont Werth, dass Bekehrung prozesshaften Cha-
rakter hat und der Weg iiber Kindertaufe und
kirchliche Integration sinnvoll sein kann, aber
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angesichts der kirchlichen Lage im postmoder-
nen Deutschland ,,das Hineinwachsen in den
Glauben ohne eine Initialziindung im Sinne ei-
ner punktuellen Bekehrung®“ kaum gelingen
kann (S. 279).
Im letzten Teil richtet der Autor sein Augen-
merk auf praktisch-theologische Aspekte: Di-
mension und Intention, Kultur und Kontext,
Kybernetik und Mitarbeiter der Evangelisation:
Laien, Hauptamtliche, Evangelisten. Hier finden
sich viele gute Perspektiven, die deutlich ma-
chen, dass Evangelisation Sache der ganzen
Gemeinde und Kirche ist. Eines scheint mir je-
doch zu fehlen: der Aspekt der missionarisch-
evangelistischen Begegnung mit Menschen aus
anderen Religionen und Kulturen - also der mul-
tireligiose Kontext, in dem auch landeskirchli-
che Gemeinden sich befinden. Der religions-
theologische Aspekt als Teil einer Theologie der
Evangelisation findet hier zu wenig Beachtung.
Als Zielgruppen der Evangelisation nennt der
Autor die Kerngemeinde, die distanzierten Kir-
chenmitglieder und die Nichtmitglieder (S. 296).
Gerade bei der Behandlung der kontextuellen
Aspekte (S. 310- 316) wire die Beschiftigung
mit dem Kontext z.B. muslimischer Menschen
in Deutschland fiir eine Theologie der Evangeli-
sation im Rahmen auch der Landeskirchen we-
sentlich. Auch der Aspekt missionarischer Ge-
meindegriindung, der sowohl im anglikanischen
als auch im 6kumenischen und freikirchlichen
Kontext von wachsender Bedeutung ist, fehlt in
den evangelisations-ekklesiologischen Uberle-
gungen (,,Die Kirche als Tridger und Ziel der
Mission, S. 282ff).
Zusammenfassend bleibt festzustellen: Werths
Buch bietet gute Analysen neuerer Entwiirfe und
wichtige Ansétze als Beitrag fiir eine Missions-
theologie fiir den deutschen Kontext.
Friedemann Walldorf,
Dozent fiir Missionswissenschaft, FTA Giefen

Michael Herbst, Jorg Ohlemacher, Johannes
Zimmermann (Hg.), Missionarische Perspek-
tiven fiir die Kirche der Zukunft: Beitrige zur
Evangelisation und Gemeindeentwicklung
Bd. 1, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Ver-
lagsgesellschaft, 2005 (144 S., ca. 17 €)
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Der vorliegende Sammelband ist die erste eige-
ne Veroffentlichung des im April 2004 gegriin-
deten ,,Instituts zur Erforschung von Evangelisa-
tion und Gemeindeentwicklung® der Theologi-
schen Fakultit der Universitit Greifswald.
Zugleich ist es der erste Band seiner damit be-
griindeten wissenschaftlichen Publikationsreihe,
der ,Beitrige zur Evangelisation und Gemein-
deentwicklung®, deren Herausgeber identisch
sind mit den Herausgebern dieses ersten Bandes.
M. Herbst und J. Ohlemacher sind Professoren
fiir Praktische Theologie in Greifswald und die
(nebenamtlichen) Direktoren des Institutes.
Herbst hat sich bereits mit seiner Dissertation
. Missionarischer Gemeindeaufbau in der
Volkskirche* (Stuttgart, 1990), Ohlemacher mit
seiner historisch-theologischen Studie zur deut-
schen Gemeinschaftsbewegung ,.Das Reich Got-
tes in Deutschland bauen® (Gottingen, 1986) um
das Thema Mission in Deutschland verdient
gemacht. H. Zimmermann ist (vollamtlicher)
wissenschaftlicher Geschiftsfithrer, finanziert
von der Wiirttembergischen Landeskirche.

Im Wesentlichen dokumentiert der Band die
Beitrdge eines Symposiums in Greifswald, das
mit der Er6ffnung des Instituts verbunden war.
Der Band hat drei Teile. Im ersten grundlegen-
den Teil bietet der katholische Pastoraltheologe
Paul M. Zulehner (Univ. Wien) missionstheolo-
gische Perspektiven: ,.christentiimliche® Gesell-
schaften seien einer ,atheisierenden® Kultur
gewichen und verlangten von den Kirchen nicht
nur ,riickbauende Verschlankung®, sondern
einen missionarischen Aufbruch. Die sdkulare
Offenheit fiir Spiritualitdt sei ein Ankniipfungs-
punkt fiir eine ,jmystagogische Mission®, die
davon ausgeht, dass Gott alle retten will, in allen
schon wirkt und nach konkreten Wegen sucht,
.Jjene, die Gott uns ,hinzufiigt’ (Apg. 2,47), zu
gewinnen... damit seine Kirche leben und wir-
ken kann® (S. 23). M. Herbst beschreibt in sei-
nem Beitrag, in dem er das Institut vorstellt,
zundchst den pommerschen, hochschulischen
und kirchlichen Kontext des Institutes. Er erin-
nert an die Griindungsimpulse aus der Leipziger
Synode 1999 und der davon inspirierten EKD-
Studie ,,Das Evangelium unter die Leute brin-
gen™ (EKD-Text, 2000). Er beschreibt den kon-
zeptionellen und strukturellen Weg der Griin-
dung von 2001-2004 und die ersten durchge-
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fiihrten Projekte. Das Institut versteht sich als
bisher einmalige universitire Forschungsstelle
fiir Mission in Deutschland im Rahmen der ev.
Landeskirchen. Triiger sind die Pommersche
Landeskirche und die Arbeitsgemeinschaft Mis-
sionarischer Dienste (AMD) des Diakonischen
Werkes der EKD. Dariiber hinaus finanziell und
personell beteiligt sind einzelne Landeskirchen
(Pommern, Baden, Wiirttemberg) und Stiftun-
gen. Das Konzept besteht darin, historische,
theologische und praktische Aspekte der Evan-
gelisation und missionarischen Gemeindeent-
wicklung in den ev. Landeskirchen zu erfor-
schen und zu vermitteln - durch Lehrveranstal-
tungen an der Fakultit, durch Weiterbildung fir
Pfarrer und Ehrenamtliche und durch Disserati-
onen und Habilitationen. ., Zusammengehalten
werden diese verschiedenen Aktivititen durch
die Uberzeugung von der ,prinzipiellen Ge-
meindlichkeit des Glaubens™ (S. 41).

Im zweiten Teil zeigt der Greifswalder Neutes-
tamentler Christfried Bottrich die Legitimation
und Enfaltung des missionarischen Aufirag der
Kirches nach dem NT auf. Uberzeugend legt er
die Vielfalt und Tiefe neutestamentlicher Missi-
onspraxis dar. Zutreffend auch die Deutung zu
Romer 9-11, dass ,,Israel seiner Erwéihlung auch
durch ein Nein zu Christus nicht einfach verlus-
tig geht”. Nicht iiberzeugend allerdings finde ich
seine Schlussfolgerung, ndmlich dass darum fiir
Paulus nach der Ablehnung des Evangeliums
durch Israel die Heidenmission (unter Aus-
schluss Israels) ,,das nun einzig angemessene ...
Zeugnis gegeniiber seinem Volk™ sei (S. 67).
Hat Paulus nicht auch nach seinem Rémerbrief
weiterhin (auch in Rom), den Juden das Evange-
lium bezeugt?

Hans-Jiirgen Abromeit, Bischof der Pommer-
schen Landeskirche, unterzieht die Werke Bon-
hoeffers einer bemerkenswerten und inspirie-
renden missiologischen Re-Lektiire. Nicht die
Religionslosigkeit und Miindigkeit an sich sei
das Zentralthema Bonhoeffers gewesen, sondern
die Frage: ,,Wie kann Christus der Herr auch der
Religionslosen werden™ und damit auch die an
die eigene ldentitiit rithrende Frage, ,,wer Chris-
tus heute fiir uns eigentlich ist™ (S. 71) . Daraus
folgernd entwickelte Bonhoeffer sowohl ekkle-
siologische als auch Neuansétze in der theologi-
schen Ausbildung. Die Kirche miisse von der
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Volkskirche zur Missionskirche werden. Im
Finkenwalder Predigerseminar lehrte Bonhoef-
fer sowohl Seelsorge als auch Hemiletik unter
dem Aspekt Christum zur letzten Entschei-
dung” zu predigen. Er entwickelte das Modell
der Volksmissionswochen mit team-
missionarischen Einsétzen.

J. Zimmermann zicht aufschlussreich Bilanz zu
25 Jahren missionarischem Gemeindebau und
zeigt auf, dass zwar manche Erwartungen uner-
fiillt blicben, aber dennoch mehr geblieben ist
als Einzelansitze und ein neues Bewusstsein fiir
,Gemeinde® als erkennbares Profil im Pluralis-
mus gewachsen ist.

Im dritten Teil des Buchs werden verschiedene
Kontexte reflektiert. Zulehner stellt die katholi-
sche Studie zu Atheismus und Glaube in zehn
postkommunistischen Léndern vor, wobei auf-
fillt, das Ostdeutschland einen wesentlich inten-
siveren Atheismus als beispielsweise Polen auf-
zuweisen hat. Weitere Beitrige (L. Szabo) wid-
men sich dem Gemeindeaufbau ir1 Rahmen der
Ev. luth. Kirche in Ungarn und dem missionari-
schen Konzept der Ev. luth. Church of America
(Brent Dahlseng). Letzterer stellt lediglich einen
Programmentwurf dar, ohne die konkrete Situa-
tion zu reflektieren, die sich doch sehr von der
in Deutschland unterscheidet. Die ELCA stellt
in den USA ein cher kleine und kulturell eher
eine Nischenkirche dar. Der Beilrag steht von
daher etwas zusammenhanglos dz. Abgeschlos-
sen wird der Band durch einen Beitrag des Ros-
tocker praktischen Theologen Thomas Klie zur
missionarischen Bedeutung kirchlicher Réume,
der mit Recht darauf hinweist, hier ,,gewonnene
Deutungsofferten™ zu entdecken.

Fazit: Der Band ist Ausdruck eines bemerkens-
werten Neuansatzes zur Reflektion missionari-
scher Arbeit in Deutschland im Eereich univer-
sitdrer evangelischer Theologie. Der Neuansatz
scheint gepridgt von dem positiven, unpolemi-
schen Willen, eine breite, aber zugleich nicht
pluralistische, sondern dem neutestamentlichen
Evangelium verpflichtete und gemeindebezoge-
ne Basis fiir missiologische Reflektion im Rah-
men der ev. Landeskirchen zu schaffen. Diese
erste Verdffentlichung bietet einige bemerkens-
werte und inspirierende Beitrige, wobei das
Zentralstiick des Bandes Herbsts ,.Griindungser-
zihlung™ (S. 11) iiber das neue Institut ist, die
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auch den roten Faden vermittelt. Insgesamt setzt
die Dokumentation des Griindungssymposiums
einen wichtigen Doppelpunkt fiir zu erwartende
weitere Veroffentlichungen des vielverspre-
chenden landeskirchlich-theologischen Instituts.
Das Buch ist also eine lohnende Lektiire fiir alle,
die an der missionarischen Herausforderung in
Deutschland — auch iiber den evangelisch-
landeskirchlichen Rahmen hinaus — mitdenken
und -arbeiten wollen.
Friedemann Walldorf,
Dozent fiir Missionswissenschaft, FTA Giefsen

Christian Danz/ Ulrich H.J. Koértner (Hg.),
Theologie der Religionen: Positionen und Per-
spektiven evangelischer Theologie. Neukir-
chen: Neukirchener Verlagsgesellschaft,
2005, 227 S., 24,90 €

Der vorliegende Sammelband ist herausgegeben
von den systematischen Theologen C. Danz und
U.H.J. Kortner, die beide an Evangelisch-
Theologischen Fakultdt der Universitit Wien
lehren. Unter den weiteren Autoren befinden
sich mit R. Bernhardt (Basel), J. Fischer (Zii-
rich), M. Hittenhoff (Uni Saarland), D. Korsch
(Marburg), A. v. Scheliha (Osnabriick) weitere
fiinf systematische Theologen, mit D.-M. Grube
(Utrecht) ein Religionsphilosoph und Ethiker
und mit U. Tworuschka (Jena) der einzige Reli-
gionswissenschaftler.  Missionswissenschaftler
sind nicht beteiligt.

Die Ver6ffentlichung versteht sich als Beitrag
zur neueren Theologie der Religionen, die im-
mer noch ausgehend von der konzeptionellen
Trias von Exklusivismus, Inklusivismus und
Pluralismus gleichzeitig versucht diese zu er-
weitern (etwa durch den Ansatz der komparati-
ven Religionstheologie), und die sich weiterhin
mit dem noch ungeldsten Grundproblem ,.der
Vermittlung der Geltung der eigenen Religiosi-
tdt mit einer positiven Wiirdigung fremder Reli-
gionen“ (VI) beschiftigt. Der Band soll die ge-
genwirtige ,.Differenziertheit und Breite der
Debattenlagen ... in der gegenwirtigen evangeli-
schen Theologie* (VI) vermitteln.

Die Einleitung der Herausgeber bietet einen
guten Uberblick iiber die Beitrige des Buches,
das die Thematik in vier Teilen bearbeitet. Im
ersten Teil legt Uwo Tworuschka die religions-
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wissenschaftlichen Grundlagen, nach denen
bereits die Begriffe ,,Religion” und ,,Gott* we-
der allgemeingultig definiert noch interreligios
harmonisiert werden diirfen. Im Gegensatz zur
dlteren Religionswissenschaft, die nach Harmo-
nie suchte, betont die neuere die Differenziert-
heit und Komplexitit religigser Realitdten und
Prozesse: es glauben eben nicht letztlich alle an
den selben Gott. Im zweiten Teil des Buchs wird
dieser Befund vertieft und theologisch reflek-
tiert. A. V. Scheliha ist der Meinung, dass man
nicht von festen Religionen, sondern eher von
synkretistischen ,,Verfliissigungen und Aus-
tauschprozessen ausgehen und diese in einer
Theologie der Religionen beriicksichtigen miis-
se. U. Kortner pladiert fiir einen metakritischen
Inklusivismus, der seine eigene Standortrelativi-
tit zugibt, aber andererseits an dem evangelisch-
theologischen Kritierium festhilt ,,ob Christus
als letztgiiltige Heilsoffenbarung die Mitte des
Glaubens bleibt oder ob er einem anderen reli-
giosen Heilsereignis... untergeordnet wird”. In
den fremden Religionen sei der biblische Gott
als der verborgene Gott zu sechen, eine Anfech-
tung flir den Glaubenden, die aber letztlich aus
der Mitte des Heilsereignisses in Christus inter-
pretiert werden konne. Im dritten Teil des Buchs
pladiert R. Bernhard fiir einen ,,mutualen Inklu-
sivismus®, die im Gegensatz zum Pluralismus
im eigenen Glauben selbstkritisch wurzelt (nicht
in Meta-Theorien), aber die authentische Offen-
barung Gottes auch in anderen Religionen zuge-
steht. M. Hittenhoff verbindet pluralistische
Religionstheologie mit der Rechtfertigungslehre.
Er hilt es fiir theologisch legitim, die ev. Recht-
fertigungslehre von ihrer Bindung an die Uber-
zeugung, dass Tod und Auferstehung Christi
objektiv heilskonstitutiv sind, zu trennen. Ubrig
bleibt das Prinzip Gnade und Glaube an einen
heilschaffenden Gott, das auch in anderen Reli-
gionen zu finden sei. Konkret wird das am Bei-
spiel der indischen Bhakti-Frommigkeit be-
schrieben. Dennoch bleibe diese Theologie im
eigenen konfessionellen Glauben verwurzelt, die
reduzierte ev. Rechtfertigungslehre bleibe Maf3-
stab fiir eine angemessene Gottesbezichung, die
nicht in allen Religionen zu finden, aber doch in
thnen jederzeit moglich sei. Im letzten Teil des
Buchs pladiert D. M. Grube dafiir, die Wahr-
heitsfrage (die offen bleiben muss) von der kon-
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kreten Gestaltung des religidsen Pluralismus zu
trennen. AbschlieBend fiihrt D. Korsch anstelle
von ,,Wahrheit“ den Begriff der ,,Lebensdeu-
tung™ ein. Religionen vermitteln nicht Wahrheit,
sondern bieten die Moglichkeit zur notwendigen
Deutung und Bearbeitung der ,,Asymmetrien®
des Lebens. In diesem Sinn konne man Religio-
nen aufwerten. Der MaBstab ist, ,,ob sie iiber
eine hinreichende interne Differenziertheit ver-
fiigen, die es ihnen erlaubt, mit gesellschafili-
cher Komplexitiat umzugehen (S. 12).
In der Tat bietet dieser Band gegeniiber den
Konzeptionen von Hick und Knitter neue Per-
spektiven durch seine durchgehende Betonung
der empirischen Differenzerfahrungen zwischen
den Religionen und der Betonung der ,,Unhin-
tergehbarkeit eigener Voraussetzungen. Hier
wird nicht mehr vorschnell von Konsens und
Einheit gesprochen, sondern religionswissen-
schaftlich und hermeneutisch differenzierter
hingeschaut. Andererseits stellt sich die Frage,
ob die Versuchung der Metatheorie hier z. T.
nicht nur neue, konfessionell gewandete Formen
annimmt, etwa in dem Versuch Hiittenhoffs eine
abstrahierte ev. Rechtfertigungslehre mit einer
bestimmten  Formulierung  von  Bhakti-
Frommigkeit auf einen Nenner zu bringen. Die-
se reduzierte Rechtfertigungslehre ist m. E. eben
auch ein Meta-Konstrukt.
Insgesamt bietet dieser Band einen guten Ein-
blick in die religionstheologische Diskussion
aus systematisch-theologischer, evangelischer
und deutschsprachiger Perspektive. Leider fehlt
dabei die Perspektive der Missionswissenschaft.
Da ist doppelt schade, einmal angesichts der
Tatsache, dass die theologische Reflexion der
Religionen einen wichtigen Ursprung und Ort in
der christlichen Mission hatte, sowohl im Neuen
Testament (Paulus in Athen) als auch in der Kir-
chengeschichte (z.B. B. Ziegenbalg 1706), zum
anderen, weil Missionswissenschaftler wie L.
Newbigin, D. Bosch, T. Sundermeier oder P.
Peterhaus wichtige Beitrdge geleistet haben.
Dennoch und gerade deswegen ist das Buch fiir
Missionswissenschaftler eine wichtige Lektiire
und Anregung.
Friedemann Walldorf,
Dozent fiir Missionswissenschaft, FTA Giefjen
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John Stackhouse (Hg.), No Other (Gods Before
me: Evangelicals and the Challenge of World
Religions, hg. v., Grand Rapids: Baker, 2001.
Amos Yong, Beyond the Impasse: Toward a
Pneumatological Theology of Religions,
Grand Rapids: Baker Academic, 2003

,,Bvangelikale Theologen haben bisher iiber das
Schicksal der vom Evangelium Unerreichten
nachgedacht. Diese Frage, die an den Nerv e-
vangelikaler Theologie und Mission riihrt, ver-
dient tatséchlich volle Beachtung. Aber es ist
mit Sicherheit nicht die einzige Frage, die wir
im Blick auf die Weltreligionen zu stellen ha-
ben. AuBerdem kann auch diese Freage aulerhalb
einer umfassenderen Theologie der Religionen
nicht voll beantwortet werden. Dieses Buch will
evangelikale Theologen zu diesem groBeren
Unterfangen anregen” (aus dem Vorwort von
John Stackouse in No Other Gods, meine Uber-
setzung). Nicht nur dieses Anliegen verbindet
die beiden oben genannten Biich¢r von Stack-
house und Yong, vielmehr hat Yong auch ein
wichtiges Kapitel in dem von Stackhouse he-
rausgegebenen Sammelband No other Gods
geschrieben. No other Gods ist kein geschlosse-
ner Entwurf. Vielmehr hat J. Stackhouse, Pro-
fessor of Theology & Culture am Regent Col-
lege in Vancouver, eine Reih¢ prominenter
evangelikaler Missiologinnen und Theologen
aus den USA gebeten, ihre Perspektiven anzu-
bieten.

Gerald R. McDermott, Professor ¢f Religion and
Philosophy am Roanoke College, Salem, Virgi-
nia, eroffnet den Reigen mit der provokanten
Frage: ,,What if Paul Had Been from China?
Reflections on the Possibility of Revelation in
Non-Christian Religions“. Er verlritt die These,
dass Juden und Christen immer auch von Men-
schen aus anderen Religionen lernen konnten
(Abraham lernt von Melchisedek, Petrus lernt
durch die Begegnung mit Cornelius, Paulus zi-
tiert heidnische Dichter). Von Jonathan Edward
entlehnt er die Anschauung, dass sog. ,,Offenba-
rungsmuster” (revealed types) wie Tieropfer
auch in anderen Religionen vorkommen, die
sowohl als Ankniipfungspunkte als auch als
Versténdnishilfe fiir biblische Aussagen helfen
konnen.
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Ein weiterer wichtiger Beitrag stammt von
Amos Yong, cinem charismatisch-evangelikaler
Theologen, der aus Malaysia stammt, in Ameri-
ka lebt und Professor am Bethel College,
St. Paul, Minnesota ist. Sowohl in seinem Bei-
trag ,.Discerning the Spirit(s) in the World of
Religions* in No other Gods als auch in seinem
eigenen Werk Beyond the Impasse: Toward a
Pneumatological Theology of Religions (Baker,
2003) plddiert Yong fiir eine evangelikale und
pneumatologische Theologic der Religionen.
D. h. der universal gegenwirtige Schopfergeist
Gottes ist in jedem Menschen aktiv und spielt
darum auch in den Weltreligionen eine bewah-
rende, offenbarende und heilsame Rolle. Im
Vertrauen auf den Heiligen Geist kénnen Chris-
ten im Dialog mit Andersgldubigen deren Reli-
gion besser verstehén, eigene Probleme erken-
nen, zwischen Didmonischem und Géottlichem
unterscheiden und Menschen zum Glauben an
Jesus fiihren. Sein Ansatz ist komplex und kann
hier nicht ausfiihrlich gewiirdigt werden, bietet
aber wichtige Anstéfe, und regt an, sich tiefer
damit auseinanderzusetzen.

Miriam Adeney, Anthropologin und Professorin
fiir Global and Urban Ministries an der Seattle
Pacific University stellt in ithrem Beitrag ..Rajah
Sulayman Was No Water Buffalo™ die Frage, ob
Muslime Christen werden koénnen, ohne den
Islam als kulturell-religitses System zu verlas-

sen und ob sie in diesem System auch als Chris-
ten wachsen konnen. Auf die erste Frage findet
sie ein Teil-Ja, da der Islam als Kultur und Reli-
gion auch Wahrheiten enthalte, die als Schritte
zum Glauben dienen konnten. Auf die zweite
Frage findet sie ein ,Nein®“, da das islamische
System grundlegende biblische Wahrheiten
(Gottessohnschaft Jesu, Kreuz und Auferste-
hung Jesu etc.) ablehne und keine Gemeinschaft
im Evangelium bieten kann.
Sechs weitere Kapitel v.a. von dem indischen
Theologen Ken R. Gnanakan (Generalsekretir
der Asian Theological Association, Bangalore),
Stanley J. Grenz (Professor am Carey Theologi-
cal College und Regent College, beide Vancou-
ver), Paul J. Griffiths (Buddhologe und Religi-
onsphilosoph an der University of Illinois at
Chicago) bringen Licht in die Thematik und
werfen weitere Fragen auf: Der Band 1ddt nicht
zu uneingeschrinkter Ubereinstimmung ein,
sondern stellt einen mutigen und sicherlich auch
provokanten Versuch dar, cinerseits eine erste
Bilanz evangelikalen Denkens zum Thema zu
bieten, andererseits die ,,Baustelle auszumessen®
und zur weiteren Bearbeitung anzuregen. Dabei
scheuen sich manche Autoren nicht, auch ein-
mal ungesicherten Boden zu befreten, um neue
gangbare Wege zu finden.
Friedemann Walldorf,
Dozent fiir Missionswissenschaft, FTA Gieflen

Hans Kasdorf: Design of my Journey. An Autobiography.

I. Providence and Provision (1928-1930)

II. Formative Years of Childhood and Youth (1930-1949)
III. Learning the ABC of my Life’s Mission (1949-1962)

Iv. Detour in Academia (1962.1976 / 1978)

V. On the Missiological Service Road (1973-2003)
Edition afem, mission specials. Niirnberg, VTR, 2004. 360 Seiten (vir@compuserve.com)

Verehrte Leser:

Ab Ausgabe 1/2006 wird em von 40 auf 36 Seiten reduziert. Das Manuskript wird dann nur noch
digitalisiert an den Verlag und die Druckerei verschickt. Die Kostenersparnis ist dabei so hoch, dass
wir eine Bezugspreiserhdhung vermeiden kénnen. Der AfeM-Vorstand entschloss sich nach Preis-
vergleichen von Angeboten verschiedener Verlage und Druckereien zu diesem Schritt. Unser Mit-
glied, Herr Heinzelmann, und sein Mitarbeiter Herr Gehring, der em seit Jahren zuverldssig bearbei-
tet, freuen sich, auf diese Weise weiterhin mit uns zusammen zu arbeiten. Wir danken ihnen an die-
ser Stelle herzlich dafiir.

Wir rechnen mit dem Versténdnis unserer Mitglieder und Abonnenten und danken dafiir.

Die Redaktion
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Stadt ohne Gott? — Neue Chancen der GroRstadtmission

Jahrestagung des Arbeitskreises fiir evangelikale Missiologie
Schulungszentrum des Missionshauses/Bibelschule Wiedenest, 5.-7. Januar 2006
Donnerstag, 5.1.2006
14:30 Anreise, Erfrischungen
15:00 Einfuhrung: Dr. Klaus W. Miiller
15:45 Eingangsreferat: Dr. Jurgen Kuberski, AWM Korntal
»Stadt“ in biblisch-theologischer und heilsgeschichtlicher Perspektive
17:30 Forschungsberichte
19:45 Mitgliederversammlung des AfeM
Freitag, 6.1.2006
8:15 Geistlicher Impuls: Dr. Robert Badenberg
8:45 Thematischer Impuls: Dr. Steven Beck, FTA Giel3en
9:30 Arbeitsgruppen: Verschiedene Referenten zu jedem Thema

I Modelle missionarischen Gemeindebaus
Il Jugend in der GroRstadt

1. Multi-religiose und —kulturelle Begegnung
\"A Soziale Brennpunkte

14:30. Wiederholung der Arbeitsgruppen — jeder kann bei allen teilnehmen

19:30 Festlicher Abend mit guter Musik: Preisverleihung und Ehrengast

Samstag, 7.1.2006

8:15 Geistlicher Impuls: Evi Rodemann

9:00 Abschlussreferat: Dr. Steven Beck,
Soziologische Aspekte der GroBstadtmission —Chancen der Begegnung mit dem
Evangelium

10:45 Podiumsdiskussion mit allen Referenten:
Einheit in der Vielfalt: Leib Christi in der GroRstadt

12:15 Fazit: Dr. Klaus W. Miiller

Herausgeber und Verlag: Arbeitskreis fur evangelikale Missiologie e.V. (AfeM)
(1.Vors. Dr. Klaus W. Muller v.i.S.d.P.) www.afem-em.de

Schriftleitung: Dr. Klaus W. Miiller, Lindenstr. 6, D-35444 Biebertal,

Fone 06409-8046-87, Fax —94, kwm-puluwat@t-online.de

Manuskripte zur Veréffentlichung bitte bei der Schriftleitung einreichen.

Layout: Institut fir evangelikale Mission (IfeM), Marion Férschler,
MarionFoerschler@ifem-idz.org

Rezensionen: Dr. Friedemann Walldorf, Walldorf@fta.de,

Biicher zur Rezension an: Rathenaustr. 5-7, 35394 GieRRen

Redaktionsleitung em/edition afem: Dr. Bernd Brandl,
. Brunnenweg 3, 75328 Schémberg, ABCD.Brandi@t-online.de
Weitere Redaktionsmitglieder: Andreas Baumann (Lektor)

Verlag VTR/eda: Thomas Mayer, Gogolstr.33, 90475 Nurnberg,
vtr@compuserve.com

Druck: Heinzelmann Druckservice, Industriestr. 8, 72585 Riederich
Redaktionsschluss: 4 Wochen vor Beginn des Erscheinungsquartals
Bestellungen und Korrespondenz betr. Versand und Abonnements: Biiroleiterin
Kristina Weirich, AfeM-Geschéftsstelle, Postfach 1360, D-51702 Bergneustadt,

Fon 02261-9148-74, Fax —94, afem.em@t-online.de

Bezugspreis: Jahrlich (4 Ausgaben) € 17,-/SFr. 26,- (Studenten die Halfte). Das Abo
kann fir mehrere Jahre im Voraus bezahlt werden. Abbuchungserméchtigung ist
erwlinscht. Fur AfeM-Mitglieder ist der Bezugspreis im Mitgliedsbeitrag incl. Luftpost
enthalten.

Konten flir em-Abonnenten: Fur Deutschland: AfeM, Konto 416 673 Evang. Kredit-
genossenschaft Stuttgart BLZ 600 606 06. Fur die Schweiz: AfeM Konto 82-15925-5
Postscheckamt Schaffhausen.

Beitrage fiir em werden mit Belegexemplaren honoriert. Mit Namen gezeichnete Bei-
trége geben nicht unbedingt die Meinung der Schriftleitung und Redakticn wider.

160 evangelikale missiologie 21[2005]4



