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Heilung durch Gebet in der Dritten Welt

Weltbilder, Heilungskonzepte
und Erfahrungen

Andreas Kusch promovierte in Agrarsoziologie
iiber Kultur und ékonomische Entwicklung und
lebt seit 1992 als Gkumenischer Mitarbeiter der
Vereinigten Evangelischen Mission in Irian
Jaya/Indonesien. Er unterrichtet an einer
kirchlichen Wirtschaftshochschule Methoden
empirischer Sozialforschung.!

Die Tatsache, da8 Heilung durch Gebet zum
Gemeindealltag charismatischer und pfingstle-
rischer Kirchen der Dritten Welt gehort, diirfte
inzwischen zum Allgemeingut missionarisch
interessierter Christen geworden sein. Kaum
bekannt hingegen ist, daB Glaubensheilungen
nicht das exklusiv-spezifische Kennzeichen
eben dieser Stromung in der Weltchristenheit
sind, sondern daB man sie ebenso in vielen an-
deren Kirchen findet. Zweifelsohne hat auch
die Nicht-zur-Kenntnisnahme dieser Realitit
durch die missiologische Fachliteratur zu die-
sem Informationsdefizit beigetragen. Der vor-
liegende Artikel mochte nun die Gebetspraxis
und die sie tragenden Glaubensauffassungen
dieser Missionskirchen und Gruppierungen zu
Gehor bringen.

Dazu wenden wir uns zunichst einmal dem
Weltbild und Heilungsverstindnis der traditio-
nalen Religionen in der Dritten Welt zu. Denn
der Volksglaube aller Hochreligionen hat in
unterschiedlichem MaBe und in unterschiedli-
cher Intensitit Vorstellungen und Gebriuche
der traditionalen Religionen iibernommen.2
Und insbesondere dann, wenn es um personli-
che Krisenereignisse wie Krankheit geht, spie-

1 Kotak Pos 345, Abepura 99351, Irian Jaya, Indonesien

2 So schitzt Stephen Neill, daB das Weltbild und die Le-
benspraxis von mindestens 40 Prozent der Weltbevdlke-
rung durch die traditionalen Kulturen und Religionen be-
stimmt werden. Stephen Neill. Christian Faith and Other
Faith. Oxford: Oxford University Press, 1970. S.125
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len die Bewiltigungsstrategien traditionaler
Religionen eine groBe, wenn nicht sogar ent-
scheidende Rolle. Danach wird untersucht,
welches Welibild der Arbeit der klassischen
Missionen zugrundelag und in welcher Weise
sie mit ihrem Gesundheitsverstindnis auf die
Note der Menschen eingehen konnten. Diese
Erérterungen geben den Bezugsrahmen ab, in
dem die Gebetspraxis der Heilungsgruppen
dargelegt und ihr theologischer Fokus aufge-
zeigt wird. Das alles geschieht zugleich in der
Absicht, damit eine vertiefte missiologische
Auseinandersetzung anzuregen.

Weltbild traditionaler Religionen

Die Beschiftigung mit Krankheit und Ge-
sundwerden ist ein wesentlicher Faktor in allen
traditionalen Religionen. Sie ist eingebunden in
eine Weltsicht, die Erkl4rungen iiber Natur und
Kosmos beinhaltet, die Spekulationen iiber das
Wesen der Dinge ermoglicht und die Plausi-
bilititsstrukturen fiir physikalische, chemische
und biologische Vorgénge liefert. Zentral fiir
das Verstindnis dieses Weltbildes ist die Vor-
stellung, daB es neben den materiellen Dingen
und Wesen ebensovicle geistartige Dinge und
Wesen gibt. Es existiert also jede Wesenheit in
zwei Zustinden: einem sichtbaren, materiellen
und einem unsichtbaren, geistartigen.3 In die-
sem Konzept des spirituellen Doppels sind
beide Zustinde gleichermaBen real und eng
miteinander verwoben. Eingriffe in die spiritu-
elle Welt wirken sich zwangsldufig auch auf
die materielle Welt aus, wie auch umgekehrt.
Diese Weltsicht unterscheidet dementspre-
chend nicht zwischen religits und weldich
oder natiirlich und iibernatiirlich.

Vielmehr ergibt sich - in Anlehnung an
Mbiti4 - die Strukturierung des Kosmos auf-

3 Lothar Kiser. Fremde Kulturen: Eine Einfihrung in die
Ethnologie. Erlangen: Verlag der Evangelisch - Lutheri-
schen Mission, 1997. S. 195+227

4 John S. Mbiti. Afrikanische Religion und Weltanschau-
ung. Berlin: Walter de Gruter, 1974. S.20
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grund des Bezuges aller Dinge zum Menschen.
Die Ontologie ist klar anthropozentrisch ausge-
richtet. Gott oder ferne Gottheiten fungieren als
Urheber und Erhalter des Menschen, die Gei-
ster legen die Bestimmung des Menschen fest,
und der Mensch ist Mittelpunkt dieser
Seinsordnung. Pflanzen, Tiere und Gegen-
stinde stellen dic Umwelt da, die seine Exi-
stenzgrundlage bilden und zu der er gegebe-
nenfalls in eine mystische Beziehung treten
kann.

Diese Ordnung wird von einem Kraft-,
Macht- und Energiefluss durchstromt. Wih-
rend die oberste Gottheit absolute Verfii-
gungsgewalt iiber diese Krifte hat, besitzen die
Geister und Ahnen in begrenzter Weise Zugang
zu ihr. Aber auch die Menschen haben in abge-
stufter Hierachie noch eingeschrinkt die Mog-
lichkeit, diese Quellen zu nutzen. Die Art und
Weise, wie Kraft gedacht wird, sei es personal
- beispielsweise als helfender Ahnengeist -,
oder apersonal - etwa als abstrakte Wirkkraft -,
ist im vorliegenden Zusammenhang weniger
wichtig. Entscheidend ist es hingegen, daB der
Mensch auf der stindigen Suche nach diesen
Kriften, seinen Lebensenergien ist.5 Er méchte
sich so viel wie moglich davon aneignen und
sie nach Maglichkeit mehren. Denn sie garan-
tieren ihm ein Leben in Ansehen, Gesundheit
und materiellem Wohlstand.

Alles, was dem Einzelnen bei dieser Kraft-
aneignung hilfreich ist, gilt als gut. Gut ist also,
was wirkungsvoll, effektiv und wirkméichtig
ist. Die Bewertung von Gut und Bése hingt
dementsprechend primdr nicht vom In-
dividuum, seinen subjektiven Motiven und
Moralvorstellungen oder der einer Tat inne-
wohnenden Moralitiit ab. Begrenzt und gesell-
schaftlich kontrolliert wird dieses pragmatische
Moralverstindnis durch ein umfangreiches
Werte- und Normensystem, das die Sozial-
vertrdglichkeit des Tuns oder Unterlassens si-

5 Theo Sundermeier. Nur gemeinsam konnen wir leben.
Das Menschenbild schwarzafrikanischer Religionen, Gii-
tersloh: Giitersloher Verlagshaus Mohn, 1988. S. 29; Theo-
dor Ahrens. Concepts of Power in a Melanesian and Bib-
lical Perspective. S. 61-86 in: Melanesian Institute (Hg.).
Christ in Melanesia: Exploring Theological Issues, Goroka:
Eigenverlag, 1977. S.61
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cherstellt. Die moralischen Standards des In-
dividuums héingen daher in hohem MaBe von
gesellschaftlichen Verhaltensvorschriften ab.6
Sie sind darauf ausgerichtet, die Harmonie
- das Gleichgewicht aller Krifte des Kosmos -
sicherzustellen und zu festigen. Der weitver-
breitete und tiefe Gemeinschaftssinn in tradi-
tionalen Kulturen hat seine Wuzeln in diesem
Harmonismus (Bbaya).

Die Beschéftigung mit Krank-
heit und Gesundwerden ist ein
wesentlicher Faktor in allen
traditionalen Religionen.

Setzen Storungen wie personliches Ungliick,
Naturkatastrophen oder andere nicht erklirbare
Ereignisse ein, so ist der durch eine traditionale
Religion Gepragte fest davon iiberzeugt, daB es
sich um das Werk bestimmter Krifte, wie Ah-
nengeister oder Gottheiten, handelt. Denn sie
sind es, die in der Kraft- und Machthierachie
iber dem Menschen stehen und deshalb dazu
in der Lage sind. Wer sich dagegen schiitzen
will, muf daher nach Méglichkeiten suchen, in
dieses spirituelle Krdftespiel (Steyne) ein-
greifen zu kdnnen. Durch religi6se Rituale ver-
sucht man, sich der Gunst der spirituellen Welt
zu versichern oder sie notfalls zu manipulieren,
um personliche Ziele zu erreichen.

Traditionales Heilungsverstindnis

Wird jemand ernsthaft krank, so liegt die
Ursache immer in einem gestorten Verhiltnis
zur spirituell-sozialen Welt: Familie, Ethnie,
Gesellschaft, Ahnengeister und Gottheiten.
Krankheit signalisiert eine Storung dieses
Gleichgewichts und kann moglicherweise le-
bensbedrohliche Folgen nicht nur fiir den ein-
zelnen, sondern auch fiir seine Familie und die
Dorfgemeinschaft. haben. Jede Krankenheilung

6 Lothar Kiser. Der Animismus: Die Religionen traditio-
naler Kulturen in neuerer Sicht. Evangelikale Missiologie 8
(1992) 3: S.35-40[39]



ist daher auf eine Wiederherstellung der Ba-
lance ausgerichtet.”

In diesem Weltbild sieht man die Krankheit
durch indirekte oder direkte Ursachen bedingt.8
Zu den direkten gehéren in erster Linie Ver-
sttfle gegen geltende kulturelle Werte und
Normen. Nicht alle Verst§Be sind gleich ge-
wichtig und werden gleichschwer geahndet. So
fallt die Reaktion der Michte, von denen sich
der Mensch abhingig sieht, bei einem Versto
gegen traditionelle Vorstellungen, wie etwas zu
tun ist, leichter aus, als ein Versto gegen mo-
ralische Normen des gesellschaftlichen Zu-
sammenlebens. In jedem Fall werden die Ah-
nengeister oder Gottheiten reagieren und den
Menschen bestrafen. Allerdings kann ihr Zorn
auch unbeteiligte Dritte treffen. Bei indirekten
Krankheitsursachen wird die Krankheit durch
den Bosen Blick oder Schadenszauber verur-
sacht, indem von MiBgiinstigen durch Rituale
die dementsprechende Kraftquellen aktiviert
werden.

Es ist die Aufgabe des Medizinmannes her-
auszufinden, warum jemand krank geworden
ist?, um dann die Harmonie - und damit die
Gesundheit - wiederherstellen zu konnnen.
Zum einen kann der religitse Spezialist auf-
grund seiner medizinischen Erfahrung die kor-
perlichen Symptome einer Krankheit zuordnen.
Zum anderen befragt er durch Medien, Trdume
oder Divinationsriten Ahnengeister oder Gott-
heiten. Aufgrund der durchgefiihrten Diagnose
wird er dann ein Medikament verabreichen.
Die Medizin, die aus Pflanzen, Tierextrakten,
Erden oder Mineralien bestehen kann, wirkt
allerdings nicht primar aufgrund ihrer chemi-
schen Zusammensetzung. Ohne das richtige
Herstellungsritual, ohne die richtige magische
Formel entsteht nicht die richtige Kraft, die das
Medikament die Heilwirkung erzielen laBt.
Heilung durch religitse Spezialisten wird also

7 Friedegard Hiirter. Krankheit und ihre Heilung in afri-
kanischer Tradition. Im Gespriich (1989) 1: S.16-17 [16]

8 Kiiser, Fremde Kulturen, S.236

9 Ebd., $.240+241
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immer religits bewirkt und auch so inter-
pretiert.10

Wir sehen hier den engen Zusammenhang
zwischen den spirituell-sozialen Harmonievor-
stellungen, der Krankheit als Storung derselben
und der Behandlungsweise durch den Medizin-
mann. So wie die Krankheit ganzheitlich erlebt
und erlitten wird, so will der traditionelle Hei-
ler ebenfalls eine ganzheitliche Heilung herbei-
filhren. Mit der Medizin heilt er nicht nur etwa
ein Gallenleiden. Vielmehr wird dieses korper-
liche Leiden als ein Hinweis auf eine tieferlie-
gende Stérung gesehen. Dementsprechend heilt
der Medizinman auch die Ursache der Krank-
heit, die in spirituell-sozialen Disharmonien
ihre Begriindung findet, wie beispielsweise die
nach einem Streit gestérte Beziehung zum ilte-
ren Bruder. Manchmal dienen der Konflikt-
bereinigung auch besondere Reinigungsriten
oder Versohnungszeremonien.

Mission, Weltbild und Verkiindigung des Rei-
ches Gottes

Es wurde deutlich, daB im Zentrum tradi-
tionaler Religionen die Frage nach Kraft
(power) steht. Was ist nun das leitende Pro-
gramm, das die klassische Mission in der Drit-
ten Welt in Vergangenheit und Gegenwart be-
stimmt? Grundmann meint dazu: "Eine innige
Jesusfrommigkeit und die erklirte Absicht,
Menschen zur Erkenntnis von dem in den bi-
blischen Schriften bekundeten Heilswillen
Gottes in Jesus Christus zu fiihren und damit
zur Abkehr von einem diesem Heilswillen zu-
widerlaufenden Leben zu bewegen, also zu
Umkehr und Bekehrung, sind seitdem (...) bis
heute typische Kennzeichen vieler pietistischer
wie evangelikaler missionarischer Initiati-
ven."!! Das bedeutet, daB man iiber die Er-
kenntnis der biblischen Wahrheit zur Bekeh-
rung und einem geheiligten Leben kommen

10 Hans-Jiirgen Becken. Afrikanisches Arztpriestertum und
westliche Medizin. Evangelium und Wissenschaft (1993)
25:5.4-24,

11 Christoffer H. Grundmann. Die Welt als Horizont - Vi-
sion, Illusion und Imitation christlicher Mission. Zeit-
schrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft
80 (1996) 2: S.129-144
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mochte. Es ist also die Wahrheitsfrage (truth),
die im Mittelpunkt missionarischer Verkiindi-
gung steht. Ist sie einmal gestellt und beant-
wortet, ergibt sich aus der Erkenntnis der
Wahrheit auch das entsprechende, ethische an-
gemessene Verhalten des Menschen.

Um das Evangelium durch die Thematisie-
rung der Wahrheitsfrage weitertragen zu kon-
nen, wurde neben dem Gemeindebau insbeson-
dere dem Bildungssektor groBe Beachtung ge-
schenkt.12 So arbeiteten am Anfang des 20.
Jahrhunderts 55 - 62 Prozent der Missionare in
diesem Bereich.13 Man hoffte, da8 sich durch
die Weitergabe des Evangeliums iiber den er-
zieherisch-kognitiven Weg Menschen dem
christlichen Glauben zuwenden wiirden. In der
Tat stellt Henkel aufgrund statistischer Unter-
suchungen fiir Afrika fest, dal es positive Zu-
sammenhénge zwischen der Priisenz von Mis-
sionaren, Anzahl von Schulen, Qualitit medi-
zinischer Versorgung, Christianisierung eines
Landes und seinem &konomischen Entwick-
lungsstand gibt.14 Das bedeutet, daB Bildung
und Medizin nicht nur als Weitergabemedium
des christlichen Glaubens fiir den Einzelnen
wichtig waren, sondern daB christlicher Glaube
und Bildung sich auch positiv auf die wirt-
schaftliche Situation eines Landes auswirkten.
Auch wenn diese Studie in den Kontext ande-
rer Untersuchungen gestellt werden muf8 und
man sich deshalb vor einer vorschnellen Uber-
bewertung der Ergebnisse hiiten sollte, wird
deutlich, da8 der gewahlte missionsstrategische
Ansatz durchaus einer Christianisierung for-
derlich war.

Aber er hat auch das ohnehin immer vor-
handene Problem der Sikularisierung und des

~ Synkretismus verschirft. Mit der Verpflanzung
westlicher Bildungsvorstellungen und Gesund-

12 Stephen Neill. Geschichte der christlichen Missionen.
Erlangen: Verlag der Evangelisch-Lutherischen Mission,
1990. S.172

3 Christoffer H. Grundmann. Gesandt zu heilen! Auf-
kommen und Entwicklung der drztlichen Mission im neun-
zehnten Jahrhundent. Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus
Gerd Mohn, 1992. §.232

14 Reinhard Henkel. Die raumwirksame Titigkeit christli-
cher Missionen, dargestellt am Beispiel Zambias. Heidel-
berg: unversffentlichte Habilitationsschrift, 1985. S.20-26
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heitssysteme wurden die Antworten der tradi-
tionalen Religionen auf viele Dinge des Alltags
entzaubert, rationalisiert und sikularisiert;
denn es erfolgte in vielen Bereichen keine neue
Antwort oder Interpretation durch den christli-
chen Glauben. Van Rheenen fiihrt dazu aus:
Weil die Missionare oft Religion und Wissen-
schaft voneinander getrennt haben und unbe-
wuBt diese Anschauung als Teil des Christen-
tums ansahen, wurden sie mehr eine sikulari-
sierende als eine christianisierende Kraft.13

... es erfolgte in vielen Berei-
chen keine neue Antwort oder
Interpretation durch den
christlichen Glauben

Paul Hiebert, damals Professor am Fuller
Theological Seminary, entwickelte zur Erkli-
rung dieses Sachverhaltes ein dreistufiges Mo-
dell der ausgeschlossenen Mitte.16 In der obe-
ren Ebene ist die transzendente Welt jenseits
der menschlichen Erfahrungen (Religion)
angesiedelt, wie zum Beispiel Himmel, Ewig-
keit oder auch Dimonen. Die untere Ebene
steht fiir die sinnlich wahrnehmbare empirische
Welt (Wissenschaft). Diese beiden Ebenen sind
nun radikal voneinander getrennt, haben keinen
gemeinsamen Beriihrungspunkt. Die Welt der
Materie unterliegt also keinen {ibernatiirlichen
Einfliissen. Ubernatiirliche Krifte auf der Erde
wie Magie oder Zeichen und Wunder existie-
ren nicht (ausgeschlossene Mitte). Die Missio-
nare - wie die meisten Christen - grenzen sei-
ner Meinung nach das Ubemnatiirliche auf die
obere Sphiire ein. Sie ist in sich abgeschlossen
und ihre Grenze undurchdringbar, von histo-
risch begrenzten Ausnahmen wie Jesu Aufer-
stchung oder der Wunder in der Urgemeinde

15 Gailyn Van Rheenen. Communicating Christ in Animi-
stic Contexts. Grand Rapids: Baker Book House, 1991.
S.63-63

16 payl G. Hiebert. The Flaw of the Excluded Middle.
Missiology 10 (1982) 1: S.35-47



einmal abgesehen.!7 Damit wird sowohl Gottes
ibernatiirliche Kraft und sein Eingreifen als
auch das destruktiv-zerstdrende Wirken Satans
aus der Theologie nahezu ausgeschlossen.

... eine Hilflosigkeit der Mis-
sion, auf die Lebensrealitit der
Menschen in der Dritten Welt
eingehen zu konnen ...

Die Folgen fiir die missionarische Praxis
sind augenfillig. Steyne, der auch am deut-
schen Zweig der Columbia International Uni-
versity in Korntal unterrichtet, konstatiert eine
allgemeine Hilflosigkeit der Mission, auf die
Lebensrealitit der Menschen in der Dritten
Welt eingehen zu konnen.!8 Denn da, wo das
tibernatiirliche Eingreifen gottlicher und damo-
nischer Krifte aufgrund des eigenen Weltbildes
nicht existieren darf, muB es aus der Lebens-
realitit wegrationalisiert werden. So unterstel-
len Missionare vielfach den Menschen, die sich
von didmonischen Kriften abhingig sehen,
Aberglauben und Naivitit. Folglich versucht
man sie davon zu iiberzeugen, daB das alles nur
Humbug ist. Oder man greift zu psycholo-
gisierenden Erkldrungen. Und dann, wenn alles
nicht fruchtet, werden Verbote gepredigt. Im
Sinne eines westlichen Kulturoptimismus
meint man vielleicht noch, daB das Ganze
durch mehr Bildung irgendwann von selbst
obsolet wird. "Anstatt ihnen zu helfen,
schimpften wir sie aus. Im Grunde genommen
wussten wir gar nicht, wie wir ihnen helfen
konnten."19

17 Jack Deere, der selbst diesen Standpunkt iiber viele
Jahre am Dallas Theological Seminary vertreten hat, unter-
zieht ihn in seinen neueren Biichern einer exegetischen
Kritik. Vgl. Uberrascht von der Kraft des Heiligen Geistes.
Wiesbaden: Projektion J, 1995 und Uberrascht von der
Stimme Gottes. Wiesbaden: Projektion J, 1996

18 Philip M. Steyne. Gods of Power: A Study of the Beli-
ves and Practices of Animists. Columbia: Impact Interna-
tional Foundation, 1996. S.13-16

19 Ebd., S.15+16. Siehe auch das instruktive Beispiel Bec-
kens, Afrikanisches Arztpriestertum, S.4+5 in dem ge-
schildert wird, wie schon vor rund 150 Jahren ein Missio-

6

Und wie ist die Reaktion der Betroffenen
darauf? Charles Kraft meint riickblickend auf
seine 12-jahrige Missionstitigkeit in Nigeria:
"Durch Gottes Gnade kamen viele Menschen
in das Reich Gottes. Um jedoch fiir Unfille,
Unfruchtbarkeit, zerbrochene Beziehungen,
Unwetter und #hnliches gewappnet zu sein,
brauchten sie die Erfahrung einer geistlichen
Kraft. Sie 'wuBten’, daB diese nicht im christli-
chen Glauben zu finden war. Sie nahmen die
Kraftlosigkeit des christlichen Glaubens und
die Unkenntnis der Missionare hin und gingen
bei Problemen einfach weiter zu ihrem
‘Medizinmann', wie sie es taten bevor sie Chri-
sten wurden."20 So wird der christliche Glaube
zwar die neue kognitive Plausibilititsstruktur,
soweit es um Erkenntnis- oder Wahrheitsfragen
geht, aber gleichzeitig werden die Macht- und
Kraftquellen der traditionalen Religionen an-
gezapft, um die Probleme des Alltags zu 16sen.
Miillers Feststellung fiir Mikronesien: "Das
Heidentum wurde nie besiegt, sondern nur in
den Untergrund verdringt, und dort blieb es,
bis heute"?! diirfte wohl die Situation vieler
Kirchen der Dritten Welt treffen.22

Mission hat weitestgehend die den Men-
schen existentiell umtreibende Frage nach po-
wer mit truth beantwortet. Dieses aneinander
Vorbeireden verdriangte die Kraftfrage - woher

nar erfolglos versuchte, mit argumentativer Logik und Stra-
fen das Wirken traditionaler Heiler zu unterbinden.

20 Charles Kraft. Als das Weltbild Risse bekam ... Ein
Theologieprofessor lemt, fiir die Kranken zu beten. Auftrag
(1989) 33: S.28-30 [29]; siehe auch David Gacengeci. Faith
Healing and the African Church.Contact (1997) 155: 6-9
{8] und Klaus Miiller. Evangelische Mission in Mikrone-
sien (Trukinseln). Ein Missionar analysiert sein Missions-
feld. Bonn: Verlag fiir Kultur und Wissenschaft, 1989.
S.369

21 Kiaus Miiller, Evangelische Mission, S$.91+92

22 fir Siidafrika: Karl-Heiner Schwartz. Pastor oder Heiler.
Mitteilen (1994) 3: S.18; fiir Tanzania: Reinhard Veller.
Zeichen und Wunder - die charismatische Bewegung erfalt
die evangelischen Kirchen Ostafrikas. S.60-73 in: Evange-
lisches Missionswerk in Deutschland (Hg.). Fun-
damentalismus in Afrika und Amerika. Historische Wur-
zeln, Erfahrungen, Problemanzeigen, Hamburg: EMW,
1993. S.66; fiir Ozeanien: Alan Tippett. Stammesreligio-
nen. Fallstudie 3: Ozeanien. S.140-142 in: Wulf Metz
(Hg.). Handbuch Weltreligionen. Wuppertal: Brockhaus,
1988. S.142
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kommt Kraft und wie kann sie erfahren werden
- als von den Missionaren und einheimischen
Kirchen nicht beantwortbar oder gar als illegi-
tim und iiberlieB die Beantwortung den tradi-
tionalen Religionen. Aber ohne die Beantwor-
mng der Power-Frage kann ein Mensch, der
durch sie geprigt ist, nur schr schwer die Frage
nach Wahrheit in ihrer Konsequenz fiir die all-
tigliche Lebensgestaltung - bis hin zu den Kri-
senzeiten seines Lebens - verstehen und begrei-
fen. Denn er kann problemlos alle biblischen
Aussagen fiir wahr halten, ohne daB er damit
gleichzeitig die Implikationen fiir seinen
christlichen Glauben sieht, der sich im Leben
zu bewihren hat.23 Fiir ihn ist die inhaltliche
Fiillung des Wortes wahr sowie der Kategorie
gut stark situations- und umweltabhiéingig und
es bedarf eines lingeren Inkulturationsvorgan-
ges, damit die biblische Wahrheitsanspriiche
als solche iiberhaupt erkannt und dann auch
handlungsleitend werden. Dieser geistliche
Lernprozess wird durch die Kraftwirkungen
des Heiligen Geistes positiv beeinflufSt und be-
schleunigt. John Wimber hat das in Gespréchen
mit Studenten der Dritten Welt am Fuller Se-
minary bestitigt gefunden: "Sie behaupteten, es
sei einfacher, fiir die Heilung von Menschen zu
beten, als ihnen von Christus zu erzédhlen. Aber
Menschen von Christus zu erziihlen, nachdem
sie geheilt worden sind, sei sehr einfach.”2*

Mission und Gesundheitsversiandnis

Das Gesundheitsverstandnis in der Mission war
noch bis in die sechziger Jahre hinein von den
riesigen Erfolgen der modemen westlichen
Medizin bei der Bekimpfung von Krankheiten
und Epidemien geprigt. Das aufgebaute Ge-
sundheitssystem in der Dritten Welt erwies
sich weithin als eine komplette Ubernahme des
medizinischen Systems aus Europa und Ame-
rika. Zu sehr wurden die Errungenschaften der
Medizinforschung als segensreich erlebt, als

23 Bin empirische Beispiel dazu gibt Andreas Kusch. Iman
Kristiani Generasi Muda di Irian Jaya. Forschungsbericht
STIE Ottow & Geissler, Jayapura, 1996. S.28+29

24 Tohn Wimber und Kevin Springer. Heilung in der Kraft
des Geistes. Hochheim: Projektion J, 1986. S.53
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daB es bei dem allgemein und weit verbreiteten
Wissenschafts- und Kulturoptimismus zu einer
kritischen Reflektion des eigenen Wirkens
kommen konnte.?5

Die vollstindige Transposition
des westlichen Medizinsystems
mubBte auf Verstandigungs-
schwierigkeiten stoflen.

Diese vollstindige Transposition des westli-
chen Medizinsystems muBte auf kulturelle
Verstandigungsschwierigkeiten stoSen. Wis-
senschaftliche Medizin definiert Krankheit
aufgrund objektiv-feststellbarer Symptome.
Sind sie diagnostiziert, werden die organischen
Fehlleistungen des Patienten durch pharmako-
logische Beeinflussung oder operative Ein-
griffe wieder normalisiert. Wenn also bei ei-
nem Anhénger traditionaler Religionen auf-
grund bestimmter Symptome Gallensteine dia-
gnostiziert werden, kann er aus westlich-medi-
zinischer Sicht mit dem entsprechenden Medi-
kament aus der Krankenhausapotheke alsbald
nach Hause geschicki werden. Hier endet die
medizinische Hilfe.

Doch fiir den Kranken beginnt das Fragen.
GemiB seines Verstindnisses sind die Gallen-
sicine Hinweis anf eine tieferliegende Krank-
heitsursache. Er ist zutiefst davon iiberzeugt,
daB er krank ist, weil die Harmonie des Kos-
mos in irgendeiner Weise gestort wurde. Als
ein Mensch, der alles Geschehen kraftbewirkt
interpretiert, muB er wissen, welche Krifte bei
seiner Krankheit im Spiel waren. Er muB wis-
sen, wer oder was die Gallensteine bedingt hat.
Ohne die Beantwortung dieser bedréingenden
Frage bleibt der Mensch seelisch zutiefst unru-
hig. Und wenn er nach mehr oder weniger lan-
gem Forschen ahnt, was die Krankheitsursache
war: wie kann er die Bezichung zur spirituell-
sozialen Welt wieder in Ordnung bringen? Wer
hilft ihm in diesem Unheilszustand dabei?
Auch die Neuansitze im christlich verantwor-

25 Grundmann, Gesandt zu heilen, S. 309



teten Gesundheitswesen - seien es etwa ge-
meindegetragene  Basisgesundheitsdienste -
lassen diese Fragestellungen aus institutioneller
Sicht weithin unberiicksichtigt.26

Menschen mit einem traditionalen Weltbild
miissen also ein Gesundheitswesen nach west-
lich-naturwissenschaftlichem Muster als un-
vollstdndig erleben. Das gilt paradoxerweise
auch fiir ein am westlichen Verstindnis ausge-
richtetes Gesundheitssystem, das aus christli-
cher Motivation betrieben wird. Paradox des-
halb, weil es ja gerade das spezifische Mandat
eines sich christlich verstechenden Gesund-
heitswesens ist, das potentielle Verhiltnis von
Heilung zu Offenbarung im interkulturellen
Kontext in ein aktuelles zu iiberfiihren, so daB
erfahrene Heilung als persénlicher Anspruch
des Gottes wahrgenommen werden kann, der
sich in Christus dem Menschen zuwendet, in-
dem er einem von ihnen jetzt das akut bedrohte
Leben (wieder-)schenkt und es erhilt.2? Hier
geniigt es nicht, im Rahmen der notwendigen
Ubersetzungsaufgabe auf das individuelle
Ethos des medizinischen Personals hinzuwei-
sen, so sehr dieses Ethos auch vorbildlich ist
und der imitatio Christi entspringt.28 Selbstver-
stindlich ist das Ethos ein Hinweis auf Jesu
Hinwendung zum Menschen, aber eine direkte
Hilfe fiir die personliche Krankheitsbewdlti-
gung und fiir die Fiillung des seelischen Vaku-
ums des Patienten wird nicht gegeben.

Macht, Kraft, Lebens-
energie fiir wen?

In diesem Zusammenhang ist es durchaus
nicht widerspriichlich, wenn die Meinung ver-
treten wird, daB es fiir die Einheimischen deut-
lich wurde, daB die #4rztliche Mission nicht nur
eine bezwingende medizinische Uberlegenheit,
sondern auch die groBere Macht des in Christus

26 vgl. beispielsweise die Beitrige in: Gerd Propach (Hg.).
Neue Perspektiven der 'Arztlichen Mission'. Porta Studien
20. Marburg: Studentenmission in Deutschland, 1993

27 Grundman, Gesandt zu heilen, 5.289

28 Christoffer H. Grundmann. Vom Ethos der irztlichen
Mission. Zeitschrift fiir Mission 24 (1998) 2: S.86-104

8

geoffenbarten Gottes aufwies.29 Aber es mu8
prazisierend nachgefragt werden: Macht, Kraft,
Lebensenergie fiir wen? In traditionalen Kul-
turen liegt die Medizinverwaltung in der Hand
von Medizinminnern, Personen also, die be-
sonderes spirituelles, pharmakologisches und
psychologisches Wissen haben. Der Medizin-
mann ist aufgrund seiner Berufung und seines
Werdegangs ein Machmmittelkundiger.30 Es
iiberrascht daher nicht, daB Arzten und Pfar-
remn, die die Funktion der Medizinméinner
iibernommen haben, eine ebenso groBe Macht
zugeschrieben wird. Sie haben den besonderen
Zugang zum méchtigen Gott der Christen und
wissen ihn zu nutzen. Jedoch der Kranke - und
das ist der entscheidende Punkt - erlebt es fast
nie, daB er selbst einen direkten Zugang zu
Gott hat, Gott ihn meint, Gott sich ihm offen-
baren will und daB seine direkte Beziehung
zum Allméchtigen ihn - auf welche Weise auch
immer - gesund machen und seine gestorte
Lebensbeziehungen in Ordnung bringen kann.
Auch die durchaus iiblichen Gottesdienste in
den Krankenhdusem oder Dispenseries kénnen
das gewohnlich nicht verdeutlichen, da sie zu-
meist - wie die gesamte Missionsarbeit - ein-
seitig truth-orientiert sind. Und so kommt
Fiedler etwa fiir die Glaubensmissionen in
Afrika zu der nicht iiberraschenden Feststel-
lung, daB die Mission ihre Chancen, durch das
Gesundheitswesen in ganzheitlicher Weise das
Evangelium zu verdeutlichen, bei weitem nicht
nutzte.3!

Gebetsheilungen und traditionales Weltbild

Auch wenn die klassischen Missionen dem
Aspekt der Heilung durch Gebet als Teil der
Verkiindigung des Reiches Gottes wenig Be-
achtung schenken, finden wir doch auf der
ganzen Welt - unabhéngig von denominatio-
nellen Zuordnungen - Glaubensheilungen. Es
fillt auf, daB solchen Gebetsdiensten gewhn-

29 Grundmann, Gesandt zu heilen, S.275

30 Becket, Afrikanisches Arztpriestertum, S.9

31 Klaus Fiedler. Ganz auf Vertrauen. Geschichte und Kir-
chenverstindnis der Glaubensmissionen. Giessen: TVG
Brunnen, 1992. S.528
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lich keine durchformulierte Heilungstheologie
im westliche Sinne zugrunde liegt. Es sind
dementsprechend nicht Konferenzen oder Se-
minare, auf denen Interesse fiir diese Thematik
geweckt wird, geistliche Lemprozesse stattfin-
den und praktische Schritte eingéiibt werden.
Der Zugang erfolgt cher pragmatisch im Alltag
ohne eine systematische theologische Reflek-
tion. Zum einen erfahren Christen Heilung und
wollen dann die erlebte Heilung weitergeben.
Manchmal wird der Kranke im Rahmen des
Heilungsgebetes dazu vom Beter aufgrund ei-
ner Vision oder eines geistlichen Eindrucks be-
auftragt; oder der Kranke erlebt selbst ein di-
rektes gottliches Reden. Zum anderen sehen
Christen ganz einfach die Not der Kranken,
sind davon betroffen und wollen deshalb fiir sie
beten.

Dazu mufl man die teilweise unbeschreibli-
chen Zustinde des offentlichen Gesundheits-
wesens in der Dritten Welt sehen. Wer kann
sich schon eine Antibiotika-Behandlung lei-
sten? Sie ist fiir die breite Bevolkerung zum
groBen Teil unerschwinglich, da sie ungefiihr
dem Monatslohn eines Bauern entspricht. Aber
selbst dann, wenn man Geld hat: die zumeist
mangelnde medizinische Ausstattung der
Krankenhduser und die oft fehlende Kompe-
tenz beziehungsweise Motivation, den Kranken
zu helfen, lassen die Menschen nur in den 4u-
Bersten Notfillen Krankenhduser aufsuchen.

Wer kann sich schon eine Anti-
biotika-Behandlung leisten?

Der pragmatische Zugang zum Heilungsge-
bet hingt aber auch mit dem Wesen der tradi-
tionalen Religionen zusammen. Gut ist, was
funktioniert und - aus der Sicht des Betroffenen
- Leben fordert. Daher teilweise auch die Un-
bekiimmertheit und Selbstverstindlichkeit, mit
der Christen beten und mit der Gebet empfan-
gen wird, selbst von Anhéngern anderer Welt-
religionen. Gesundheit ist zweifellos ein posi-
tiver Wert und wer gesund werden will, kiim-
mert sich vor dem Gebet nicht groBartig
darum, woher die Kraft des Gebets kommt.

evangelikale missiologie 16 [2000] 1

Und fiir die Betenden ist es von vornherein
klar, daB durch die Kraft des Heiligen Geistes
Menschen gesund werden kénnen. Denn sie le-
sen das in den biblischen Heilungsgeschichten
und zweifeln nicht an der Tatséchlichkeit die-
ser Begebenheiten und daran, daB Gott auch
heute noch in dieser Weise so handeln méchte.

Da Krankheit immer als ein Unheilszustand
des ganzen Menschen geschen wird, ist die
Heilung dementsprechend nicht nur auf die Be-
seitigung korperlicher Symptome gerichtet.
Findet das Gebet in einer seelsorgerlichen At-
mosphire statt, geht es auch immer um die
Gottesbeziehung. Bei Christen werden Schuld
oder Siinde zur Sprache gebracht und bereinigt.
Hier ist Raum fiir die Angste und Sorgen, die
den Heilungssuchenden umtreiben: Krankheit
wird ganzheitlich gesehen. Damit konnen die
Heilungsgruppen mit ihrer Heilungsauffassung
am Grundverstindnis der traditionalen Reli-
gionen ankniipfen. Bei Nichtchristen wird bei
einigen Gruppierungen - etwa sehr stark in
China - die Bekehrung vor dem Heilungsgebet
vorausgesetzt. Andere Heilungskreise beten
voraussetzungslos.

Gebetspraxis der Heilungsgruppen

Die Gebetspraxis in den Kirchen und Ge-
meinschaften weist eine groBe AuBere Formen-
vielfalt auf. Da gibt es den Pfarrer oder Ge-
meindeiltesten, der sich durch das Amt dazu
beauftragt sieht. Oder die Kranken gehen zu
einzelnen in den Gemeinden bekannten Perso-
nen, die die Heilungsgabe haben. Wiederum
andere Kirchen, wie etwa im Raum der ostafri-
kanischen Erweckungsbewegung institutiona-
lisieren ihr Angebot stirker und bieten Hei-
lungsgottesdienste an. Auch gibt es Gemeinde-
gruppen, die die Kranken zu Hause oder im
Krankenhaus besuchen. Wihrend diese Formen
an eine bestimmte Denomination gebunden
sind, bieten die aktionskreisorientierten Ge-
betsdienste ihre Heilungsdienste denominati-
onsiibergreifend an. Das reicht von kleinen,
lose strukturierten Kreisen iiber juristisch ein-
getragene healing agencies mit einem hohen
Organisationskreis, bis hin zu evangelistischen



GroB3veranstaltungen, bei denen Heilungsgebet
angeboten wird.

Ebenso variiert auch die Art und Weise, wie
fiir Kranke gebetet wird. Die einen legen die
Hand auf, die anderen beten ohne Handaufle-
gung. Es gibt Gruppen, die Ol verwenden und
sich auf die entsprechende Bibelstelle im Jako-
busbrief beziehen; viele beten jedoch ohne
Verwendung christlicher Symbole. Wihrend
vereinzelt Gebetsgruppen liturgisch geprigt
sind, zieht die Mehrzahl der Kreise jedoch eine
freiere Form vor. Sowohl die duBere Formen-
vielfalt, als auch die unterschiedlichsten Wei-
sen, in denen fiir die Kranken gebetet wird,
deuten darauf hin, daB das Gebet fiir Kranke
stark kulturabhiingig ist. Entscheidend ist zu-
meist, wie und wo die verantwortlichen Beter
das Heilungsgebet gelernt haben.32 Da immer
mehr Christen das Heilungsgebet durch die
Dienste der charismatischen und pfingstleri-
schen Kirchen kennenlernen, ist auch die Ten-
denz offensichtlich, daB Heilungsgebete in den
traditionellen Missionskirchen oft in der duBe-
ren Form mehr von deren Erbe beeinfluBt sind,
als daB sie an die Tradition der eigenen Kir-
chen ankniipfen.

Die den Gebeten zugrundeliegende Krank-
heitstypologie soll die Gebetswahl erleichtern
und ist nicht an einer medizinisch-wissen-
schaftlichen Kategoriebildung orientiert. Zum
einen sind physische Leiden zu nennen. Der
Kranke erhofft Heilung einer sich korperlich
auswirkenden Krankheit. Es wird in der Regel
ein fiirbittendes Gebet gesprochen, in dem Gott
gebeten wird, das entsprechende Organ zu
heilen. Im Rahmen der inneren Heilung erfah-
ren Menschen Befreiung von Folgen psychi-
scher Verletzungen und seelischen Belastun-
gen, die sie - bedingt durch ihre Le-
bensumstinde - erfahren haben. Neben der
Bitte um Heilung der urspriinglichen Verlet-
zung ist insbesondere die Bitte um Vergebung
und der Zuspruch der Vergebung bedeutsam.

32 Ein Beispiel dazu gibt: John Wimber, Heilung,
$.203+204. Aufgrund der heiBen Raumtemperatur legten
die Heilungsseminarieilnehmer die Hand dem Kranken
nicht richtig auf, sondemn hielten sie in einiger Entfernung.
Auch wenn die Temperaturen in anderen Teilen der Welt
nun niedriger sind, wird in gleicher Weise gebetet.
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Im Befreiungsdienst geht es darum, daB Men-
schen von okkulten Bindungen frei werden.
Hier ist es das gebictende Gebet, das dem Hil-
fesuchenden Gesundung bringt. Die Ge-
betswahl geschieht zumeist aufgrund der indi-
viduellen Wahrnehmungen der Beter und der
Informationen von Seiten des Kranken. Jedoch
kann es geschehen, daB die urspriinglich ge-
wihlte Gebetsart einen inneren Richtungs-
wechsel erfihrt, da der Heilige Geist den Be-
tenden durch sein Reden auf einen anderen
Gebetsschwerpunkt aufmerksam macht.

Wo Heilung durch Gebet als
charismatisches Sondergut be-
trachtet wird, besteht die Ge-
fahr einer stillen Abwanderung
in die Pfingstkirchen.

Die Kirchenleitungen der Missionskirchen
reagieren auf die Heilungsdienste unterschied-
lich. Die Spannweite reicht von klaren Ab-
wehrpositionen bis hin zu einer wohlwollenden
Abwartehaltung. Aktive Unterstiitzung oder
gar Integration der Heilungsgebete in das ei-
gene, offizielle kirchliche Wirken - wie etwa in
Ostafrika - ist eher die Ausmahme. Aber insbe-
sondere dort, wo geistliche Aufbriiche oder
Erweckungen stattfinden, gehen sie auch im-
mer mit dem Gebet fiir Kranke und Glau-
bensheilungen einher, unabhingig von kon-
fessioneller und kultureller Zugeh6rigkeit.
Wenn iiber die letzten Jahre in vielen Lindern
der Dritten Welt eine Pentecostalisierung
evangelikal gepréigter Kirchen festzustellen
ist33, wird das zweifelsohne auch zu einer
wachsenden Popularisierung und kirchlichen
Akzeptanz der Heilungsdienste in diesen Kir-
chen fithren. Wo Heilung durch Gebet von der

33 fir Afrika: Paul Gifford. Neuere Entwicklungen im
afrikanischen Christentum. S.9-39 in Evangelisches Mis-
sionswerk in Deutschland (Hg.) Kirchen und Demokratisie-
rung in ‘Afrika. Weltmission heute Swudienheft 17. Ham-
burg: EMW, 1995. S.22-24; fiir Brasilien: Benedict Schu-
bert. Protestantismus im portugiesischen Sprachraum. Zeit-
schrift fiir Mission 24 (1998) 2: S.139-144 [142]
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Kirchenleitung nach wie vor als charismati-
sches Sondergut betrachtet wird, besteht lang-
fristig die Gefahr einer stillen Abwanderung in
die Pfingstkirchen. Der existentielle Bedarf
nach Heilung, Trost und seelsorgerlichem Rat
in Krankheitsnéten ist zweifelsohne vorhanden
und die Menschen suchen sich die Aftworten.
DaB diejenigen, denen so in irgendeiner Weise
geholfen wurde, die Kirchenzugehorigkeit
wechseln, ergibt sich fast zwangsldufig. Denn
einer Kirche, die in lebensgefihrdenden Situa-
tionen dem Menschen beisteht, traut man auch
zu, in anderen Lebensfragen iiberzeugendere
geistliche Antworten zu haben. Hier wird deut-
lich, daB die Krafterfahrung des Heiligen Gei-
stes micht nur die Nichtchristen leichter zum
christlichen Glanben konvertieren 1it, sondern
ebenso einen Teil der Wanderungsdynamik in-
nerhab der chrstlichen Denominationen er-
klart.

Theologischer Fokus der Gebetsheilungen

Beten Gebetsteams fiir kirperdich Kranke, psy-
chisch Leidende oder okkult BecinfluBic, ge-
schieht das in der GewiBlheit, daB Gott heilen
mochte, und daB er jederzeit iibernatiirtich in
den Krankheitszustand der Person ecingreifen
kann. Damit praktizieren siec Power-Encounter:
"Power Encounter ist eine Auseinandersetzung
zwischen Michten, die durch einen Bekennt-
nisakt provoziert wird. Es ist ein Machtkampf,
eine Gegeniiberstellung, Herausforderung und
Auseinandersetzung iibernatiirlicher Krifte und
Michte auf menschlich erfahrbarer Ebene."34
Die Beter gehen davon aus, daB8 die Ursache
der Krankheiten im Reich des Bosen zu suchen
ist.35 Das heiBt natiirlich nicht, daB jeder ge-
sund werden muB und daB Gott nicht durch
Krankheiten zu Menschen spricht, damit sie

34 Klaus W. Miiller: Power Encounter als missionsstrate-
gisches Konzept. $.61-88 in Klaus W. Miiller (Hg.). Mis-
sion als Kampf mit den Michten. Zum missiologischen
Konzept des Power Encounter. Bonn: Verlag fiir Wis-
senschaft und Kultur, 1994. 8.63

5 Detmar Scheunemann. Und fithrte mich hinaus ins
Weite. Studien iiber das Wirken des Geiligen Geistes in In-
donesien und anderswo. Wuppertal: Brockhaus-Verlag,
1980. S.93
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sich zu ihm hinwenden oder ihr Glaube gefe-
stigt wird. Aber es ist nicht Gott, der Krank-
heiten schickt. Und so betet man im Glauben,
daB Gottes Kraft die Kraft der Krankheit {iber-
windet.

Das Gebet um Heilung setzt genau dort an,
wo der kraftsuchende Anhinger der traditio-
nalen Religion steht. Der langjihrige Missionar
Hesselgrave, jetzt an der Trinity Evangelical
School unterrichtend, betont daher: Power En-
counter ist der Vorrang vor Truth Encounter zu
geben. Aber immer und iiberall sind beides,
Wahrheit und Kraft erforderlich.36 Dadurch
bekommt der Suchende auf seine existentiellen
Fragen und Note Antwort in einer Weise, die er
versteht. Durch die Genesung wird ihm deut-
lich, daB Jesu Kaft ihm personlich gilt. Auf
einmal begreift er, daB er mit diesem Jesus
- der sich ihm so michtig und gnédig erwiesen
hat - auch den anderen Herausforderungen des
Lebens gewachsen ist. Durch die erlebte Hei-
lung vollzieht sich eine innere Wandlung: Statt
wie ehedem in steter Furcht und Angst vor den
Eingriffen und Unwigbarkeiten der menschli-
chen Mitwelt und der Welt der Ahnengeister zu
lkeben, hat er jetzt selbst erlebt, daB er durch
und in Chrismis das Bose iiberwinden kann:
Sein neu gefundener Glaube ist nicht nur ob-
jektiv wahr, sondemn auch subjektiv lebensver-
andernd, befahigend und kraftgebend, im Sieg
iiber alle Machte und Gewalten zu leben.37

Darither hinans haben Heilungen durch Ge-
bet ihre eigene iiberindividuelle Dynamik.38
Der evangelikale Theologe Hwa Hung stellt
fest: Sowohl in der Vergangenheit als auch in
der Gegenwart waren groBere Fortschritte im
Wachstum der asiatischen Kirche zumeist von
derartigen Manifestationen der Kraft des Heili-

36 David J. Hesselgrave. Communicating Christ Crosscul-
turally. An Introduktion to Missionary Communication,
Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1991.
S.231+585

37 Steyne, Gods of Power, $.210

38 7u der hier nicht weiter ausgefithrien gesellschaftspoli-
tisch wirksamen Dimension: Andreas Kusch. Heilung
durch Gebet in historischen Kirchen - Erfahrungen im
Skumenischen Kontext. Zeitschrift fiir Missionswissen-
schaft und Religionswissenschaft 83 (1999) 1: im Druck
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gen Geistes begleitet.3? Beispielsweise war ei-
ner der wahrnehmbaren Ausloser der Erwec-
kung auf der Insel Timor/Indonesien ein Be-
freiungsgebet iiber den okkulten Bindungen ei-
nes Sportlers. Dessen Zeugnis vor der Ge-
meinde war so bewegend, daB noch am glei-
chen Tag ein groBer Haufen von Zaubergegen-
stinden vor der Kirche verbrannt wurde.40
Auch besagen Schiétzungen der chinesischen
Kirchenleitung, da8 mindestens die Hilfte der
Christen im lindlichen Raum sich aufgrund
von Heilungserfahrungen dem christlichen
Glauben zugewandt haben.#! Weit mehr als die
Hilfte von konvertierten Moslems in Nahen
Osten kann iiber besondere Erfahrungen wie
etwa Traume, Visionen und Heilungen be-
richten.*2 Im indischen Bundesstaat Punjab hat
die Regierung Heilungen bei Evangelisationen
verboten, da an diesen Veranstaltungen rund 95
Prozent Hindus und andere Nichtchristen teil-
nehmen.43 Und in Zimbabwe rief ein Gemein-
degriinder, dessen Arbeit mit Zeichen und
Wundemn einhergeht, 400 Kirchen in 8 Jahren
ins Leben.** Ebenso diirfte interessant sein,
daB das schnelle Wachstum der evangelikal
geprigten Kirchen Kambodschas mit Heilungs-
wundern und Befreiungsdiensten einhergeht.45

Schlufibemerkung

39 Hwa Hung. Dem Wirken des Heiligen Geistes auf der
Spur. Fragen der Missionstheologie in der asiatischen Kir-
che. $.34-46 in: Evangelisches Missionswerk in Deutsch-
land (Hg.). Siid- und Siidostasien. Jahrbuch Mission 1998.
Hamburg: Missionshilfeverlag, 1998. S.43

Scheunemann, Und fiihrte mich, S.92

41 Claudia Wihrisch-Oblau. Die Kirchen im Bereich des
Chinesischen Christenrates. $.74-79 in: Evangelisches
Missionswerk in Deutschland (Hg.). Computer, Kirche und
Konfuzius. Einblicke in das China von heute. Hamburg:
EMW, 1997. S.78

2 Angelika Sakals, Rolf-Dieter Braun und Immanuel Ma-
lich. Neue Offenheit fiir das Evangelium. Jesus erscheint
Muslimen in Triumen und Visionen. Der Auftrag (1996)
59:5.8-9 [9]

Uwe Siemon-Netto. Stehen die Christen vor einem

Matyrium? Idea-Spektrum (1998) 35: 14-16 [15+16]
44 Ted Olsen. Simon takes a town by storm. Dawn Report
(1997) 30: S.4 [4]
45 Gespriich mit Pen Sorithy, Nationales Leitungsmitglicd
der Evangelischen Allianz im April 1998
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Schon vor mehr als zehn Jahren gab der Medi-
ziner und Direktor des Paul-Lechler-Tropen-
krankenhauses Scheel zu bedenken: Zumindest
diirfte kein Zweifel bestehen, daB Glaube und
Weltanschauung weltweit fiir Heilung und Heil
von derart maBgeblicher Bedeutung sind, daB
eine Ausklammerung der entsprechenden Pro-
bleme und Fragen heute kaum noch zu verant-
worten ist.%6 Die Realitit in den Missionskir-
chen Afrikas, Asiens und Lateinamerikas zeigt,
daB Heilung durch Gebet kein Sondergut cha-
rismatisch-pfingstlerischer Kirchen ist, sondern
in vielféltiger Weise in diesen Kirchen prakti-
ziert wird. Daher sind die Missionskirchen der
Dritten Welt vor die Aufgabe gestellt, einen ei-
genen theologisch verantwortbaren Zugang zu
Heilungen durch Gebet zu entwickeln.4’ Ob
sich die deutsche Missiologic an dieser Auf-
gabe beteiligen wird, bleibt abzuwarten.

Bestellhinweis: Kinder firr Mission in-
teressieren - kindgerecht informieren

"GO fiir Gont” - neues, umfangreiches
Kindermagazin der Liebenzeller Mission

Zielgruppe sind Kinder im Alter zwischen
acht und zwdlf Jahren. "GO fiir Gott" um-
faBt 24 Seiten und erscheint zweimonatlich.
Das Kindermagazin enthdlt klassische,
kindgerechte Berichte aus den Missionsge-
bieten in Asien, Afrika, Siidamerika und
Europa. Karten, Informationen verschie-
denster Art, Bastel- und Spielanleitungen
und Wissenswertes wird durch Humor-
volles oder Comics vermittelt: Lebenswei-
sen von Einheimischen, Missionaren, sowie
Leben und Glauben in den Kirchen. "Go fiir
Gott" ist fiir einzelne Kinder, Gruppen und
fir den Religionsunterricht als Erginzung
geeignet.

46 Marfin Schecl. Kann Glaube heilen? Breklumer Hefte.
Breklum: Breklumer Verlag, 1988. S.5

47 fiir Ostafrika: Veller, Zeichen und Wunder, S.71+72; fiir
Asien: Hung, Dem Wirken des Heiligen Geistes, S.44

evangelikale missiologie 16 [2000] 1



Vermeidbare Riickkehr vom Missionsdienst -
Herausforderung an unsere Ausbildungsstéatten

®

Nach seinem Theologiestudium (1984 - 1991)
arbeitete Martin Klein als Vikar und Pfarrer in
verschiedenen badischen Kirchengemeinden.
Jetzt ist er "Ausbilder’ am Cornerstone — Cen-
tre for Intercultural Studies in den Niederlan-
den, einer Ausbildungsstitte fiir den transkul-
turellen Missionsdienst.1

Griinde fiir eine frithzeitige
Riickkehr

Die verschiedenen Griinde wurden bereits in
dem Artikel von Detlef Blscher (em 1/98)
analysiert. Es gibt die 'vermeidbare' Riickkehr.
Ich mdchte sie nochmals kurz zusammenfas-
sen:

Personliche/Geistliche Griinde

Unter diese Kategorie fillt z. B. unverarbeitete
Vergangenheit, unakzeptierter Familienstand
(ledig sein), geistliche Unreife, Unfihigkeit,
sich der Kultur / dem Lebensstil anzupassen,
unrealistische (und deshalb unerfiillte) Erwar-
tungen, kein echter (tragender) Ruf, mangelnde
Hingabe / Einsatzbereitschaft, mangelndes
SelbstbewuBtsein / Wissen meiner Stellung in
Jesus, mangelndes 'StreBpotential’, Unfahigkeit
zu geistlichem Kampf, Siinde. Auch das Pro-
blem der ‘beruflichen' Unzufriedenheit gehort
. hierher. Vielfach fehlt die mangelnde Bega-
bung oder Ausbildung fiir den Dienst bzw. die
Erfahrung und Reifung einer Gabe. Oder Mis-
sionare sind auf Dauer an Stellen eingesetzt,
die nicht ihren Gaben entsprechen. Es folgt
Versagen, Frustration und Uneffektivitit.
Manche dieser Griinde finden ihre Auswir-
kung in anderen Griinden (z. B. Krankheit), auf
der anderen Seite muB man hinter manchen an-

i 1 Hagelkruisstrat 19, NL-5835 BD Beugen, Tel.

iy 0485/361314 Fax 0485/362777, <1003-631@online.de>
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Martin Klein

deren Griinden auch letztlich personliche, cha-
rakterliche und geistliche Ursachen sehen.
Deshalb muB in den personlichen und geistli-
chen Griinden die Hauptursache fiir 'ver-
meidbare' und friihzeitige Riickkehr gesehen
werden.

Familidre Griinde

Die Schulbildung der Kinder ist in sehr vielen
Lindemm (aus Sicht der Missionare und/oder
Missionsgesellschaften) nicht ausreichend mit
der lokalen Schulbildung gegeben, insbeson-
dere weil man den eigenen Kindern die Riick-
kehr in die Heimat nicht verbauen will. Die
Mbglichkeit mit Internatsschulen ist (nicht fiir
alle) eine gute Moglichkeit, meist allerdings
nur bis zur Mittleren Reife méglich. Oder es
wird ein englischer bzw. amerikanischer Ab-
schluB angeboten, der aber nicht iiberall (z. B.
in Deutschland) anerkannt wird.

Ab und an kommen uniiberwindbare Ehe-
schwierigkeiten und/oder (verschiedenartige)
Probleme mit Kindern vor.

Beziehungen

Diese Griinde sind sicher nicht ganz zu trennen
von den personlichen Griinden, man kann sie
aber doch genauer spezifizieren: Spannungen
mit Mitarbeitern auf dem Feld, sei es in inter-
nationalen Teams oder auch mit Leuten des ei-
genen kulturellen Hintergrundes, hier oft auch
mit der Feldleitung, Uneinigkeit mit Arbeits-
weisen der Missionsgesellschaft vor Ort, oder
aber auch der (fehlenden?) Unterstiitzung der
Missionsgesellschaft. Auch ist die weitver-
breitete Ansicht, daB Schwierigkeiten in der
Bezichung zu anderen Missionaren die Haup-
tursache fiir verfriihte Riickkehr vom Missions-
feld sei, anzuzweifeln. Beziehungsprobleme
sind letztlich oft ein Indikator fiir tiefer sit-
zende, personliche Probleme. Aber es gibt auch
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die Schwierigkeiten mit einheimischen Mitar-
beitern oder der einheimischen Kirche, vor al-
lem im ProzeB der Selbstindigwerdung einer
Kirche.

Gesundheitliche Griinde

Zu den gesundheitlichen Griinden gehort eine
ganze Bandbreite — von den rein physischen
Krankheiten bis hin zu psychischen Krankhei-
ten und Depressionen. In vielen Missionslin-
dern ist durch das ganz andere Klima und oft-
mals keine ausgewogene Eméhrung ein viel
groBeres Krankheitsrisiko — ganz zu schwei-
gen von Malaria. Aber mangelnde Wider-
standskraft hat auch viel mit dem Lebensrhyth-
mus (z. B. dauerhafte Uberarbeitung) zu tun,
und einige Krankheiten haben letztlich auch
personliche Ursachen.

Wie konnen wir in der Ausbildung
zukiinftige Missionare noch besser
vorbereiten??2

Die Bibelschule als Teil der gesamten Ausbil-
dung zum Missionsdienst

Die Ausbildung und Vorbereitung eines Mis-
sionars dauert sehr viel linger als die eigentli-
che Zeit an einer Bibelschule.

- Erste prigende Einfliisse fiir die Charakter-
bildung und Verhaltensmuster sind in der frii-
hen Kindheit gewesen.

- Insbesondere spielt aber die erste Zeit nach
der Bekehrung eine groBe Rolle. In wieweit
wurde der junge Christ zum 'Jiinger'? Inwie-
weit wurde er/sie von den ersten Griinden, sich
zu bekehren, tiefer gefiihrt zu den Wesens-

2 Empfehlenswerte und verwendete Literatur: Faix, Tobias
u.a. (Hrsg.) Theologische Ausbildung zu Beginn des 21.
Jahrhunderts. Bonn: Verlag fiir Kultur und Wissenschaft,
1998; Ferris, Robert W. Establishing Ministry Training.
Pasadena: William Carey Library, 1995; Harley, David
Preparing 10 Serve. Pasadena: William Carey Library,
1995; Taylor, William D. (Hrsg.) Internationalising Mis-
sionary Training: A Global Perspective. Exeter: Patemoster
Press, 1991; Taylor, William D. (Hrsg.) Too Valuable To
Lose. Pasadena: William Carey Library, 1997; Woodberry,
J. Dudley u.a.(Hrsg.) Missiological Education for the 21st
Century. New York: Orbis Books, 1996
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merkmalen von Glaube und Nachfolge? Hier
sind an erster Stelle die Kirchen und para-
kirchlichen Organisationen gefragt. Wurde nur
auf Bekehrung hingewiesen (gedringt)? Wie
lang und griindlich war die sog. Nacharbeit?

- Wie kam es zur Entscheidung, sich auf einen
Missionsdienst vorzubereiten? Wer hat beru-
fen? Wer bestiitigt einen Ruf? Wer unterstiitzt,
ber#t und begleitet wihrend der Vorbereitungs-
zeit?

- Erst jetzt fangt die eigentliche Ausbildungs-
zeit an der Bibelschule an — aber auch hier
bleibt die Frage der Gestaltung der Verbindung
zur Heimatgemeinde (siche unten).

- Nach der Ausbildung kommt die Bewerbung
bei einer Missionsgesellschaft, wo nochmals
ein Selektionsprozef stattfinden sollte (durch
die Bewerbungsunterlagen, Referenzen etc.,
aber auch durch eine wie auch immer gelagerte
Kennenlern-/Kandidatenzeit).

- Hier erfolgt dann auch nochmals eine Missi-
ons-spezifische Vorbereitung, um die innere
Struktur und Arbeitsweise einer Missionsge-
sellschaft kennenzulernen und um sich eventu-
ell nochmals im Blick auf einen speziellen
Dienst weiterzubilden.

- Nach der Aussendung (in Zusammenarbeit
mit der ortlichen Kirche) erfolgt im idealen
Fall eine Einfiihrung ins Einsatzgebiet und ein
Sprachstudium, bevor der sogenannte Missi-
onsdienst beginnt.

- Und auch wihrend des Missionsdienstes ist
eine regelmiBige Supervision wie auch
seelsorgerliche Begleitung wichtig.

Das Ideal eines zukiinftigen Missionars

Es ist sehr wichtig, sich dariiber im klaren zu
sein, was eigentlich das Ziel einer Ausbildung
sein sollte. "Seeing the target is fundamental to
hitting it!"3 Allzuoft haben traditionelle Curri-
cula (mit ihren Textbiichern) und die gerade
zur Verfiigung stehenden Lehrer ein Ausbil-
dungsprogramm gepréigt. Heute spielen viel-
fach die Anforderungen einer Akkreditierungs-
komission eine groBe Rolle. Der Weg sollte je-
doch eigentlich von hinten nach vorne gehen:

3 Ferris, S.23
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Was sind es fiir Leute, die heute langfristig und
effektiv in der Mission arbeiten? Was sind die
duBerlichen und innerlichen Qualititen, die
Missionsgesellschaften sich wiinschen fiir ihre
zukiinftigen Missionsanwirter? Wer 148t sich
nicht von oben genannten Griinden aus der
(Missionslauf-) Bahn werfen?

Als Grundlage gilt das Ideal eines jeden
Christen, der ein nach Leib, Seele und Geist
gesundes, selbstversdhntes und ausgewogenes
Leben lebt und sich bemiiht, in allen Bereichen
zu wachsen. Er sollte eine Bewihrung im
Glauben und im Dienst? (auch in allen An-
fechtungen) haben — dies wird von den Ge-
schwistern im Leib Christi bestitigt.

Dariiber hinaus hat der ideale Missionar eine
psychologisch gesunde Selbstwahrmehmung
und ein biblisch richtiges Weltbild. Er hat eine
lebendig wachsende Spiritualitit, die sich aus-
driickt in der Abhiingigkeit von Gott, einem
vom Heiligen Geist kontrollierten Leben und
Dienst und einer Leidenschaft fiir Menschen.
Von seinen perstnlichen Charaktereigenschaf-
ten ist er willig zu kontinuierlichem Lernen, ef-
fektiver Handlungsweise und einem sensiblen
Umgang mit anderen.

Er hat Fihigkeiten, sich anzupassen, d.h.
Flexibilitit bei wechselnden Anforderungen
physischer, interpersoneller oder kultureller
Art, ebenso bei den Erfordemissen der gestell-
ten Aufgaben. Er hat funktionelle Fihigkeiten,
d.h. er kann die Gegebenheiten einer Kultur
sich zu eigen und zu Nutze machen; ist fihig,
die Inhalte, Fakten und Eigenheiten einer Kul-
tur zu erkennen, zu verarbeiten und in Bezie-
hung zu setzen mit dem, was er theologisch,
missiologisch und ekklesiologisch bereits ge-
_lemt hat; kann zu den Menschen dieser Kultur
auf sozialer, offizieller und perstnlicher Ebene
eine fruchtbringende Beziehung aufbauen. Und
er hat Fihigkeiten in Bezug auf seinen Dienst
sowohl auf der Ebene der Professionalitit und
Kompetenz als auch auf der Ebene der kultur-
angepaBten Umsetzung derselben.

4 Dies ist nicht unbedingt vollzeitlich zu sehen — es zeigt
sich jedoch, daB eine gewisse Erfahrung auch im vollzeitli-
chen Dienst in der eigenen Kultur eine sehr groBe Hilfe fiir
einen Dienst im kulturiibergreifenden Dienst ist.
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Der Hintergrund unserer Auszubildenden

In der derzeitigen Generationenforschung geht
man von vier verschicdenen Generations'typen'
aus: Den Boosters (geboren zwischen 1926 und
1945), den (Baby-)Boomers (geboren zwischen
1945 und 1964) den Busters (geboren zwischen
1965 und 1983) und der X-Generation
(geboren ab 1984)6; die Ubergiinge sind natiir-
lich flieBend. Was sich heute in unseren Aus-
bildungsstiitten findet, gehort fast ausschlieB-
lich zur Buster-Generation, wobei die flieBen-
den Uberginge zur X-Generation sicher bald
einsetzen werden. Auf der anderen Seite ziihlen
manche mehr konservativ erzogene Studenten
sicher auch noch in manchen Belangen zur
Boomer-Generation.

Zum einen kommen die aller-
wenigsten der heutigen Studen-
ten aus vollig intakten Famili-
ensituationen ...

Ich méchte hier nur auf die méglichen Kon-
fliktbereiche mit Missionaren der anderen Ge-
nerationen (die ja bereits auf dem Feld, oft
auch in Leitungsfunktionen, arbeiten) hinwei-
sen:” Ein unterschiedliches Verstindnis von
Ruf, Hingabe und Verbindlichkeit. Eine unter-
schiedliche Haltung gegeniiber der Arbeit und
Leitung/Leitemn. Eine andere Strategie der
Konfliktiésung. Eine unterschiedliche Erwar-
tung in Bezug auf Begleitung, Seelsorge und
Supervision. Ein unterschiedliches
Rollenversténdnis, insbesondere im Blick auf
die Frau.

Der Selektionsprozef ist nicht zu unter-
schitzen. "The selection of suitable students is
one of the most important and yet one of the

5 Vgl. hierzu besonders Taylor, Too Valuable, Kap. 4, und
die dort angegebene Literatur

6 In mancher Literatur taucht die hier als Busters bezeich-
nete Gruppe (geb. 1965-1983) auch unter dem Namen X-
Generation) auf.

7 vgl. Taylor, Too Valuable, S.45ff
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most difficult tasks."® Aus den Bewerbungs-
unterlagen kann man zwar manches iiber den
Hintergrund eines Menschen ersehen, —
tiefsitzende Probleme konnen hier jedoch meist
nicht erkannt werden.

Die Herausforderung

Welche der oben genannten Griinde kénnen
nun in der Ausbildung bereits angegangen
werden — wo spielt eine mangelnde Vorbe-
reitung eine Rolle? Fast alle der persénlichen
Griinde gehoren in einer guten Ausbildung an-
gesprochen. Nur auf den (Gaben geméBen)
Einsatz von Studenten haben wir keinen Ein-
fluB — wir kénnen hochstens versuchen, die
Studenten in jhrem EntscheidungsprozeB fiir
eine Missionsgesellschaft und/oder ein Ar-
beitsgebiet besser zu begleiten und von den
Missionen angeforderten Referenzen an diesem
Punkt noch ausfijhrlicher bearbeiten. Um-
gekehrt sieht es bei den familifiren Griinden
aus: Hier kann nur auf eine gesunde und tra-
gende Ehe- und Familienbeziehung hingewirkt
werden. Das wird in Zukunft noch wichtiger
werden. In Bezug auf Beziehungen koénnen wir
wiederum sehr viel in der Ausbildung tun
(siche unten). Bei den gesundheitlichen Griin-
den muB sehr genau unterschieden werden, wo
die Ursache einer Krankheit liegt®. Ein gesun-
der und ausgewogener Lebensstil kann und
muB bereits in der Heimat erlernt werden; dazu
gehort z. B. auch StreBmanagement. Auch
Grundlagen in Hygiene, Prophylaxe von diver-
sen Krankheiten und erste Hilfe gehort zur
vorbereitenden Ausbildung.

Geistliche Formung
Die Not
Die Not hat zwei Seiten: Zum einen kommen

die allerwenigsten der heutigen Studenten aus
vollig intakten Familiensituationen, sind ge-

8 Harley, S.59

Es wiire interessant zu wissen, wieviele Krankheiten psy-
cho-somatischer oder aber auch geistlicher Natur (Angriffe
Satans) sind.
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sund (im ganzheitlichen Sinne) herangewach-
sen und haben keine inneren Verletzungen. Im
Gegenteil: Sie sind im Blick auf materielle Be-
sitztiimer am meisten verw6hnt und in Bezug
auf Liebe und familizire Unterstiitzung am mei-
sten vernachlissigt. Viele haben einen Hinter-
grund von Drogenmibrauch in irgendeiner
Form, ungeregelten (auch sexuellen) Bezie-
hungen z. T. selbst nach der Bekehrung, und
auch Gewalt (MiBbrauch, Selbstmord in der
Familie etc.). Auch psychische Krankheiten
sind nicht selten in der Verwandtschaft. Aber
selbst die Verhaltensmuster ihrer Eltern — sehr
oft von Leistung und Arbeit (Nachkriegsgene-
ration!) geprigt, haben ihre Spuren hinterlas-
sen. Ablehnung und mangelnde Geborgenheit
und Liebe sind prigende Erfahrungen; der ab-
wesende und/oder gefiihlsarme Vater ist kein
Einzelphinomen. Hinzu kommen die oben er-
wihnten Charakteristika der Busters. All diese
Umstiande haben vielfach ein verzerrtes und
gestortes Gottesbild und eine verunsicherte
Personlichkeit hervorgerufen.

Zum anderen kommen unsere Studenten
meist aus Gemeinden, in denen es kein
Jiingerschaftstraining 0.4. gab. Als ich in einer
Klasse von 16 Studenten fragte, wer so etwas
personlich erlebt und durchlaufen hitte, mel-
deten sich nur drei — alle waren aus Ubersee!
Eine intensive Begleitung nach der Bekehrung,
bei der die Fundamente des Glaubens gelegt
werden und in der Seelsorge Altes verarbeitet
wird, geschieht fast nicht. Und es geschieht
vielfach auch in der Folge nicht, da gute Seel-
sorge nach wie vor ein Stiefkind in den meisten
Gemeinden ist.10

Jiingerschaftstraining

Wie aber kann das geschehen? Es gibt ja ver-
schiedene Bibelschulen, die einen Zweig als
Lebensschule', ‘Jiingeschaftstraining' o. 4. ha-
ben. Aber auch in die normalen Curricula ge-
héren Ficher, die von ihrer Struktur sehr per-
sonlich und erfahrungsbezogen angelegt sind.

10 vielleicht liegt das auch daran, daB unsere Gemeinden
von der Booster-Generation gepriigt sind, die tiber Seel-
sorge meint: Ist das notig? Wir haben doch den Herm!
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Hierzu gehdren z. B. personliche Journale, Ein-
zelinterviews, Rollenspiele, Fallbeispiele etc..
Da jedoch Fédcher auch immer mit einer Be-
wertung/Benotung verbunden sind, ist allein
hierdurch eine Aufarbeitung der, Vergangen-
heit, Bereinigung von Schuld und geistliches
Wachstum nicht gewihrleistet. Das Angebot

Zum anderen kommen unsere
Studenten meist aus Gemein-
den, in denen es kein
Jiingerschaftstraining gab.

von guter, personlicher Seelsorge ist essentiell
wichtig. Fiir die Busters ist Seelsorge lebens-
notwendig, sie wird also nicht nur von einigen
wenigen erwiinscht, sondem sie ist eine akzep-
tierte und geforderte Form der Hilfestellung
und Begleitung in der personlichen Reifung
und Charakterbildung. Auch z. B. okkulte Er-
fahrungen (und Gebundenheiten) konnen
Blockaden sein, die in der Seelsorge erkannt
werden konnen und wo Befreiung geschehen
kann. Da unsere Mitarbeiter meist aus der
Boomer-Generation, z.T. sogar an der Grenze
zur Booster-Generation kommen, spielt fiir sie
Seelsorge nicht solch eine entscheidende
Rolle.!! Deshalb ist hier ein aktiver Wille zur
Seelsorge notig. Seelsorge passiert ja selten in
vorgegebenem Rahmen (nach festem Raum
und zur festgelegten Uhrzeit). Es ist wichtig,
Gelegenheiten zu schaffen, in denen verborge-
nen Note!? an die Oberfliche kommen und
dann angegangen werden koénnen. Dazu gehort
schlieBlich noch eine dritte Komponente: Das
Gebet fiir die Studenten. "The principal respon-

11 pie Boomers meinen: Seelsorge ist gut, wenn ich es mal
notig habe; "wenn es mir hilft". D.h. Seelsorge ist nur fiir
den ndtig, der sie selbst aktiv sucht. Manch einer der Stu-
denten wartet aber vielleicht darauf, daB ihn jemand an-
spricht bzw. die Signale erkennt, die er aussendet. Hier
miissen Augen und Ohren geschult werden.

12 1 Grunde gehort hierher alles, was auch im 'screening’-
ProzeB bei Missionsgesellschaften abgefragt wird, z. B.
Motivation, Okkultismuserfahrungen, MiBbrauch, Sexua-
litit, Beziehungen, (psychische) Krankheiten in der Fami-
lie, Selbstannahme usw.
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sibility of trainers is to pray for their students.
They can listen, encourage, advise or rebuke
their students, but it is the Holy Spirit alone
who can effect permanent change in the
students' lives."13

‘Geistliche Selbstdndigkeit’

Die jungen Buster-Missionare "cry out for help
in disciplining themselves and maintaining
their devotional lives"!4. Dies bezicht sich auf
die sog. 'Stille Zeit' — die fiir viele gar nicht
mehr so selbstverstindlich in den normalen
Tagesrhythmus einzubauen ist, aber auch noch
auf andere Bereiche des geistlichen Lebens.
Und gerade die jungen Studenten haben hier
oft noch keine ausreichende Selbstindigkeit
entwickelt.

Auch wenn Teamwork in der Missionsarbeit
das Arbeitsmodell ist, so gibt es dennoch —
gerade in Pioniersituationen — sehr héufig
Leute, die an ihrem Ort und/oder in ihrem
Dienst ganz alleine stehen. Halbjihrliche Feld-
konferenzen und Besuche des Feld- oder
Teamleiters ersetzen keine regelmiBige und
personliche Gemeinschaft. In vielen Lindern,
in denen nur verdeckt Missionsarbeit getan
werden kann, kommt dann noch der stindige
Unsicherheitsfaktor dazu, so da es schwierig
ist, sich mit einheimischen Glédubigen zu tref-
fen und geistliche Gemeinschaft zu pflegen.

In einer amerikanischen Untersuchung iiber
Missionsheimkehrer wurde als Grund fiir die
frilhzeitige Heimkehr Tnability to maintain a
satisfactory devotional life when isolated from
sympathetic believers' eine erschreckend hohe
Zahl (9 %) genannt. AdiwardanalS fordert, daB
dieses Problem noch sehr viel offener und di-
rekter in der Ausbildung angesprochen werden
muB. Dies konnte z. B. auch im Unterricht!6 in
den verschiedenen Disziplinen geschehen: Ein
theologisches Verstehen von geistlichem
(Alltags-) Leben; ein geschichtlicher Abri der
Spiritualitiit bzw. das geistliche Leben von

13 Hadey, S.113

14 Taylor, Too Valuable, S.48

15 vgl. Taylor, Too Valuable, S. 212
16 yg). Taylor, Too Valuable, S. 219
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wirksamen und gesegneten Minnem/Frauen
Gottes in der Kirchengeschichte. Auch in der
Exegese kann gezielt auf diese Themen einge-
gangen werden. Unsere Studenten brauchen
Konzepte und Strategien (nicht starre, sondemn
lebendige Methoden) zur Gestaltung und zum
Wachstum ihres geistlichen Lebens.1?

SchlieBlich spielt das Vorbild der Mitarbei-
ter eine groBe Rolle. Hier kénnen die Studen-
ten ein Modell sehen, wie geistliches Leben
gelebt werden kann in verschiedenen Situatio-
nen, Anfechtungen, Problemen etc. Natiirlich
mufB dazu eine Bereitschaft bestehen, den Stu-
denten einen ehrlichen und ganz offenen Ein-
blick in das eigene (geistliche) Leben zu geben.
Ideal ist die Kombination: "If modelling is to
have its full training effect, it must be wedded
with instruction and intentional, guided reflec-
tion on the character qualities modelled."!8

Geistliche Kampffithrung

So sehr dieses Thema auch von verschiedenen
Leuten unterschiedlich gesehen wird, so sind
sich doch alle einig, daB wir uns im Missions-
dienst auf Feindesland vorbewegen, das Satan
nicht ohne Kampf aufgeben wird. Gerade in
vielen der westlich gepriigten Kirchen ist keine
gesunde, biblische Grundlage fiir ein Ver-
stindnis und einen Umgang mit diesen Miich-
ten gelegt. So sind Missionare manchesmal
unwissend und damit ungeschiitzt in ihrem
Dienst gewesen und Satan hat eine Hintertiir
zum Zerstoren ihres Dienstes gefunden.l®
Diese Kehrseite des geistlichen Lebens und des
engen Bleibens in Jesus in seiner Waffenrii-
stung ist ebenso wichtig und aktiv zu leben.
Auf dem Missionsfeld selbst begegnen alle

17 Vielfach ist entweder das BewuBtsein fiir diese Notwen-
digkeit gar nicht vorhanden, oder es geschieht nur aufgrund
des duBeren Druckes z. B. an einer Bibelschule. Die Gefahr
an Bibelschulen ist die einer Abhéngigkeit von der leben-
digen Gemeinschaft und der stindigen Befruchtung durch
andere. "This area of instruction needs to focus on conti-
nued growth in the future, rather than being perceived as

another pre-departure requirement.” Taylor, Too Valuable,
S. 220

18 Ferris, 5.13
19 Wahrscheinlich liegen hier noch sehr viel mehr Ursa-
chen als bisher vermutet.
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moglichen Formen des Okkultismus — je
nachdem auch oft einer synkretistischen Ver-
mischung (z. B. weiBe Magie), wo es man-
chesmal schwer zu unterscheiden ist, wo die
Quelle von bestimmten Wundem und Phéno-
menen zu suchen ist. Insbesondere hier ist die
Erfahrung von Missionsleuten von den ver-
schiedenen Feldern von enormem Wert, da es
nicht um abstrakte Tatsachen geht, sondemn
immer wieder um konkrete Erlebnisse und
Herausforderungen.

Kulturelle Anpassungsfdhigkeit

Bei der heutigen Fiille von kulturellen Infor-
mationen und den Moglichkeiten, sich auf
einen transkulturellen Dienst vorzubereiten, ist
es erschreckend, daB es doch immer noch
Missionare gibt, die aus mangelnder kultureller
Anpassungsfihigkeit das Missionsfeld verlas-
sen miissen. Da ist natiirlich zunichst die An-
frage an die Missionswerke, ob sie eine genii-
gende Ausbildung in kultureller Anthropologie
etc. von ihren Kandidaten erwarten. Da ist aber
auch die Anfrage an die Kurse in dieser Rich-
tung, ob sie einfach nur Kopfwissen weiterge-
ben, oder ob sie die Fihigkeit fordem, sich in
einer anderen Kultur, einem anderen Wertesy-
stem und in einer anderen Lebensweise
zurechtzufinden, einzuleben und wohl zu fiih-
len.

Die Evangelical Foreign Missions Associa-
tion bewertete schon 1962 die folgenden Kurse
als notwendig: "History of Missions, Principles
and Practices (including the Indigenous
Church), Bible Basis (Philosophy) of Missions,
Anthropology, Non-Christian Religions, Lan-
guages (Phonetics and Linguistics), Area
Study, and Hygiene and Sanitation."?0 Dazu
gehort heute sicherlich noch ein Schwerpunkt
auf interkultureller Kommunikation gelegt.

Wo im Bibelschulleben ein Zusammenleben
mit Studenten (und Mitarbeitern) aus anderen
Kulturen gewihrleistet ist, bietet das ein groBes
und wesentliches Ubungsfeld, seinen eigenen
kulturellen Hintergrund besser zu verstehen, zu
relativieren und andere kulturelle Eigenheiten

20 Woodberry, S. 51
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wert zu schitzen. Noch besser kann das ge-
schehen durch die interaktive Reflexion iiber
eigene Erfahrungen in einer der oben genann-
ten Unterrichtseinheiten.

Natiirlich ist es immer eine Frage des Ein-
zelnen, wie gut er sich in eine andere Kultur
mit entsprechender Lebensweise einlebt. Nie-
mand kann einen neuen Missionar vor Kultur-
und Sprachschock bewahren. Aber es macht
doch einen entscheidenden Unterschied, wie
gut jemand darauf vorbereitet ist, wei, daB er
z. B. mit seinen momentanen Gefiihlen vollig
normal ist, und sich deshalb nach vome aus-
strecken kann, um in die Sprache und Kultur
einzutauchen. Wichtig ist die Forderung des
BewuBtseins, daB kulturelle Anpassung ein an-
dauernder LernprozeB ist, der nicht nach den
ersten Jahren aufhért und der eine Haltung der
Offenheit, Demut und Lernbereitschaft erfor-
dert.

Flexibilitdt und Einsatzbereitschaft

Wenn man mangelnden Ruf und ungeniigende
Einsatzbereitschaft zusammenzihlt, so ergeben
sie 8.8% der Griinde fiir friihzeitige Riickkehr,
Woher kommt das und wie kann man dem be-
gegnen?

Bei den Busters herrscht eine groBe
Zuriickhaltung, sich vollig und ganz einer ge-
gebenen Aufgabe zu widmen, die offensichtli-
che Aversion gegen eine Langzeitverpflichtung
ist deutlich zu erkennen. Zugleich sind sie ab-
gestumpft. Durch die Informationsfiille, welt-
lich wie auch geistlich, kann der einzelne sich
nicht mehr auf alle einzelnen Note einlassen,
betroffen werden, sonst wiirde er unter der Last
zusammenbrechen. Dadurch kommt eine kiihle
Gelassenheit, die die Note der Welt erkennt,
wahmimmt, dafiir bei einem Gebeistag betet
und dann wieder ad acta legt. McClung hat die
Sorge, "that the missing ingredient in mission
and in much of today's missiological education
is passion — a passion for God and God's
glory, and a passion for the lost"2!. Hierher ge-
hort auch eine realistische Einschidtzung des
Missionsdienstes. Manche Missionare kommen

21 Woodberry, S.58
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mit sehr falschen — teils idealistischen, teils
theologisch engen Vorstellungen iiber das Le-
ben und die Arbeit eines Missionars auf das
Missionsgebiet. Dort geht jedoch alles ganz
anders zu, als sie sich das vorgestellt haben und
frustriert kommen sie zurtick.

Es ist eine groBe Hilfe, wenn Missionare,
die ja oft in vielen Schulen als Gastredner ein-
geladen sind, nicht nur ihre Arbeit vorstellen,
sondern darum gebeten werden, daB ein
Schwerpunkt ihres Vortrages auf dem personli-
chen Leben und Ergehen, Schwierigkeiten und
Ermutigungen, liegen soll. Uber Jahre hinweg
kommt doch ein sehr viel klareres und realisti-
scheres Bild zustande. Auch ein Praktikum,
soweit es in einer kulturiibergreifenden Arbeit
geschieht, bietet, insbesondere durch die nach-
folgende Reflexion, tiefe Einblicke in die Re-
alitiit von Leben und Arbeit in der Mission.

Bei den Busters herrscht eine
grofle Zuriickhaltung, sich vol-
lig und ganz einer gegebenen
Aufgabe zu widmen.

Ich denke, es ist bereits in der Ausbildung
sehr wichtig, die Studenten auf den Wert und
die Notwendigkeit von Langzeiteinsitzen hin-
zuweisen, z. B. wie absolut notwendig es ist,
die Sprache und Kultur der einheimischen
Bevolkerung, die man erreichen mdchte,
griindlich zu verstehen, bevor man iiberhaupt
an eine adiquate Verkiindigung denken kann.

Neben dem Durchhaltevermdgen ist aber
auch Flexibilitit eine notwendige Eigenschaft
im heutigen Missionsdienst. In der heutigen
Zeit, wo sich die Umstinde so schnell veréin-
dern und die Situationen so komplex sind, muf8
ein Missionar auf die Gegebenheiten adidquat
reagieren konnen. Unsere Leute miissen fahig
sein, ihre eigenen Vorstellungen loszulassen,
unabhéngig zu sein von Programmen und Ver-
sprechen. Wie jedoch kann solch eine Flexi-
bilitsit und Lemwilligkeit gefordert werden?
Das muB immer wieder in den verschiedensten
Unterrichtsficherm angesprochen werden. Zwei
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Faktoren spielen dabei jedoch eine besondere
Rolle: Das Vorbild der Mitarbeiter und die ak-
tive Reflexion iiber die eigene Haltung.

Familienleben
Familienstand

Wie schon erwihnt, kommen viele der Stu-
denten heute nicht mehr aus heilen Elternhéu-
sern. Oft sind die Eltern geschieden oder ge-
trennt und entsprechend haben die Studenten
Streit, manchmal sogar Gewalt, meist zu-
mindest mangelnde Liebe erfahren. Auf der
anderen Seite haben der iiberwiegende Teil
auch der ledigen Studenten bereits Erfahrungen
(z.T. auch sexuelle) mit Bezichungen. Deshalb
ist ein groBer Bedarf an gesunder Lehre iiber
biblisches Eheverstindnis vorhanden, insbe-
sondere weil wir ja immer wieder einige Ehe-
paare und Familien als Studenten haben. Die
Ehe wird auch in Zukunft (d.h. auf dem Missi-
onsfeld) ein Kampffeld sein, in dem Satan ver-
sucht, MiBverstindnisse, Zwietracht und Unei-
nigkeit zu sden. Aber auch fiir die ledigen Mis-
sionare ist ein Verstehen und Akzeptieren ihres
momentanen  Familienstandes  unerléBliche
Voraussetzung fiir den Missionsdienst.22 Auch
hier ist ein groBer Bedarf an biblischer Lehre.

Da beides wiederum in den seltensten Féllen
in den Gemeinden geschehen ist, miissen wir
uns in unserer Ausbildung damit beschiftigen.
Hier kénnte sicher ein Wochenkurs, evtl. par-
allel fiir Verheiratete und Singles, einen wert-
vollen Beitrag leisten. Aber viele Dinge miis-
sen in der Seelsorge, evtl. Paarseelsorge, auf-
gearbeitet werden. Das Vorbild der Mitarbeiter,
wenn sie den Studenten 'aktiv' einen Einblick
in ihr Ehe-, Familien- oder Singleleben geben,
ist hier in besonderer Weise gefordert (und er-
wiinscht).

22 pie Anfechtungen und Versuchungen diesbeziiglich
nehmen auf dem Missionsfeld nicht ab, sondem eher zu.
Auch bringt es z. B. fiir eine ledige Frau in einem islami-
schen Land noch ganze andere Probleme mit sich.
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Erziehung und Ausbildung von Missionarskin-
dern

Ein sehr groBer Prozentsatz von Missionaren
kehrt wegen der Ausbildung ihrer Kinder vom
Missionsfeld zuriick. Fiir viele Familien und
auch die Missionsleitung gilt dieser Grund oft
als 'unvermeidbar’. Ich méchte hier nur die
Wichtigkeit einer griindlichen (und langfristi-
gen) Planung und eine ausreichende Vorberei-
tung der Kinder betonen. Kinder erleben und
durchleben die Verinderungen ('Transitions’)
mit allen dazugehorigen Faktoren genauso wie
Erwachsene — nur haben sie oft nicht die Fa-
higkeit, ihre Gefiihle auszudriicken. Deshalb ist
eine griindliche Vorbereitung und ein Begleiten
der Kinder entscheidend wichtig fiir deren Ak-
zeptanz der Verinderungen. Hier kann potenti-
ellen Schwierigkeiten von Kindern vorgebeugt
werden! Ein Kurs zum Thema "Missionary
Kids", der von der MK-Beauftragten des WEC
am Comerstone Seminar durchgefiihrt wurde,
war fiir alle Beteiligten, Familien wie Singles,
ein sehr groBer Gewinn. Gerade weil man ja
meist im Team zusammenarbeitet, ist es auch
fir die Singles sehr hilfreich zu wissen, was
das Missionarsleben fiir Familien und Kinder
bedeutet.

Transkulturelle Beziehungsfahigkeit
Aufgaben/Ziel — und Personen-Orientierung

Dies ist nur eins der Spannungsfelder von
Menschen, die in verschiedenen Kulturen auf-
gewachsen sind. Fiir die Missionsarbeit, die
Arbeit in Teams und insbesondere fiir die kul-
turiibergreifende Missionsarbeit in multikultu-
rellen Teams ist eine Personenorientierung
clementar wichtig. Die Ziel- bzw. Perso-
nenorientierung ist zwar charakterlich angelegt,
aber wird doch vor allem durch die kulturelle
Pragung erzogen. Insofern ist auch bei Men-
schen (wie z. B. mir selbst), die sehr zielorien-
tiert denken und handeln, doch auch eine Per-
sonenorientierung bis zu einem gewissen Grad
erlernbar. Dies ist in der Zusammenarbeit in
multikulturellen Teams, die ja stindig in der
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Spannung von MiBverstindnissen und ver-
schiedenen Werten stehen, ungeheuer wichtig.
Menschen (Einheimische wie Kollegen) miis-
sen wichtiger sein als zu erledigende Aufga-
ben. Unsere Aufgabe in der Ausbildung muB
sein, das BewuBtsein fiir diese Notwendigkeit
zu schaffen, zur Personenorientierung zu moti-
vieren, ein Gespiir zu haben, welche Studenten
hier personliche Hilfestellung brauchen und sie
entsprechend fordern.

Interkulturelle Kommunikation

Zur Personenorientierung gehort dann auch die
Fahigkeit zur Kommunikation — auf dem
Missionsgebiet zur interkulturellen
Kommunikation. Dies fingt an mit den
Grundlagen zur Spracherlernung (Phonetik,
LAMP-Methode etc.) und zum 'Bonding’ in ei-
ner fremden Kultur. Dazu gehort: die Fihig-
keit, eine gegenseitige Vertrauensbasis aufzu-
bauen; die Willigkeit, zu horen, zu héren, und
nochmals genau hinzuhdren — und dann erst
zu reden; ein BewuBtsein fiir die vier Ebenen23
einer Botschaft — und eine Feinfiihligkeit fiir
die vielen Para-Botschaften durch Korperspra-
che etc.

Die meisten iibernehmen die
Verhaltensweisen, wie sie in ih-
rer Familie vorgelebt wurden ...

Neben Fichern, die die Grundlage fiir
(interkulturelle) Kommunikation legen, ist hier
das breite Ubungsfeld des Zusammenlebens
das beste Klassenzimmer. Diese tigliche Er-
fahrung kombiniert mit aktiver Reflexion in
den einzelnen Fichern solite dann noch, wie
bereits oben erwihnt, erginzt werden durch
perstnliche Begleitung/Motivation von einzel-
nen. Hier sind Praktika in einer kulturiiber-
greifenden Situation von besonderem Wert, um
Problemfelder bei einzelnen zu erkennen.

3 Sachinhalt, Beziehung, Selbstoffenbarung, Empfinger
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Konfliktlgsungspotential

Konflikte treten immer auf, wo Menschen zu-
sammenleben. Das ist normal und auch nicht
weiter schlimm. Die entscheidende Frage ist,
wie wir mit Konflikten umgehen! Die meisten
iibernechmen die Verhaltensweisen, wie sie in
ihrer Familie vorgelebt wurden. Und kaum ir-
gendwo kann man lemen, wie denn an-
ders/besser/christlich mit Konflikten umgegan-
gen werden soll. Es ist sicherlich &uBerst
hilfreich, wenn 'Konfliktlosung' im Curriculum
vorkommt.

Teamfdhigkeit

Ein formuliertes Ziel fiir unsere Absolventen
ist die Fahigkeit "to work in an international
team and relate well to those from other cul-
tures". Gute und effektive Teamarbeit ist nur
aufgrund der oben genannten Fiahigkeiten
moglich. Teamféhigkeit, insbesondere in mul-
tikulturellen Teams, muBl aber auch eingeiibt
werden. Deshalb versuchen wir am Corner-
stone, soweit es moglich ist, die meisten Ar-
beiten im Team erledigen zu lassen. Dies gilt
von den praktischen Arbeiten in Haus und
Garten iiber die Dienste und Einsitze bis hin zu
den Sommereinsitzen. Dieses Ubungsfeld gibt
Gelegenheit, sich selbst im Team zu entdecken,
seine Stirken und Schwichen in der Zusam-
menarbeit zu erkennen und zu sehen, wo man
noch an sich arbeiten mu8.

Als zusitzliches Spannungsfeld kommt
hinzu, daB das Konzept von Teamarbeit eben-
falls kulturell bedingt ist, d.h. in verschiedenen
Kulturen gibt es unterschiedliche Vorstellung
z. B. iiber die Aufgabe und Autoritiit eines Lei-
ters, iiber die (gleichméBige?) Beteiligung der
einzelnen Teammitglieder und {iber den ProzeB
der Entscheidungsfindung. Auch Generations-
unterschiede kommen hier zum Tragen.

Um hier einen ‘effektiven Lemerfolg' zu er-
zielen, miissen Reflexions- bzw. Supervisions-
strukturen geschaffen werden. Oft bleiben die
Teams bzw. Teamleiter allein; wenn durch
Konflikte Erfahrungen gemacht werden, wird
dies nicht oder nur ungeniigend als Lernfeld
ausgenutzt.

21



Gesundheit

Leider gelten viele der gesundheitlich beding-
ten Riickkehrgriinde als unvermeidbar. Auf der
anderen Seite gehort zur heutigen Missions-
vorbereitung, je nach Einsatzland und —gebiet,
ein Einfiihrungskurs in Gesundheitslehre, Pro-
phylaxe und Emahrung, damit wenigstens von
den vorbeugenden MaBnahmen nichts unterlas-
sen wird. Zum anderen ist es auch wichtig, sich
mit StreB und StreBbewiltigung auseinander-
gesetzt zu haben, denn die Anforderungen auf
dem Missionsfeld sind meistens sehr grof.
Auch eine "introduction to the biblical teaching
and its implications with regard to our respon-
sibility for the care of the physical body"24
sollte nicht fehlen. Wenn der Missionar hier
eine gesunde Balance hilt, sind die Abwehr-
krifte gegen andere Krankheiten auch stirker!

Praktika

Praktika gehéren heute zu fast jeder mehrjéhri-
gen Ausbildung. In einer Generation, die sich
nicht mehr so einfach auf eine Lebensaufgabe
festlegen will, spielen solche Erfahrungen eine
wesentliche Rolle im Austesten der eigenen
Fahigkeiten, Moglichkeiten und Begrenzungen.
"Though tests can determine many things, the
ultimate reality as to the giftedness and effecti-
veness of a person in a particular situation is a
function of on-site and in-depth experience."25

Zugleich bietet sie die groBe Chance, bereits
Erlerntes in die Praxis umzusetzen und die
Erfahrungen der Praxis hinterher nocheinmal
griindlich an der Ausbildungsstitte zu durch-
denken und interaktiv mit anderen und natiir-
lich den Lehrern zu reflektieren.

Damit dieses Praktikum den groBtméglichen
Lernerfolg hat, ist auch hier eine sehr griindli-
che Vorbereitung nétig: "short term program-
mes ... must be done well, i.e., by careful se-
lection and preparation of participants, good
organisation of the programme, and working in
partnership with the national church and long-

24 Taylor, Too Valuable, S. 223
25 Taylor, Too Valuable, S.21

22

term missionaries."26 Im Blick auf Mission
sollte das Praktikum auch in einer transkul-
turellen Missionssituation geschehen.

Anforderungen an Ausbilder, Trai-
ner und 'Lehrer'

Wer bildet aus? Wenn man sich die oben ge-
nannten Punkte anschaut, so tauchen immer
wieder die Mitarbeiter als integraler Teil der
Ausbildung auf. Gerade auf der non-formalen
Ebene des Lernens spielt das Zusammenleben
mit den Mitarbeitern einen nicht iiberbewertba-
ren EinfluB — deshalb ist es von unschitz-
barem Wert, wenn die Mitarbeiter auf dem
Gelinde der Ausbildungsstitte mitleben, an ei-
nem Teil der Mahlzeiten teilnehmen und sich
auch sonst am Gemeinschaftsleben beteiligen.
In unsecrer Zeit fehlen iiberall (meist auch in
den Gemeinden) die Vorbilder, an denen je-
mand sehen kann, wie man als Christ lebt, an-
gefangen von der Stillen Zeit iiber das Zusam-
menleben bis hin zum Umgang mit Krisen und
Schwierigkeiten. Deshalb ist das Selbstver-
stéindnis unserer Mitarbeiter auch ganzheitlich:
Es geht nicht um Jobbeschreibungen wie z. B.
Lehrer, Koch, Bibliothekar. Wir sind alle Aus-
bilder und Trainer. Denn in und mit unserem
ganzen Leben préigen und ‘lehren’ wir die Stu-
denten.

Es ist nicht einfach, entsprechende Mitar-
beiter zu finden. Sie sollten ja nicht einfach
‘Notldsungen' sein von Missionaren, die aus ir-
gendwelchen Griinden von ihrem Feld zuriick-
kommen (miissen), sondern sie sollten in viel-
faltiger Weise fiir diesen Dienst befihigt sein.

Welche Eigenschaften bzw. Fdhigkeiten ge-
héren nun zum Profil eines Ausbilders?

Modell | Vorbild

Um Ausbilder und Trainer im oben beschrie-
benen Sinn zu sein, ist es unerldBlich, daB je-
mand nicht nur dem Ideal eines Missionars'
nahekommt, sondern daB er willig ist, sein

26 Taylor, Too Valuable, S. 55
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ganzes Leben mit den Studenten zu teilen. Dies
fingt an mit der Teilnahme an Mabhlzeiten,
Kaffeepausen etc., es geht aber bis hin zu Ein-
ladungen in den eigenen Wohnbereich, zum
Essen und/oder lockeren Austausch — einfach
eine offene Tiir (und ein offenes Herz) zu ha-
ben.

Seelsorger

Wie bereits oben deutlich wurde, spielt Seel-
sorge in der heutigen Ausbildungssituation eine
entscheidende Rolle. Es reicht inzwischen
nicht mehr aus, wenn ein oder zwei Mitarbeiter
hier auch eine Gabe haben. Alle Mitarbeiter
brauchen zumindest einen Grundstock an Seel-
sorge-Ausbildung und entsprechende Bereit-
schaft.

Eigene transkulturelle Missionserfahrung

Wer selbst fiir lingere Zeit in einem anderen
Land Missionsdienst gemacht hat, kann ganz
anders junge Menschen auf solch einen Dienst
vorbereiten, weil er selbst durch Kulturschock,
Sprachelernen, Ausharren, Pfliigen und S&en
usw. gegangen ist. Er ist realistischer und kann
vieles Personliche in seinen Unterricht oder in
Gespriche mit einbringen. Aber ob nun eine
langfristige transkulturelle Missionserfahrung
vorhanden ist oder nicht, so ist doch eine ganz
wichtige Aufgabe der Ausbildungsstitten "to
provide for the regular exposure of its trainers
to the field environment in which the graduates
are serving".27

Pddagogische Fahigkeiten

"Missionaries may have 10 or 20 years of ex-
perience, but if they cannot interpret their ex-
periences of success and failure in order to te-
ach others, they will not make good trainers."28
Auch die Studenten fordem heute (zu recht)

27 Taylor, Too Valuable, S. 227

28 Harley, S.51 Auch in der von der KbA in Untersuchung
gegebenen Studie wird deutlich, daB die Studenten sich
"mehr pidagogische Fihigkeit der Dozenten” wiinschen.
Faix, $.24
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guten, didaktisch aufgebauten und relevanten
Unterricht. Die meisten unserer Studenten mit
westlichem Hintergrund kommen aus einer
Bildungsform, in der der Frontalunterricht?9
immer weiter am Zuriickgehen ist und interak-
tive Lernformen neu entdeckt werden. Viele
haben in der einen oder anderen Form bereits
missionarische, oft sogar kulturiibergreifende,
Erfahrungen gemacht, die sie in den Unterricht
mit einbringen und verarbeiten wollen. Wenn
dies erméglicht wird, ist der eigentliche Lem-
effekt auch am gréBten. Die Studenten heute
sind meist Erwachsene, mit einem erlernten
Beruf, oft auch schon Berufspraxis, und keine
unreifen Schiiler. Deshalb miissen gerade die
Lehrer diec Wesensmerkmale von 'Erwachsenen
Lemen®0 in der pidagogischen Struktur be-
achten.

Qualitative hohe Ausbildung

Dies gilt fiir die praktischen und administrati-
ven Bereiche genauso wie fiir die eigentlichen
Lehrer. Wir wollen Qualitit und verantwor-
tungsvollen Umgang mit Zeit und Geld in der
Kiiche, in Bauerhaltung und VergréBerungen
und in der Bibliothek. Dies gilt aber auch fiir
den Unterricht — "trainers need a good grasp
of their subject at a level appropriate to their
context and the academic ability of the
students"3!. Eine eigene, mehr oder weniger
lang zuriickliegende Bibelschulausbildung ist
hier nicht ausreichend. Wo sich ein spezieller
Unterrichtsschwerpunkt herausbildet, sollte ein
Lehrer versuchen, sich immer wieder durch
entsprechende Literatur weiterzubilden. Ob

29 Frontalunterricht sieht meist so aus, daB der Lehrer
vome spricht und die Studenten héren zu und schreiben
mit. Bs geschieht kaum Interaktion — der Lehrer ist kraft
seines Amtes Autoritiit und wird nicht hinterfragt.

30 |, Erwachsene haben generell ein starkes Bediirfnis
nach Selbststudium. 2. Erwachsene schitzen Lemmetho-
den, die auf Erfahrung aufbauen. 3. Die Lembereitschaft
von Erwachsenen kommt vor allem aus der Anforderung,
gestellte Aufgaben und Probleme des realen Lebens zu 15-
sen. 4. Erwachsene verstehen Lemen als einen Prozess,
durch den sie ihre Kompetenz eththen kénnen, um ihr Po-
tential ganz entfalten zu konnen. Sie wollen morgen an-
wenden, was sie heute lemen.

31 Yarley, S. 50
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dies auch durch aufbauende Studien geschehen
kann oder soll, muB im Einzelfall bedacht wer-
den. Die Bibliothek bietet meist schon eine
groBe Fiille, und ein Lehrer sollte die relevante
Literatur zu seinen Fichern auch kennen und
seinen Studenten vermitteln kénnen. Dabei gilt
Jjedoch: "The experience and teaching skills of
the trainers are more important than the quan-
tity and quality of their degrees."32

Team-Fahigkeit

Wie bereits deutlich wurde, geht es nicht um
die Erfiillung einer bestimmten Jobbeschrei-
bung. So wie das offene Zusammenleben mit
den Studenten ungeheuer wichtig ist, genauso
wichtig ist es auch, innerhalb der Mitarbeiter-
schaft gut und erginzend miteinander zu ar-
beiten. Auch das hat Modellwirkung
(Studenten merken sehr schnell Unstimmig-
keiten oder Kritik unter den Mitarbeitern), wo
Studenten sehen koénnen, wie denn Leute aus
verschiedenen Kulturen, mit verschiedenen
Hintergriinden, aus verschiedenen Denomina-
tionen, aus verschiedenen Generationen, den-
noch als Einheit im Herrn miteinander arbeiten.
Harley erzihlt von dem Leiter einer Bibel-
schule, der bei seiner Auswahl der Mitarbeiter
sagte: "1 want staff who get on well with
others and enjoy being with them. ... I want
‘people’ people.' ... Each felt committed to the
other and everyone on the staff worked hard to
maintain their unity as a team. The students
often commented on the harmony among the
staff "33

Internationalitdt und Vielfalt

Am Comerstone liegt die Betonung darauf, da
die Studenten bereits wihrend ihrer Ausbil-
dung transkulturelle Erfahrungen machen und
verarbeiten. Deshalb wire es wiinschenswert,
wenn auch die Mitarbeiter aus einem bunten
Gemisch kultureller Hintergriinde kommen.
Gerade Studenten aus Ubersee schiitzen es
sehr, wenn eine Person unter den Mitarbeitern

32 Harley, S. 51
33 Harley, S. 52
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da ist, die entweder aus einem vergleichbaren
Hintergrund kommt oder in e¢inem solchen lin-
gere Zeit gearbeitet hat. Wenn Lehrer dabei
sind, die aus einem Land mit dominant musli-
mischen, buddhistischen oder hinduistischem
Hintergrund kommen (oder sogar selbst von
dieser Religion konvertiert sind), konnen sie
ganz anders den Studenten helfen, einmal in
solch einem Kontext Zeuge Christi zu sein.

Es ist auch gut, wenn eine Vielfalt in Bezug
auf Minner und Frauen, Verheiratete/Familien
und Singles bei den Mitarbeitern ist, um besser
auf die Studenten in gleicher Situation einge-
hen zu konnen (nicht nur, aber auch in der
Seelsorge).

Ausblick

Menschen fiir den transkulturellen Missions-
dienst auszubilden ist eine ungeheure Aufgabe,
insbesondere weil 'Missionsdienst' heute eine
ungeheure Vielfalt an Aufgaben und kulturel-
len Gegebenheiten umfaBt. Auf der anderen
Seite gibt es heute so viele Materialien und
Hilfen, daB es fast eine Schande ist, wenn Mis-
sionare nicht geniigend vorbereitet werden. Ich
bin der Uberzeugung, daB wir in der Ausbil-
dung einiges dazu beitragen konnen, den
Prozentsatz der 'vermeidbaren' Riickkehr vom
Missionsdienst zu reduzieren. Auf der anderen
Seite ist es auch ein groBes Privileg, Person-
lichkeiten zu formen, die einmal an dem ihnen
von Gott zugewiesenen diec Welt verdndern
werden und Gottes Reich bauen.

Es gibt es heute so viele Mate-
rialien und Hilfen, daB es fast
eine Schande ist, wenn Mis-
sionare nicht geniigend vorbe-
reitet werden.

)
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Die Hindu Kaharingan-Religion als beispielloser
Fall eines nachchristlichen Nativismus

-

Haben Rheinische und Basler
Mission dazu beigetragen, daB
es soweit hat kommen kénnen?!

Dr. Martin Baier studierte Theologie in Maul-
bronn, Blaubeuren, Tiibingen, Hamburg und
Basel, Missiologie an der Missionshochschule
in OegstgeestiNiederlande und Ethnologie an
der Universitit Tiibingen. Er war fraternal
worker’ der Basler Mission in Kaliman-
tan/Indonesien und unterrichtet derzeit als
Gastdozent an der Theologischen Hochschule
Banjarmasin/Indonesien als Mitarbeiter der
einheimischen GKE-Kirche.2

1. Einleitung

Bomeos, der groBten Insel Asiens, Inlandbe-
volkerung mit bodenstindigen Kulturen und
Sprachen sind die Dayak. Sie sind in Hunderte
von Ethnien (Stimmen) und ethnischen Grup-
pen aufgeteilt. Zwei der vitalsten Stimme,
beide in Kalimantan (Indonesisch-Borneo) be-
heimatet, sollen herausgegriffen werden, die
Ngaju in der Provinz Mittel-Kalimantan und
die Kenyah in Ost-Kalimantan. Erst zu Beginn
der 30er Jahre wurde unter dem Kenyah-
Stamm durch die amerikanische "Christian and
Missionary Alliance” mit der Missionsarbeit
begonnen. Es war nur eine Handvoll Amerika-
ner im Inland titig. In der Japanerzeit (1942 -
1945) kamen die meisten als Mértyrer ums Le-
ben. Und doch, ab den 70er Jahren gab es bei
den Kenyah und den Nachbarstimmen so gut

! Herm Prof. Dr. Lothar Kiser, Freiburg, wird fiir die

Durchsicht des Manuskripts und fiir Verbesserungsvor-
schlige herzlich gedankt!
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wie keine Stammesreligion mehr. In ihrem
Siedlungsgebiet lings des Kayan-Flusses wa-
ren alle Dayak christianisiert (vgl. Conley
1975) .

Krasser kann der Unterschied im Vergleich
zu den Ngaju kaum ausfallen. Bereits 1835
kam mit dem Deutschen Barnstein der erste
Missionar zu ihnen. Bedeutende Missionsge-
sellschaften des zentralen Europa (Rheinische
Mission, ab 1921 die Basler Mission) setzten
weit iiber 120 Missionare, Schwestern und
Arzte ein. Um die Jahrhundertwende waren
knapp 2 000 Dayak getauft. Erst ab 1935 (mit
der Ordination der ersten fiinf Dayakpfarrer)
kann man von einer beginnenden Eigenstin-
digkeit einer selbstindig werdenden Kirche
sprechen. 1940 waren es dann 15 000 Christen,
was damals etwa 15 % der Dayakbevélkerung
des siidlichen Borneo entsprach (Witschi 1942:
229). Heute (Schiller 1997: 23 u.a.) leben 255
400 Christen (220 675 Protestanten, 66 % da-
von diirften Ngaju sein, 25 bis 30 % andere
Dayakstimme; die Gesamtbevélkerung belduft
sich auf ca. 1,5 Millionen Einwohner) in Mit-
tel-Kalimantan. Ihnen stehen 237 200 Anhén-
ger der Stammesreligionen (registriert als
"Hindu Kaharingan-Religion”) gegeniiber.
Grob geschiitzt sind héchstens 30 % der Ngaju
Christen. Eine weitere Differenz springt bei
Struktur und pastoraler Versorgung der Ge-
meinden ins Auge: Bei den Kenyah hat auch
der kleinste Weiler (z. B. Long Kemuat mit 70
Einwohnern) seine Kirche und seinen eigenen
"Gemeindehirten”. Bei den Ngaju sitzen die
Pfarrer meist in den Bildungs- und Verwal-
tungszentren groBerer Ortschaften und besu-
chen von dort aus die umliegenden Dérfer. Im
Stromschnellengebiet an den FluBoberldufen
kommt der Pfarrer zum Teil nur einmal im
Jahr, um Gottesdienste und Kasualien zu hal-
ten. Verstindlich, daB hier die Stammesreligion
ziih weiterlebt.
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2. Geschichte und Entwicklungsphasen

Topographie, Geschichte und ethnische Eigen-
art in gegenseitiger Wechselwirkung haben zu
dieser Verschiedenheit und dem Aufkommen
eines in Siidostasien einzigartigen Nativismus
bei den Ngaju gefiihrt. Nativismus wird "jeder
bewuBte, organisierte Versuch seitens der Mit-
glieder  einer  Gesellschaft”  genannt,
"ausgewihlte Aspekte der eigenen Kultur wie-
derzubeleben oder fortzusetzen" (Hirschberg
1965). In den letzten 200 bis 300 Jahren
eigneten sich die topographischen Gegeben-
heiten des siidlichen Borneo exemplarisch fiir
eine Erklirung durch die "Arbeitsrichtung des
Diffusionismus in der kulturhistorischen Eth-
nologie" (Hirschberg a. a. 0.), oder wie es
heute in der modernen Ethnologie bevorzugt
genannt  wird:  durch  "Akkulturation”
(Hirschberg 1988: 17: "eine Form des Kultur-
wandels, bei der eine Kultur sich der Domi-
nanz einer als iiberlegen angesehenen unter-
wirft und sich ihr anzugleichen versucht.”). Be-
stimmte Teile einer fremden Kultur werden
ibernommen, assimiliert, wobei die Ethnie in
ihrer spezifischen Eigenstindigkeit erhalten
bleibt.

Die ausschlieBlich auf dem Wasserweg
durchquerbaren Sumpfniederungen, bis Mitte
des 19. Jahrhunderts nur im Ruderboot befahr-
bar, haben, wenn auch unter Beschwernissen,
die Verbindung zu Nachbarn und zur AuBen-
welt immer ermdglicht, eine totale politische,
wirtschaftliche und kulturelle Beherrschung,
Verdnderung und Eliminierung von auBen je-
doch verhindert. Die Ngaju hatten immer ge-
niigend Zeit, Riickzugsmoglichkeit und Assi-
milationskraft, dem Druck von auBen standzu-
halten, die Einfliisse fiir die eigene Kultur zu
verwerten, ja schlieBlich die eigene Kultur ge-
stidrkt aus dem 'Konflikt' hervorgehen zu las-
sen. Dieses Phinomen 148t sich bei den Ngaju,
vor allem was die Religion anbelangt, etwa seit
dem 14. Jahrhundert anhand historischer Tat-
bestinde beobachten: Im Mittelalter gelang es
dem Hinduismus nicht, iiber das Miindungsge-
biet der Fliisse hinaus ins eigentliche Ngaju-
Gebiet vorzudringen (vgl. Schwaner II
1853/54: 15).
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Im 17. Jahrhundert erging es dem sich ex-
pandierenden, auf der Hohe seiner Macht an-
gelangten Islam-Fiirstentum von Banjarmasin
nicht anders. Nur wo motorisierte FluBdampfer
hingelangten, konnte sich die Koloni-
alverwaltung der Holléinder auf die Dauer eta-
blieren. Selbst zu Beginn der indonesischen
Unabhiéngigkeit lieBen sich die Dayakstimme
Mittel-Kalimantans die Eingliederung in die
Mammutprovinz Siid-Kalimantan unter der
Fihrung des fanatischen Moslemzentrums
Banjarmasin nicht gefallen: Es kam zu Auf-
stdnden mit Protestaktionen und Gewaltan-
wendung. Die Dayak setzten es durch, da8 sie
1957 ihre eigene Provinz Mittel-Kalimantan
mit der Hauptstadt Palangkaraya bekamen.

Bei den viel weiter nérdlich beheimateten
Kenyah ist wenig von solchem Diffusionismus
bzw. von solcher Akkulturation zu spiiren: Von
der AuBenwelt waren sie durch uniiberwindli-
che Katarakte und tagelange Dschungeldurch-
querungen iiber Steilhéinge und durch Gebirgs-
schluchten hermetisch abgeschlossen. Erst im
Zeitalter des AuBenbordmotors und Hub-
schraubers brach die moderne Zivilisation wie
eine Springflut iiber sie herein. Kleinstimme
verloren ihre Eigenstindigkeit; wer sich auf
religids-weltanschaulichem Gebiet von der
Stammesreligion nicht 16sen wollte, dem blicb
nur die Auswanderung ins benachbarte Aus-
land Ost-Malaysia.

Wir wenden uns der eigentlichen
"Stammesreligion" der Ngaju zu, die wie bei
allen stammesbezogenen Naturreligionen nicht
von Sitte und Brauch ("Adat"), Landwirtschaft,
Stéindeordnung und Recht getrennt werden
kann. Uber die Religion keiner bornesischen
Ethnie ist soviel geschricben worden wie iiber
die der Ngaju (heute vielleicht von der Litera-
tur dber den Iban-Stamm Sarawaks iibertrof-
fen).

Leider hat in den ersten hundert Jahren nie-
mand von den Missionaren, die teils ihr ganzes
Leben, oft Jahrzehnte im Stammesgebiet ver-
bracht haben, zur Feder gegriffen, um eine um-
fassende Parstellung der Ngaju-Religion zu
verfassen. Wieviele Reisende, Abenteurer und
Kolonialbeamte, die bestenfalls wenige Jahre
Aufenthalt nachweisen konnten, fiihlten sich
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dazu berufen! Ihre Produkte kamen iiber Frag-
mentarisches nicht hinaus, da Rituale, Gott-
heiten, BuBordnungen und Kultmale nur von
einem bestimmten FluBgebiet bzw. von einer
bestimmten Dorfgruppe beschricben wurden.
1963 erschien zwar posthum eine "Ngaju Reli-
gion" des Schweizer Missionars Hans Schérer.
Aber es war die Ubersetzung seiner ethnologi-
schen Dissertation in Leiden/Holland. Leider
hat er sich in diesem Werk sklavisch an den
niederlindischen  Strukuturalismus  (totale
Zweiteilung der Welt: Oberwelt - Unterwelt,
Mann - Frau usw.) seines Doktorvaters Josselin
de Jong gehalten. Die Versparallelismen
(parallelismus membrorum) der Ritualtexte
werden im Sinn des Strukturalismus so inter-
pretiert, daB Satz A dem Stammesteil A, Satz B
(meist synonym, aber mit andern Worten als
A) dem Stammesteil B zugeordnet wird. Auf
die Bibelstelle Psalm 103, 8 angewandt wiirde
es so aussehen: "Barmherzig und gnidig ist der
Herr", rezitieren die  Vertreter  des
"Nordreiches" des alten Israel, "geduldig und
von groBer Giite" die des Reiches Juda. Jedoch
weder in mythischer Vorzeit noch in histori-
scher Vergangenheit ist irgendetwas iiber eine
Zweiteilung der Ngaju nachweisbar. Schérers
Dissertation ist nur mit Einschrinkung wissen-
schaftlich ernst zu nehmen.

Soweit schriftliche Quellen untersucht wer-
den konnen, hat die Ngaju-Religion zwei
wichtige Zasuren durchgestanden, nach denen
sie in vielem verindert, aber weiterhin durch-
aus lebensfihig weiterexistierte:

1. Vor hundert Jahren wurde auf Initiative
der Kolonialregierung (1892, 1894 der sog.
"Friede von Tumbang Anoi") Sklaverei in jeder
Form, absolute Monarchie des Hiuptlingstums,
Menschenopfer und Kopfjagd abgeschafft. Al-
lerdings muB zugegeben werden, daB es bei
den Ngaju so gut wie keinen Wiederstand da-
gegen gab; die Zeit scheint reif dafiir gewesen
zu sein, Vorher war die Ngaju-Religion, was
Pantheon und Magie betraf, bis zu einem ge-
wissen Grad "protomalaiisch” geprigt. Was
danach mit dem hinduisierten Javanismus
(Jata, Kultprostitution, Balian u.a.) eindrang,
hatte kaum die Siedlungen im Quellgebiet er-
reicht. Fiir die Gotter- und Geisterwelt galt
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noch mehr das, wie Witschi das erste Drittel
unseres Jahrhunderts charakterisierte (Witschi
1938: 175): "Es ist eine eigenartige, phanta-
stisch anmutende Welt der héhern und niedern
Geister, die uns da begegnet". Mediale Fihig-
keiten schienen, wie bei vielen abgelegenen
Stammeskulturen (vgl. die australischen
Aranda), viel ausgeprigter und weit verbreite-
ter gewesen zu sein (vgl. die sich aufrichtende
und umherlaufende Leiche bei Schiller
1997:45). Besonders starker, gesellschaftsbe-
herrschender Okkultismus ist immer mit Blut-
opfer (bis hin zum Menschenopfer!) verbun-
den. Landeskenner bestitigen, daB Kopfjagd-
ziige (Ausrottung ganzer Dorfer!) fiir die au-
Berst diinne Bevolkerungsdichte Borneos ver-
antwortlich sind.

Ohne eine erreichbare "kuta" (mit Palisaden
u.a. befestigtes Langhausdorf) war das Leben
im Ngaju-Gebiet aufs hichste gefihrdet. Nach
Tumbang Anoi setzte eine erste "Rationie-
rungswelle" (vgl. bei "Akkulturation™: teilwei-
se Angleichung an die "als iiberlegen angese-
hene" Kultur des damaligen Niederldndisch-
Indien) ein: Der Schamanismus mit psychoti-
schen Zustinden der Priesterinnen geht mehr
und mehr zuriick zugunsten eines streng ge-
ordneten Rituals nach genau festgelegtem Mu-
ster und mnemotechnischen Héchstleistungen
(auswendig lernen). Die Kultprostitution ver-
schwindet mehr und mehr; schwarze Magie,
teilweise auch Heilungsmagie, wird weniger
von den begabten und angesehenen Ritualspe-
zialisten betrieben als von einer Art niederen
Zauberpriestern, die der ganzen Bevolkerung
(also auch Moslems und Namenschristen) zur
Verfiigung stehen. Vorzeichenglaube und die
entsprechenden MaBnahmen, die fiir die wirt-
schafttiche Entwicklung Innerborneos so
hemmend waren, die schon frither fiir die
Ngaju nur untergeordnete Bedeutung hatten,
fallen bis auf Traumdeutungen fast ganz weg.

Viele intelligente Dayak besuchen Missions-
und Regierungsschulen. Biblische Inhalte be-
ginnen in die Stammeskultur einzudringen und
Verianderungen hervorzurufen. Therio-(Tier-)
und monstromorphe Gottheiten (z. B. die ein-
briistige Klo-e, friiher Schwester des Schopfer-
gottes Mahatara) treten in den Hintergrund, ge-
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nauso die phantastisch-mirchenhaften Ziige bei
der Erschaffung des Menschen (das erste Men-
schenpaar baumelt wie eine Frucht am Lebens-
baum! (Witschi 1938: 172). Zur Menschwer-
dung kommt es durch einen abstrakien Schop-
fungsakt (das entsprechende Verb handwerkli-
cher Titigkeit stammt aus der Schmiedewerk-
statt! Vgl. Schirer 1946: 190).

2. Die zweite Zisur setzte etwa seit dem
Jahre 1942 ein. Die japanischen Eroberer ver-
suchten, alle Religionsgemeinschaften fiir sich
zu gewinnen und fiir eine "groBangelegte Japa-
nisierung” (Bigler 1947) einzuspannen. Die
Stammesreligionen wurden erstmalig wie die
Hochreligionen als Partner in Sachen Kultur
und Religion emnstgenommen. Gerade im siid-
lichen Borneo gab dies den "Animisten" den
fiir die Zukunft entscheidenden Auftrieb. Man-
che neugetauften Christen wurden riickfallig.
Der prominenteste war ein fritherer Priester,
Johannes Salilah, der auf Dringen der Japaner
fiir die Stammesreligionen des gesamten siidli-
chen Bomeo den Namen "Kaharingan" (= le-
bensweckend, lebendig machend) priigte. Tjilik
Riwut, ehemals Katingan-Christ, spiter 1957
der erste Gouverneur der Provinz Mittel-Kali-
mantan, gab eine Broschiire iiber die "Religion
des Dajakvolkes” heraus, die "im Grunde eine
glatte Absage an den christlichen Glauben" be-
deutete und "die Herrlichkeit der alten dajaki-
schen Religion bekannt machen” wollte (Bigler
1947). In den Dérfern wurden gebildete Ani-
misten angehalten, ihren Glauben weiter zu
praktizieren und an den Ritualen festzuhalten.

Die ersten zwanzig Jahre Unabhingigkeit
stirkten das SelbstbewuBtsein aller einheimi-
schen religidsen Vereinigungen ebenso wie das
des atheistischen Kommunismus; aber erst der
Zwang, einer anerkannten Hochreligion an-
zugehéren (nach 1965), verhalf der Kaha-
ringan-Religion zum entscheidenden Durch-
bruch: 1971 zentrales Leitungsgremium in der
Provinzhauptstadt konstituiert; 1973 erste Ka-
haringan-"Bibel" (Schopfungsmythe) heraus-
gegeben; ab 1979 AnschluBversuch beim Hin-
duismus Balis; 1980 staatlich anerkannt als
"Hindu Kaharingan-Religion", sowie Religi-
onslehrer-Hochschule in der Provinzhauptstadt
(heute sind ca. 200 Hindu Kaharingan-Religi-
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onslehrer staatlich angestellt!); 1981 regel-
miBige Donnerstagabend-Gottesdienste einge-
filhrt; 1995 erscheint eine neue, iiberarbeitete
"Ritualagende” mit Gebeten, Glaubensbe-
kenntnis, Gottesdienst- und Ritualordnung u.4.
Treibende Kraft seit den 70er Jahren ist das
ehemals engagierte Mitglied und der einstige
Jugendchorleiter in der Evangelischen Kali-
mantan-Kirche, Lewis KDR. Er schafft den
Sprung ins Provinzialparlament und ist unange-
fochten der Vorsitzende der gesamten Hindu
Kaharingan-Gemeinschaft (Schiller 1997: 117
-123).

3. Das erreichte Ziel

Heute, in den 90er Jahren, stellt sich der
"Animismus" des siidlichen Borneo nativistisch
emneuert als emnstzunehmende, der heutigen
Zeit angepaBte Religionsgemeinschaft dar, die
im modemen Indonesien ihren festen Platz hat.
Noch in den 40er Jahren steht die verantwortli-
che Leitung der Basler Mission mehr oder we-
niger konzeptionslos vor der Diskrepanz: ei-
nerseits die Fehlprognose (Witschi 1942: 85):
"Die jungen Leute (sc. des Heidentums) er-
klédrten: 'Die alte Religion gleicht den wurmsti-
chigen Planken eines verwahrlosten Landungs-
floBes. Tritt man darauf, so brechen sie zu-
sammen’. Die Alten begannen mit tiefem
Schmerz zu merken: 'Unsere Sache hat keine
Zukunft mehr'." Andrerseits das Empfinden:
"Es (sc. das Heidentum) glich den Korallenrif-
fen, die an der Siidkiiste nur wenig aus dem
Wasser herausragen, nach der Tiefe zu jedoch
festgefiigte Burgen sind.” Die Hindu Kaha-
ringan-Religion hat sich Humanisierung, Ra-
tionalisierung, Modermnisierung, Normierung,
Kodifikation, Bildungsarbeit und Organisation
zu eigen gemacht. 1996 ist eine allgemein ver-
bindliche, zweisprachige (Ngaju und Indone-
sisch) "Heilige Schrift” (Schopfungsmythe mit
kurzem Ritualanhang : Simpei / Hanyi 1996 )
erschienen. Auslindische Anthropologen haben
als Berater und Sponsoren die Ausgabe er-
moglicht. Wie iiberhaupt zahireiche Anthro-
pologen aus Europa und Amerika, die sich
hochmotiviert an die Erforschung des einmali-
gen Phinomens Kaharingan-Stammesreligion
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gemacht haben, viel wenn nicht Entscheiden-
des zum SelbstbewuBtsein der Kaharingan-
Glaubigen beigetragen haben.

Der praktisch konkurrenzlose, leicht pan-
theistisch gefirbte Hochgott Ranying Hatalla
Langit steht jetzt ganz im Zenfrum. Andere
wichtige Gottheiten erfahren mehr und mehr
eine Degradierung: Soweit sie Positivgotthei-
ten sind, werden sie zu "Engeln" und
"Propheten”. Neuerdings zeigt sich bei gewis-
sen Gotterfiirsten sogar HinduismuseinfluB: Sie
werden zu Manifestationen des Schopfergottes
Ranying Hatalla (Simpei / Hanyi 1993: 27, 28).
Selbst die bei Schirer so herausgehobene
"Gottin" Jata wird bei Simpei und Hanyi 1996:
S. 2 zu einer (indonesisch:) "wujud”, einer
"Gestalt" (Manifestation wird in den Lexika
mit "perwujudan” wiedergegeben) des Ranying
Hatalla. Bei den Donnerstagabendgoties-
diensten in Palangkaraya ist die Kollekte fiir
die Hindu Kaharingan-Jugendarbeit bestimmt
(Schiller 1997: 123). Das "Fiinf-Pfeiler"-Glau-
bensbekenntnis bezieht sich nur auf den Schop-
ferhochgott und eine umweltbewahrende und
menschenachtende Schépfungstheologie.

Vom Leitungsgremium mit seinem Vorsit-
zenden Lewis KDR (islamischen und prote-
stantischen Organisationen nachgebildet; das
Konsistorialsystem mit Theologen und poli-
tisch/juristisch hochrangigen Laien mit einem
Kirchenprisidenten an der Spitze stand Pate!)
abwiirts iiber 10 Ratsgremien auf Regierungs-
bezirksebene, 50 auf Kreisebene und 300 auf
Dorfebene (= Kirchengemeinderat) ist alles
durchorganisiert (Schiller 1997: 117). Das
Leitungsgremium erteilt auf detailliert ausge-
arbeiteten Antrag hin die Genehmigung zur
GroBveranstaltung des Tiwah-Totenfestes und
schreibt anscheinend auch die zelebrierenden
Priester vor.

Natiirlich kam es bei der ilteren Generation
und bei Dorfpriestern auBerhalb des mittleren
Kahayan-Gebiets zu Widerstinden. Aber die
"Protestierenden” verlassen sich auf und rech-
nen mit regulierenden Eingriffen aus dem
"Jenseits": Wo Akteure und Ritual nicht der als
geltende Norm angesehenen Tradition entspre-
chen, miissen es verantwortliche Veranstalter,
Priester und Opfertiere durch vorzeitigen Tod
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biiBen! Meines Erachtens hat der Zentralismus
Chance und Riickhalt sich durchzusetzen. Ma-
gie, Trance-Schamanismus,  Okkultismus
(Ausnahme: Kompetenznachweis eines Ober-
priesters fiir das Seelengeleit beim Tiwah-To-
tenfest wihrend seiner Initiationszeit, Schiller
1997: 42) ist praktisch aus der offiziellen Reli-
gion ausgeschieden, hat sich aber im dorflich
geprigten Volkstum quer durch alle Religionen
und Bevolkerungsschichten hindurch ausbrei-
ten kénnen.

Theologisch scheinen als Konsequenz der
Tendenz hin zum Monotheismus auch in der
Hamartiologie (Lehre von der Siinde) und So-
teriologie (Lehre von der Erldsung) alttesta-
mentliche Lehrinhalte zum mindesten bei Ver-
lautbarungen des Leitungsgremiums in Palang-
karaya zum Zuge zu kommen: Siindenbegriff,
Vergebung und Gnade/Geborgenheit beim
Hochgott lassen die Besinftigung und Zufrie-
denstellung manipulierbarer jenseitiger Un-
heilsméchte in den Hintergrund treten. Deut-
lich tritt dies bei den "Beerdigungsagenden”
und Erkldrungen zum Totenritual in Erschei-
nung (vgl. u. a. Schiller 1997: 123,124). So-
lange der Sarg noch im Hause steht, soll mit
den Trauernden gebetet werden: "Ranying Ha-
talla Langit, wir befehlen dir die Totenseele in
diesem Gebet an, auf daB diese Totenseele von
dir in Obhut genommen werde. In deinem Na-
men, denn du bist der Allméchtige”.

Vor 30 Jahren wiire ein solches Beten nicht
nur undenkbar gewesen, sondern auch rituell
falsch, was Unheilskonsequenzen heraufbe-
schworen hitte. Selbstverstindlich bleiben
noch geniigend Elemente des alten Glaubens
(Blutopfer mit Blutbestreichung sich steigernd
vom Kiiken bis zum Biiffel, Reisstreuen als
Kontaktaufnahme zu den Positivgottheiten
bzw. den "Engeln”, Seclenlehre, Jenseitslehre
u.a.), die es uns verwehren, die Hindu Kaha-
ringan in Nihe einer pseudo-islamisch-christli-
chen Sonderbewegung einzuordnen. Letztlich
geht es bei ihnen auch in dieser neuen Form
um diesseitiges Gliick. Stereotyp wird im Ri-
tual wiederholt: "Damit der Mensch in seinem
Leben immer miihelos zu seinem ‘tiglich Brot'
komme, lang lebe, gesund, gliicklich und
wohlhabend auf seinem Lebensweg durch
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diese Welt werde". Sie sind mit Hilfe von Is-
lam- und Christeneinfliissen eine besonders
ausgepragte nativistische Bewegung, die sich
durch die spezifisch indonesische Religionspo-
litik zur Gemeinschaft der Hindu Kaharingan
etabliert haben.

4. Fragen an Mission und Kirche

Fragen wir noch abschlieBend, was hitte - ge-
rade im Vergleich zur Kenyah-Konversion -
Mission und Kirche anders machen kénnen?
Vor dem Krieg besuchten die bedeutendsten
europdischen Missionstheologen ihrer Zeit das
stidliche Borneo, Hendrik Kraemer 1935 und
Walter Freytag 1939. Neben vielem Positiven,
was anerkennend hervorgehoben wurde, waren
beide gleichermaBlen entsetzt iiber den "breiten
Schatten unserer (sc. der europiischen Missio-
nare) dominierenden Stellung" (Witschi 1942:
217). Der Dayakchrist hatte in der damaligen
Zeit so gut wie keine Eigenverantwortung und
Selbstindigkeit. Der Basler Mission wurde
nahe gelegt, "die friihere patriarchalische Stel-
lung des Missionars auf allen Linien aufzuge-
ben. Gerade in ihrer Zerstreuung seien die im
Ringen um den Einzelnen aufgebauten' Ge-
meinden zu stark abhingig geblieben von der
Pflege durch den Missionar." Nie wurden ge-
zielte Ausbildung und selbstindiger Einsatz
einheimischer Mitarbeiter mit Leitungsfunktio-
nen ernsthaft in Angriff genommen. Ansatz-
weise wurde zwar zeitenweise Evangelisten-
ausbildung und in den ersten Anfingen Pfar-
rerheranbildung betrieben, aber Witschi muf
1942 noch zugeben (S. 120): "Stindig litt die
Missionsarbeit unter Evangelistennot.
Sowohl der Pionierdienst in heidnischen Ge-
bieten wie der Taufunterricht wurden dadurch
gehemmt."

Bis heute triigt die Evangelische Kaliman-
tan-Kirche an dieser Einseitigkeit: Ausbildung
fir den "niederen” und "mittleren” Dienst
(Gemeindehirten in Inlanddorfern, Missionare
bei noch unerreichten Gruppen) geschieht so
gut wie nicht. Die Hochschule, wo junge Leute
akademisch zum "Diplomtheologen” (Titel:
S.M.Th.) ausgebildet werden, steht in der
GroBstadt Banjarmasin, in beachtlicher Entfer-
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nung von den Inlandd6rfern. Die evangelikale
GKII-Kirche Ost-Kalimantans (wo  der
Kenyah-Stamm beheimatet ist!) hat neben ei-
ner hoheren Ausbildungsstitte, die der Hoch-
schule in Banjarmasin entspricht, vier
"Bibelschulen" im Inland.

Die meisten grofleren Kir-
chengebiude im siidlichen Bor-
neo wurden von einem deut-
schen Architekten erbaut.

Ahnlich steht es mit der Integrierung ein-
heimischer Kultur. Die meisten groBeren Kir-
chengebiude im siidlichen Borneo wurden von
einem deutschen Architekten, im Dienst der
Basler Mission ausgesandt, erbaut. Stilistisch
und die reiche Dayakornamentik betreffend ist
an ihnen nichts von Dayakkunst zu sehen - zum
Vergleich die kunstvoll ausgeschmiickten
Kenyah-Kirchen im Stil des typischen
"Kenyah-Barock” (Muller 1990: 55). Betriib-
lich auch ist, daB Verstdndigung, wenn nicht
gar Zusammenarbeit, mit der evangelikalen
Mission CAMA bzw. der GKII-Kirche im Ar-
gen liegt, obwohl im Norden Mittelkalimantans
Gemeinden beider Kirchen nebeneinander
(gegeneinander?) ihren Dienst tun. Bereits
1939 hat die Basler Mission eine entspre-
chende Bitte des genialen amerikanischen Mis-
sionsstrategen Robert Jaffray zuriickgewiesen
(Witschi 1942: 195). Wenn schon gegenseiti-
ges Sich-Kennenlernen, Partnerschaften und
Austausch, dann doch in erster Linie in der ei-
genen Provinz!

Es kann nicht von der Hand gewiesen wer-
den, daB der ausgeprigte Nativismus der Hindu
Kaharingan-Religion (iiberspitzt: von Kopfjagd
und Menschenschliachterei zur modernen
Hochreligion) in unsrer Zeit etwas Einmaliges
darstellt. - Besteht zu dem vielleicht nicht we-
niger einmaligen Festhalten am Patriarchentum
zentraleuropdischer Missionare und - auch
nach dem Krieg - zur jahrzehntelangen Abhiin-
gigkeit von ausldndischer Finanzunterstiitzung
ein Zusammenhang?
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Buchbesprechungen

Karl Kalmbach. Mit Gott von Mensch zu
Mensch. Aus der Geschichte der Liebenzel-
ler Mission. Verlag der Liebenzeller Mission:
Lahr, 1999. 208 S. 11.80 DM

Rechtzeitig zum 100jdhrigen Jubildum er-
scheint dieser Sammelband mit Beitrdgen zu
Geschichte und Gegenwart der Liebenzeller
Mission (LM). Karl Kalmbach ist selbst Lie-
benzeller Missionar und hat den Stoff nicht nur
zusammengetragen und geordnet, sondern auch
hier und da engagiert kommentiert.

Der erste Hauptteil bringt eine Ubersicht
iiber die Entstehungsgeschichte des Werks. Die
Griindung wird als Deutscher Zweig der China-
Inland-Mission in Hamburg beschrieben, so-
dann die Geschichte des Missionsberges in Bad
Liebenzell und seiner verschiedenen Hiuser
angefiigt, sowie ein Uberblick iiber die Entste-
hungsgeschichte der Liebenzeller Gemein-
schaften bis zu ihrem ZusammenschluB zur
Siiddeutschen Vereinigung fiir Evangelisation
und Gemeinschaftspflege vermittelt. Beigege-
ben ist eine ausfiihrlichere Lebensbeschreibung
Pfarrer Heinrich Coerpers, des Griindervaters
des Werkes.

Der zweite Hauptteil enthilt chronologisch
geordnet  kurze  Beschreibungen der
Missionsfelder der LM. Ausfiihrlicher berichtet
wird iiber die Arbeit in China bis zur erzwun-
genen Riickkehr der letzten Missionare im Jahr
1953. Am SchluB des Linderteils findet sich
eine Beschreibung der Entstehung der LM-
International, die im Jahr 1987 aus dem
ZusammenschluB der verschiedenen auslindi-
schen Zweige des Werkes hervorging.

Unter den verschiedenen Beigaben am Ende
des Buchs ist besonders eine ausfiihrliche
Zeittafel hervorzuheben, die dem Verstindnis
der geschichtlichen Zusammenhénge sehr for-
derlich ist. Dem an der Geschichte der sog.
Glaubensmissionen interessierten Leser wird
vor allem der bei der LM deutlich sichtbare
Zusammenhang zwischen dem Aufbruch in die
Weltmission und der Erweckung im eigenen
Land auffallen. Auch die Darstellung des Wi-
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derstandes nicht nur von kirchlicher, sondern
auch von pietistischer Seite gegen das junge
Werk, dem das Geschmécklein, eine englische
Mission zu sein, anhaftete, gibt zu denken.

Was im Buch leider zu kurz kommt, ist die
Darstellung und Begriindung der Entwicklung
des Zweiges der China-Inland-Mission zum ei-
genstindigen Missionswerk. Der mit vielen In-
formationen gefiillte Sammelband leidet zudem
an einigen chronologischen Vorgriffen und
Riickblenden, die dem Rezensenten das Ver-
standnis eher erschwert haben.

Martin Till, Pfarrer und Missionar des
WEC in Guinea-Bissau

Erwin Damson. Gezeichnet Mielke - Streng
geheim! Hinssler Verlag: Holzgerlingen,
1999. 160 S. 9.95 DM

Ein wenig spektakuldr klingt der Titel schon.
Alltzglich sind die schlaglichtartigen Berichte
auch nicht. Erwin Damson, Leiter des Mis-
sionswerkes "Licht im Osten" (LiO), berichtet
sehr personlich iiber die Facetten seiner Arbeit
in den Jahren der kommunistischen Diktaturen.
Von ihnen wurde ihrer Ideologie entsprechend
Religion mit allen Mitteln bekampft. Beson-
ders zielten sie auf jede Art von Literatur, spe-
ziell auf die Verbreitung der Heiligen Schrift.
Damson -schildert sehr ehrlich die Spannung
zwischen missionarischer Néchstenliebe und
dem bewuBten VerstoB gegen Gesetze der Ost-
blocklander. Er glorifiziert die 'Ostlandfahrer’
nicht und zeigt realistisch die Belastungen,
wobei das Risiko fiir die Empfénger ohnehin
viel groBer war, denn ihr Leben war bedroht.
Damson vertritt die Meinung, da8 die Arbeit
von LiO unverzichtbar fiir die Ausbreitung des
Evangeliums war. Zahlreiche Christen aus den
verschiedenen westlichen Landern stellten sich
fiir diese Arbeit zur Verfiigung. Das Klischee
vom seichten Christentum LBt sich angesichts
dessen nicht aufrecht erhalten. Ausfiihrlich
geht Damson auf einen erschiitternden Fall ein.
Ein Bruder verriet unter anderem Aktionen von
Li0 an die 'Stasi'. Diese hatte ihn zielstrebig
eingeschleust. Uniibersehbarer Schaden ent-
stand, zahlreiche Personen und Familien wur-
den gefahrdet. Erschreckend, daf der IM Pa-
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stor war und sich als Evangelist allgemeiner
Wertschitzung erfreute. Auf die Wurzeln der
verbrecherischen Heuchelei geht Damson nicht
ein. Fragen danach bleiben.

Als Empfinger und Transporteur von Lite-
ratur darf ich zustimmen: Geld, 'Anslrengung,
Angst und Risiko waren gut angelegt.

Richard Bergmann, 09392-Auerbach, ehemals Prediger in
der DDR

Anna Strobl. Islam in Osterreich. Eine reli-
gionssoziologische  Untersuchung. Peter
Lang: Frankfurt u. a., 1997. 281 S. 84.00 DM

Anna Strobl entwirft in ihrer Dissertation ein
umfassendes Bild des osterreichischen Islam.
Die beiden Schwerpunkte des Buches sind a)
der Islam in Glauben und Leben der 300.000
Muslime in Osterreich und b) die Reaktion der
nachchristlich-sikularisierten Bevolkerung auf
die mustimische Prisenz. Gleichzeitig méchte
die Arbeit einen "Beitrag zur christlich-islami-
schen Okumene leisten” und durch sachliche
Informationen zum "Abbau bestehender Span-
nungen und Ressentiments beitragen” (15). Die
sachlichen, breit angelegten und griindlich re-
cherchierten Informationen, die auBerordent-
lich dicht angeordnet sind, vermitteln ein abge-
rundetes Gesamtbild des Osterreichischen Is-
lam, das zugleich von groBer Tiefenschirfe ge-
kennzeichnet ist. Sehr sachlich werden Themen
wie Menschenrechte und Rolle der Frau in Is-
lam und Christentum angegangen. Viele
Grundlageninformationen zum Islam werden
nebenher vermittelt, so daB das Buch nicht
dazu verurteilt ist, nur von Insidern verstanden
zu werden.

Vielleicht hidtten mehr Zwischeniiberschrif-
ten oder ein Register die vielen im Text ange-
schnittenen Themen leichter auffindbar ge-
macht. - Auf jeden Fall ein sehr empfehlens-
wertes Buch fiir alle, fiir die die religiose Si-
tuation in Osterreich von Interesse ist.

Dr. Christine Schirrmacher

Hannes Wiher. Missionsdienst in Guinea.
Das Evangelium fiir eine schamorientierte,
von Animismus und Volksislam gepragte
Gesellschaft. edition afem, mission scripts Bd.
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14. Verlag fiir Kultur und Wissenschaft: Bonn,
1998. 125 S. 36.00 DM

"Ein Handbuch fiir Missionare in Guinea zu
verfassen" (S.13) war das Ziel des Autors im
Blick auf das vorliegende Buch. Tatsichlich
hat er jedoch eine sehr wertvolle Hilfe fiir je-
den Missionar geschaffen, der in einer von
Animismus und/oder Volksislam geprégten
afrikanischen Kultur siidlich der Sahara arbei-
tet. Nach einer kurzen Einleitung beschreibt
der Autor in Kap. 2 die Hauptelemente der Ge-
sellschaft Guineas. Dabei skizziert der Anthro-
pologe Wiher kurz, aber klar und verstéindlich
die vorherrschenden Weltanschauungen (A-
nimismus und Volksislam), das prestige- und
schamorientierte Gewissen ("Uber-ich"), sowie
die Priigung der im Land existierenden Kirchen
und den EinfluB des siikularen Materialismus.
In Kap. 3 geht es um das biblische Gottes-,
Menschen- und Heilsverstindnis. Eine ganze
Anzahl hilfreicher Wortstudien mit Bezug auf
die biblischen Ursprachen lassen den Theolo-
gen Wiher zu Wort kommen.

Das Herz des Buches bildet Kapitel 4. Hier
erldutert der Missiologe Wiher die Folgerungen
aus Kapitel 2 und 3 fiir die Missionspraxis in
Guinea. Dabei geht er u. a. auf folgende
Aspekte ein: Konzept von Siinde/Heil, Evan-
gelisation, Gemeindepraxis, Seclsorge, Ehe
und Familie, Personalfiihrung, Medizin. Die
vielen praktischen Ratschlige sind nicht nur
fiir den Neuling eine groBe Hilfe. Auch nach
mehrjdhrigem Aufenthalt in einer animisti-
schen Kultur lief mir die Lektiire von Wihers
Buch so manches Licht aufgehen, z. B. zu
Themen wie Polygamie (welche afrikanische
Kirche hat nicht damit zu kémpfen?), Evange-
lisation unter Muslimen oder zum Heilsver-
stindnis in einer prestige-/schamorientierten
Gesellschaft. Neben konkreten Ratschligen
zeigt der Autor auch Hintergriinde fiir hiufig
vorkommende falsche Lehrmeinungen in der
Kirche auf, z. B. im Blick auf das Abendmahl.

Wihers Stirke ist seine kompakte, klare
Darstellungsweise. Er bietet viel Inhalt auf we-
nig Seiten. Selbst ein "vielbeschiftigter Mis-
sionar" kann die 125 Seiten meistern. Es gibt
aber auch eine Kehrseite der Kompaktheit:
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Nach einigen wenigen Abschnitten bleibt beim
Leser der Eindruck zuriick, daB das betreffende
Thema kaum beriihrt wurde, z. B. die Struktur
der GroBfamilie und daraus resultierende Ver-
pflichtungen und Konsequenzen. Sollte Hannes
Wiher einmal ein ausfiihrlicheres Werk zum
vorliegenden Themenbereich publizieren, ge-
hérte ich zu den ersten Kdufern.

Im Anhang sind einige statistische Daten
iiber das Land Guinea zusammengestellt. Weit
iiber 200 FuBnoten, die iiberwiegend auf
weiterfiihrende Literatur verweisen, sowie eine
extensive Bibliographie (16 Seiten) bieten dem
Leser eine Fiille von Méglichkeiten, einzelne
Themen weiter zu verfolgen.

Thomas Deusch, Missionar der Wycliff-Bibeliibersetzer

im Tschad

Stefan Schmid. Mark Christian Hayford
(1864-1935). Ein Pioneer aus Westafrika.
VKW: Bonn, 1999 (edition afem mission
scripts 15), 202 S., 39.80 DM

Obwohl er keinen Missionar je sah, griindete
der Ghanaer Mark Hayford eine franzosische
Mission in der Elfenbeinkiiste, die Mission Bi-
blique. Stefan Schmid, zw6lf Jahre Mitarbeiter
dieser Mission, zeichnet liebevoll das Portrait
eines Mannes, der einfluBreich war, aber des-
sen Visionen wohl immer mit den Realititen
in Konflikt standen. Deswegen verbrachte er
immer wieder Jahre im Ausland, um dort fiir
seine Projekte zu werben und (nie genug) Geld
zu sammeln.

Rev. Hayford kam aus der gebildeten Schicht
Ghanas uud gab eine gute Stellung im Dienst
der Regierung auf, um Pastor zu werden; zuerst
als Methodist, dann als Griinder und Leiter der
"Baptist Church and Mission" in Cape Coast.
1919 griindete er in der Elfenbeinkiiste Ge-
meinden der "Baptist Church and Mission", fiir
die er 1925 in Frankreich Missionare suchte. Er
fand sie an der Bibelschule Nogent: Laura und
Daniel Richard wurden spiter von der Taber-
nacle Baptistengemeinde in Paris iibernommen.
Es ist zu begriien, daB einer so schillernden,
bedeutenden und zugleich tragischen Figur
eine Untersuchung gewidmet wird, die auf
Primérquellen aus mehreren Lindem beruht.
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Das Buch stellt gut lesbar eine vielseitige, aber
insgesamt leztlich nicht voll iiberzeugende
Karriere dar. Stefan Schmid macht zudem in-
teressante Dokumente zu Hayford's Leben zu-
ganglich.

Klaus Fiedler, Associate Professor,
Universitdt von Malawi, Zomba

Christina Maria Breman. The Association of
Evangelicals in Africa: Its History, Organi-
zation, Members, Projects, External Relati-
ons and Message. Zoetermer: Boekencentrum,
1996, 601 S. ca. 80.00 DM

Die Niederldnderin Christina M. Breman war
viele Jahre Sekretirin an der Freien Universitit
Amsterdam. Mit 45 Jahren wird sie Missiona-
rin der Africa Inland Mission in Tanzania,
nachdem sie ein griindliches Theologiestudium
absolviert hat (BTh, MTh, Mdiv). Schon nach
2 Jahren muB sie aus Krankheitsgriinden zu-
riick in die Heimat und beginnt dort mit der
umfangreichen historisch-missiologischen Dis-
sertation iiber die Evangelische Allianz Afrikas
(AEA).

Christina Breman hat sehr griindlich reche-
chiert (50 Seiten Literaturangaben) und viele
Interviews vor Ort durchgefiihrt. Das Buch gibt
einen umfassenden Einblick in die Organisati-
onsentwicklung einer dynamischen Bewegung
der Evangelikalen in Afrika. Vor allem die
Personlichkeiten, die die AEA geprigt haben,
werden einfijhlsam und prignant geschildert
(Downing, Kato, Odunaike, Adeyemo). Bre-
man selbst schreibt aus evangelikal-reformier-
ter Perspektive, stellt aber andere theologische
Positionen fair dar. Nur der Bericht iiber PA-
CLA 1l ist etwas einseitig, da nur Kritiker zu
Wort kommen und nicht die Beteiligten selbst,
wie bei den iibrigen Konferenzberichten.

Die AEA wurde 1969 auf amerikanische In-
itiative hin (IFMA, EFMA) gegriindet, hat sich
aber zu einer echt afrikanischen Bewegung
entwickelt. Fiir mich ist das Besondere an die-
sem Buch das kulturelle Einfiihlungsvermdgen
in die afrikanische Kultur und Weltanschau-
ung, das die Besonderheiten der Evangelikalen
in Afrika eindriicklich darstellt (Prigung durch
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das Hiuptlingsdenken, pragmatische Zusam-
menarbeit mit Vertretern anderer Glaubens-
iiberzeugungen, Betonung des engagierten Be-
tens, eine holistische Sicht von Religion und
Glauben). )

Die Geschichte der AEA ist eine erstaunli-
che Erfolgsstory, vor allem in den Bereichen
theologische Ausbildung, BEST, NEGST, Ak-
kreditierung, TEE, Christian Education. Die
Verf. geht aber auch auf Riickschldge, allzu-
menschliches, auf dem Papier formulierte
groBe Ziele und die mangelnde Umsetzung in
der Praxis ein. Besonders schwer auszuhalten
ist die Spannung, einerseits die Initative aus
den Grassroot-Bewegungen der Evangelikalen
aufzunehmen und zu begleiten und auf der an-
deren Seite als kontinentales Zentralbiiro in
Nairobi autokratisch von oben nach unten eine
Organisation am Leben zu erhalten, und das
mit allen Engpissen - vor allem finanzieller Art
- die jeder kennt, der linger in Afrika gearbei-
tet hat. Breman stellt die erstaunlichen Fahig-
keiten von Tokunboh Adeyemo heraus, der
jetzt schon 21 Jahre Generalsekretiar der AEA
1St.

Fiir wen ist das Buch hilfreich? Missionare
konnen in afrikanische Organisationskultur
einen feinfiihligen Einblick erhalten. Christli-
che Leiter, die mit Afrikanern zusammenar-
beiten, tun gut daran, sich durch die Disserta-
tion Hintergrundinformationen iiber die Evan-
gelikalen dieses Kontinents zu verschaffen.
Vor allem aber sollten viele Leiter in Afrika
dieses Buch zur Hand nehmen. Da das Werk
sehr umfangreich (und fiir Afrikaner schr
teuer) ist, wire es eine gute Moglichkeit dieses
Buch bei Besuchen in Afrika als Geschenk
mitzubringen.

Horst Engelmann, Missionar in Tansania mit dem
Missionshaus Bibelschule Wiedenest

Annelie Schreiber. Mit Zauberrassel und
Bambusstab. Erlebnisse bei den Guarani-
Indianern. Hinssler: Holzgerlingen, 1999, Tb.
112 S.,9.95 DM

Annelie Schreiber, von 1984-1993 als Missio-
narin unter den Guarani-Indianern Brasiliens
und Paraguays titig, erzihlt tagebuchartig und
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leicht verstindlich von ihren vielen Aha-Erleb-
nissen im Urwald. Da liest man von Patricio,
der sowohl bei den Missionaren als auch bei
den Schamanen seines Stammes Hilfe fiir sein
eiterndes Bein sucht. In einem anderen Kapitel
wird Felipa geschildert, wie sie ein Kind gebo-
ren hat, aber ihr Mann das Kindbett hiitet, um
so die Geister irrezufiihren. Dann ist da auch
der Bericht iiber Frauenstunden auf der Missi-
onsstation, die zum allgemeinen Familienfest
werden und wie die Autorin sich miiht, nicht
nur die Guarani-Sprache, sondern auch den
Dialekt der Mbya zu erlernen, um noch besser
die Kultur dieses Volkes zu verstehen.
Die Guarani haben einerseits grofie Sehnsucht
nach spirituellen Werten und leben andererseits
in standiger Existenzangst. Sie fiihren z. B. die
meisten Krankheitssymptome auf den EinfluB
boser Michte zuriick. Und einen schlafenden
Menschen solle man nicht wecken, da die
Seele beim Schlafen den Korper verlit. Die
Harmonie nach einem Streit wird hergestellt,
indem einer der Beteiligten den Wohnort
wechselt. Die Deutsche Indianer-Pioniermis-
sion versucht, einen Teil der etwa 50.000 in
Paraguay lebenden Indianer zu erreichen. Denn
entgegen der Meinung mancher Ethnologen,
man solle den Indianern ihre Kultur und Reli-
gion lassen, glaubt Annelie Schreiber an die
befreiende Macht des Evangeliums, welches
auch diesen Indianern neue Identitit und Hoff-
nung geben kann,

Wilma Neufeld, Asuncion, Paraguay

Heinrich Balz. Where the Faith has to Live.
Studies in Bakossi Society and Religion. Part
I: Living Together. Part II: The Living, the
Dead and God. Dietrich Reimer Verlag: Ber-
lin, 1984/1995. 404 und 851 S. (2 Teilbd.),
80.00 und 198.00 DM

Heinrich Balz, Weggenossen im Busch. Er-
zihlende und theologische Briefe aus Kame-
run. Erlanger Verlag fiir Mission und Oku-
mene: Erlangen, 1998. 371 S., 45.00 DM

Der Missionar als Forscher. Was das heiBt,
verdeutlicht das Werk des Missionstheologen
Heinrich Balz. Von 1973 bis 1983 war er Mis-
sionar und Dozent am Theologischen Seminar
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der Presbyterianischen Kirche in Nyasoso in
Kamerun, im Gebiet des Volkes der Bakossi.
Ein Jahr lang stellte ihn die kameruner Kirche
und die Basler Mission fiir Forschungen frei.
Teil 1 konnte er 1984 nach seiner Riickkehr
nach Deutschland als Habilitationsschrift in
Heidelberg vorlegen; Teil II entstand wihrend
seiner Lehrtitigkeit als Professor fiir Missi-
onswissenschaft in Berlin. Zur Zeit lehrt Balz
am Tumaini University College Maku-
mira/Tanzania Systematische Theologie und
Religionswissenschaft.

Der Titel der umfangreichen Studie "Where
the Faith has to Live" ist Programm. Glaube,
gleich ob der der alten Religion oder der
christliche Glaube, muB sich verorten. Deshalb
muB nach dem Ort, dem Kontext gefragt wer-
den, "wo der Glaube lebt", um dann auch auf-
zuzeigen, wie der Glaube lebt und wie neuer
Glaube wichst. "Wenn der neue Glaube wirk-
lich leben, seine Identitit bewahren und Wur-
zeln schlagen soll, muB er wissen, wo er zu le-
ben hat; er muB die alten Fragen verstehen, auf
die er ... als die neue Antwort angesehen wird."
"Die Antworten des christlichen Glaubens
konnen nicht ohne die Fragen verstanden wer-
den, die von der traditionellen Religion gestellt
werden" (II 5 und 808). Die Studie iiber eine
afrikanische Religion, hier die Religion der Ba-
kossi, kann also nicht mit der "Glaubenslehre”
einsetzen, sondem muf zunéchst das Umfeld in
Augenschein nehmen, in dem die Menschen
leben. Deshalb widmet sich Teil I der Gesell-
schaft der Bakossi, ihrer sozio-politischen
Struktur, ihren Traditionen und Entstehungssa-
gen und den Institutionen, die das Zusammen-
leben regeln. Balz weiB, daB sich Gesellschaft
und Religion nicht strikt voneinander trennen
lassen, sondern sich gegenseitig beeinflussen,
dennoch werden in der Betrachtung jeweils an-
dere Akzente gesetzt. Deshalb gehdren auch
beide Teile, der sozialanthropologische und der
religionswissenschaftliche, zusammen. Mit
Recht werden "parareligitse” Phanomene wie
Geheimgesellschaft, Hexerei und Zauberei be-
wuBt im Umfeld von "Gesellschaft” und nicht
von "Religion” behandelt.

Balz' Studie ist ein Beleg dafiir, daB es not-
wendig ist, regional begrenzte Studien durch-
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zufiihren, um afrikanische Gesellschaftsformen
und Religionen zu verstehen und gerade auch
die Unterschiede zwischen den einzelnen V6l-
kern zu erkennen. Deshalb ist auch im Plural
von "afrikanischen Religionen" zu sprechen.
Dennoch lassen sich auch immer wieder Par-
allelen zwischen den einzelnen Volkern in ver-
schiedenen Teilen des Kontinents entdecken.
Darin liegt das Reizvolle der Studie fiir Mis-
sionare, die in anderen Teilen Afrikas arbeiten.
Im Vergleich mit der eigenen Situation kénnen
soziale, legendir-mythische und religiose Fak-
ten besser verstanden und eingeordnet werden.

Der umfangreiche zweite Teil behandelt in
vier Kapiteln die Religion der Bakossi. Dabei
kann auch jedes Kapitel zunéchst fiir sich gele-
sen werden. Unter dem Titel "die Lebenden,
die Toten und Gott" (in dieser Reihenfolge!)
geht es um Tod und Beerdigung, das Dorfah-
nenfest ndie, Familienheiligtimer und schlieB-
lich den nahen und femen Gott. Diese Reihen-
folge der Betrachtung macht den Ansatz von
Balz deutlich: "Glaubensiiberzeugungen und
Glaubensbekenntnisse sollten nie isoliert be-
trachtet werden, ohne im Blick zu haben, wo-
rauf die Menschen, ausgedriickt durch Vereh-
rung (worship) und Gebet, wirklich vertrauen”
(Il 664). Balz geht in seiner Forschung also
von der religiésen Praxis aus, um von da aus zu
fragen, was im Zentrum der Religion steht und
wie dann die Botschaft des Evangeliums ihre
Relevanz erweisen kann.

Jedes der vier Kapitel ist nach dem gleichen
Grundschema aufgebaut. Nach der einleitenden
Darstellung des Problems wird die For-
schungsgeschichte vorgestellt, beginnend mit
Vertretern des Volkes der Bakossi. Ihnen weist
Balz so einen Ehrenplatz zu, oder anders ge-
sagt, er nimmt die afrikanischen Kollegen als
Religionswissenschaftler und  theologische
Partner ernst. Bei den Quellen handelt es sich
vor allem um Dissertationen und Abschlufar-
beiten der Theologiestudenten am Seminar.
Erst dann folgen die Forschungsergebnisse und
Berichte der fritheren Missionare, die in diesem
Gebiet gearbeitet haben, allen voran J. Ittmann.
Ihre Schriften liegen meist nur in deutsch vor
und werden den Kamerunemn in einer engli-
schen Zusammenfassung zugénglich gemacht.
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In einem dritten Teil folgen die eigenen For-
schungsergebnisse von Balz und schlieBlich
eine zusammenfassende Auswertung.

Ein zentrales Kapitel ist das iiber das
Dorfahnenfest ndie. Balz hat als Beobachter an
mehreren Festen teilgenommen und die dort
gesprochenen Gebete erstmals auf Band aufge-
nommen, iibersetzt und ausfiihrlich analysiert.
Eine wichtige Frage lautete: Welche Rolle
spielt hier Gott, und welche Bedeutung haben
die Ahnen? Sein Ergebnis ist eindeutig: "Nicht
Gott, sondern die verstorbenen Menschen, die
Dorfahnen ... sind das Herzstiick und das Zen-
trum der traditionellen ndie-Gebete. Mehr
noch, sie sind das Zentrum der traditionellen
Bakossi-Religion insgesamt, wie sie in diesem
offentlichen Gebet lebendig ist, also dem Aus-
gangspunkt, von dem aus alle anderen Ele-
mente dieser Religion betrachtet und eingeord-
net werden miissen” (II 380). Die Religion ist
also nicht theistisch, sondern Ahnen-zentriert
(I1 381). Gott spielt nur eine periphere Rolle, er
scheint mehr und mehr in Vergessenheit gera-
ten zu sein, obwohl er immer noch bekannt ist.
Die Ahnenverchrung steht also in Konkurrenz
zum Ersten Gebot. Die entscheidende Frage ist
nun, wie Gott zum Zentrum der Religion wer-
den kann, wie es von der (Aner-)Kenntnis
Gottes zur Anbetung Gottes kommen kann.

Um diese Frage geht es letztlich im vierten
Kapitel. Die missionarische Aufgabe ist es, die
traditionelle Gotteserkenntnis durch die christ-
liche Botschaft zu verindern, zu christianisie-
ren. Die Offenbarung Gottes in Jesus Christus
ist also nicht etwas, was nur zum traditionellen
Gottesbild hinzukommt, sondern etwas, das
einen neuen Zugang zu dem Gott gewihrt, der
bereits bekannt war. In diesem Teil ist Balz
nun nicht mehr nur Religionswissenschaftler,
sondern zugleich Missionar und Missiontheo-
loge. Seine Ausfiihrungen konnen fiir viele, die
mit diesen Fragen in Afrika und anderswo zu
tun haben, eine wichtige Hilfe sein.

Balz hat sein Werk bewuBt in englisch ge-
schrieben, damit es vor allem auch seine Ka-
meruner Kollegen lesen kénnen. Damit hat er
aber dariiber hinaus den afrikanischen Kirchen
insgesamt einen wichtigen Dienst erwiesen.
Denn hier werden auch fiir andere Teile Afri-
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kas wichtige Anregungen zur Auseinanderset-
zung mit den traditionellen Religionen und zur
Entwicklung einer eigenstindigen Theologie
gegeben. Deshalb sollte dieses Werk in allen
englischsprachigen theologischen Seminaren
Afrikas in der Bibliothek vorhanden sein.

In gewisser Weise als Begleitbuch zum
theologischen =~ Werk lesen sich  die
"erz#hlenden und theologischen Briefe". Zehn
Jahresrundbriefe von 1974-1983, ergénzt durch
Beobachtungen bei einem weiteren Aufenthalt
in Kamerun 1995, werden hier zusammenge-
tragen. Sie sind in gewisser Weise Werkstatt-
berichte, Iassen den Hintergrund, von dem aus
die Forschung getan wurde, erkennen. Héhe-
punkt ist sicherlich der Bericht iiber die Teil-
nahme am Dorfahnenfset. Wichtig ist hier, zu
sehen, daB dies theologisch sehr wohl reflek-
tiert war, daB Balz schlieBlich auf dem Fest
eine christliche Predigt halten Kkonnte
(dokumentiert in "‘Where the Faith has to Live
IT* 377f) und so in einen wirklichen Dialog mit
den Vertretern der alten Religion kommen
konnte. Sicherlich kann man die Frage, ob ein
Missionar als Forscher an einen traditionellen
religitsen Fest teilnehmen kann und soll, sehr
kontrovers diskutieren. Aber Balz zeigt, daB
sich dadurch nicht nur Méglichkeiten fiir ein
besseres Verstehen der alten Religion ergeben,
sondern auch fiir die missionarische Verkiindi-
gung.

Insgesamt sind diese Briefe von Balz eine
interessante Informationsquelle {iber Kamerun
und zugleich eine unterhaltsame missions-
theologische Lektiire, erzihlend und theolo-
gisch. Sie lassen uns den Missionar Balz als
Forscher ndherkommen.

Dr. Johannes Triebel, Leiter des Missionskollegs der Ev.-
Luth. Kirche in Bayern und Privatdozent fiir Missions- und
Religionswiss. an der Universitit Erlangen-Niirnberg
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