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Liebeserkldarung an Jesus

Johannes 12,1-8; 13,2; 13,27-30

Zwei Gestalten, mit denen sich Johannes in
seinem Evangelium besonders beschiftigt,
Maria, Schwester von Martha und Lazarus, und
Judas, der Verriter. In diesem Text prallen bei-
de aufeinander. Maria hat gerade erlebt, wie sie
an Jesus fast irre wurde, als er ihren Bruder
einfach sterben lieB, dann aber den schon Ver-
wesenden lebend zuriickbekam! Ihre ganze
Liebe zu Jesus wird darin deutlich, daf sie,
ohne nach dem Geldwert zu fragen, das ganze
Parfiim auf Jesus verschwendet. Mindestens

einen Jahreslohn hat es gekostet! Fiir Jesus ist *

ihr das Beste gerade gut genug.

Anders Judas. Er sicht den kommerziellen
Wert und denkt an seine Projekte, sicher gut
gemeinte. Er ist offen fiir die Beeinflussung des
Feindes (Joh 13,2), denkt iiber die eingegange—
nen Gaben nach, bereitet den Verrat vor. Was
er da eigentlich tat, hat er sicher auch nicht
durchschaut, sonst hitte er wohl kaum Selbst—
mord veriibt, als er die Konsequenzen begriff.
Was war wohl der Unterschied zwischen Maria
und Judas?

Die Jiinger hatten keine Ahnung von dem,
was Judas vorbereitete. Drei Jahre hatten sie
nun schon mit ihm zusammen gelebt. Selbst
Johannes hat wohl erst im Nachhinein erkannt,

wie es um ihn bestellt war. Die Ankiindigungen
des Herrn, daB einer ihn verraten wiirde, quit-
tieren die Jiinger mit Selbstinfragestellen:
Koénnte etwa ich gemeint sein (Mt 26,22)? Und
doch war bei Judas irgendetwas grundlegend
anders in seinem Verhiltnis zu Jesus als bei
Maria und den anderen Jiingern. Offenbar hatie
er seine Liebe nicht ganz an Jesus festgemacht
und war darum anfillig fiir die Einfliisterungen
des Feindes.

Wir leben in einer Zeit, in der viele, die ein—
mal mit Jesus gingen, nicht mehr dabei sind.
Das geht bis in meine Familie hinein, so daf
ich mich frage: konnie mir das auch passieren?
Konnte ich zum "Judas" werden? Oder, an-
dersherum gefragt, gibt es eine Moglichkeit,
mich davor zu schiitzen, von Jesus abzufallen,
untreu zu werden? Einem Mitarbeiter im Mis—
sionsdienst stellt sich die Frage noch brisanter:
Wie kann ich mich auf geistliche Auseinander—
setzungen vorbereiten, um dem gebundenen
Starken zusammen mit dem Stéarkeren die Beu-
te abzujagen (Mt 12,29)?

Paulus hat ein wichtiges Prinzip aufgestellt,
das uns da weiterhilft. In Roémer 10,9-10
schreibt er gleich zweimal, daB8 es nicht aus-
reicht, unsere Liebe zu Jesus nur mit unserem
Mund zu bekunden. Es muBl von Herzen kom—
men. Das leuchtet ein. Andererseits geniigt es
aber auch nicht, nur mit dem Herzen zu glau-
ben. Wir miissen unsere Liebe zu Thm ausspre—
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chen. Warum wohl? Gott kennt doch unsere
Gedanken. Auch Jesus verbliiffte die Menschen
damit, daB er ihre Gedanken lesen konnte; fiir
die Jiinger war dies der letzte Beweis fiir Jesu
gottlichen Ursprung (Jh 16,30). Warum reicht
es dann nicht, im Herzen an [hn zu glauben?

Gott kann unsere Gedanken lesen, aber es ist
in der Bibel nie die Rede davon, da der Feind
das auch konnte. Zwar kann dieser uns
Gedanken eingeben und wei} in dem Moment,
woriiber wir nachdenken. Als Beobachter der
Menschheit seit Eva und Adam wei} er, was
Menschen so denken. Er kann unsere Korper—
sprache lesen und erkennt unsere Gemiitsver—
fassungen, er kann sich vieles zusammenrei—
men. Aber er hat keinen dirckten Zugang zu
unseren Gedanken, auBer daB er uns welche
einfliistern kann.

Nun muB auch der Feind wissen, wie ich zu
Jesus stehe. Darum muB ich dies mit meinem
Mund bekennen, damit der Feind es horen
kann. Deshalb wohl ist es laut Panlus zu unse-
rer Rettung notig, da8 wir aussprechen, was wir
glauben. Wenn ich nun meine Liebe zu Jesus
ganz fest machen will, soda auch der Feind
dariiber nicht im Zweifel gelassen wird, sollte
ich meine Liebeserklarung an Jesus laut sagen.
Und das kann ich immer wieder neu tun, so wie
Eheleute sich nicht nur an ihrem Hochzeitstag
ihre Liebe gegenseitig zusprechen, sondern
durch Wort (und Tat) immer neu bekraftigen.

Meine Liebeserkldrung an Jesus schlieBt ein,
daB ich dem Feind eine Absage erteile. Dies ist
ein alter christlicher Brauch, Luther hat ihn
noch in Tauf- und Konfirmationsformeln so
festgemacht: "Ich sage mich ab dem Satan und
allen seinen Werken." Bei uns ist das heute
ctwas in Vergessenheit geraten. Eine meiner
Schwestern machte mich vor nicht allzu langer
Zeit darauf aufmerksam: "Du solltest Satan
absagen", riet sie mir. Mir kam das seltsam vor:
Mein ganzes Leben schon hatte ich Jesus
gedient, jetzt sollte ich dem Feind absagen, mit
dem ich sowieso nichts zu tun habe? Im Ge-
sprich dariiber brachte sie ein Argument, das
mich vollig iiberzeugte: "Es schadet doch
nichts." Und so folgte ich ihrem Rat und wurde
sehr froh dabei.

Die Liebeserkldrung an Jesus und die
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Absage an den Feind, beides festgemacht bis
an das Ende meines Lebens — Gott nimmt mich
beim Wort. Er wird mich festhalten, zum Wol-
len das Vollbringen schenken - damit seine
Gnade bei mir ihr Ziel erreicht. Dadurch wer-
den die Fronten geklart, was fiir spatere Aus—
einandersetzungen grundlegend wichtig ist.

Um es ganz praktisch zu machen, spreche
ich laut folgendes Gebet und fiige hinzu, was
mir ganz personlich noch wichtig ist: "Gelieb—
ter Vater: Danke, daB Du Deinen Sohn Jesus
geschickt hast. Jesus: Danke, daB Du mein
Bruder geworden bist und Deine Liebe in mein
Herz gelegt hast. Auch ich habe Dich von Her-
zen lieb und will nur Dir gehéren. Mit dem
Feind habe ich nichts zu tun, dem sage ich ab,
und allen seinen Werken. Nur Dir allein, Jesus,
will ich gehoren: mit allem, was ich bin und
habe; mit allen meinen Gedanken, den guten,
den bosen, auch den zomigen und verletzten.
Meine Arbeit gehort Dir, meine Freizeit, meine
Familie, meine Interessen, mein ..., was mich
freut und was mir Not macht. Und das bis an
mein Lebensende. Danke, daf} ich Dir so ganz
gehoren darf. Amen."

Ursula Wiesemann

Zitiert

Viele haben kiirzlich aufgrund von Berichten,
auf welch schandbare Weise er gewonnen wird,
aufgehort, westindischen Zucker zu gebrau-
chen. Die Familien, die dies getan haben und
diesen [Zucker] durch nichts ersetzt haben, ha-
ben nicht nur jhre Hinde vom Blut gereinigt,
sondern haben ihren Familien auch Ausgaben
erspart, einige von sechs Pence, andere von
einem Schilling pro Woche. Wenn dies oder
Teile davon den vorher genannten Zwecken
[der Mission] zugefiihrt wiirde, wiirde das mehr
als genug sein. Wir miissen nur das Ziel vor
Augen haben und unsere Herzen griindlich
darauf ausrichten, es zu erreichen, und die Mit—
tel zu erhalten wird nicht schwierig sein.

William Carey, Eine Untersuchung iiber die
Verpflichtung der Christen, Mittel einzusetzen
fiir die Bekehrung der Heiden, Leicester 1792
[deutsch: edition afem, Bonn 1993], S. 86.



Missionsverstandnis und Motivation der

Heimatgemeinde

Wie Mission von der Gemeinde lebt, so ist die
Gemeinde auf die Motivation ihrer Mitglieder
angewiesen. Dafiir hat die Mission einen wich—
tigen Auftrag. Das Missionsversidndnis eni-
scheidet iiber die Motivation und die Art und
Weise, wie diese Impulse erhalten kann.

Mission kommt aus der Gemeinde und fiihrt
zur Gemeinde. Die Mission muB8 strukturell
oder iiber Personen mit der Gemeinde verbun-
den sein und direkt oder indirekt zu deren
Leben beitragen.

Eine Mission, die keine Gemeinden in der
Heimat baut, diese geistlich, theologisch und
strukturell prigt und zu deren organischem
Wachstum beitrdgt, hat eigentlich keinen
Anspruch darauf, von Gemeinden getragen zu
werden.

Nun - dieser Grundsatz ist nicht in jedem
Falle haltbar. Bibeliibersetzer, Arzte, Kranken-
pfleger, Flugzeug~ und Helikoptermissionen
und andere wichtige, technisch und diakonisch
orientierte Einsatzpersonen und deren Werke
kimen schlecht weg dabei. Missionare schitzen
gerade solchen Dienst sehr, da ihnen der Riik-
ken frei gehalten wird fiir ihre Aufgaben und
sie dadurch sehr viel Zeit und Krifte einsparen,
weil sie diese wichtigen, unverzichtbaren
Nebenaufgaben der Mission speziell ausgebil-
deten Fachleuten iiberlassen kénnen. Vielleicht
sollten die Missionare das ofter mal in ihre
Rundbriefe einflieBen lassen.

Genau so geht es den Missionaren mit ande-
ren Berufszweigen, die fiir eine funktionieren—
de, dem staatlichen Recht entsprechende Orga-—
nisation und Administration in der Heimat sor-
gen. Allerdings: Nur wenige Missionare wissen
eigentlich, welch ein Apparat hinter ihnen
steht. Wer schon einmal versucht hat, seine
Steuererklirung ohne fachliche Hilfe zu erstel-
len, weiB ein Lied davon zu singen. Das
Beamtendeutsch, die Spezialausdriicke, die
komplexen Zusammenhange... Nein, ich arbeite
doch lieber an einer Predigt!

Klaus W. Miller

Kaum ein junger Missionar wagt sich heute
noch ins Ausland ohne einen "Notizblock", wie
Computer im Taschenformat ("Notebooks")
liebevoll genannt werden. (Aus der zunehmen-
den Verkleinerung folgerte mein Freund zwin-
gend: "Die Computer werden immer kleiner,
bald werden sie ganz verschwunden sein...")
Die Jugend beginnt sich damit zurechtzufinden
- und welches groBere Missionswerk kommt
heute noch ohne Informatiker aus?

Die Anforderungen in der Mission miissen
nicht nur von Missionaren bewiltigt werden.
Die Hintergrundarbeit erfordert heute Spezial-
wissen auf vielen Gebieten. Die &ffentlichen

Bibelverse sind in der
Offentlichkeit keine iiber-
zeugenden Argumente fiir
die Mission

Medien machen es notwendig, Graphiker fiir
die Missionspublikationen heranzuziehen. Die
Missionsvortrige im Heimataufenthalt interes—
sieren nicht mehr wegen ihrer exotischen In-
halte: auch die Form muB stimmen. Wer hilft,
Bilder auszusortieren, in die man verliebt ist?
Selten wird ein Missionar offen auf einen
schlechten Vortrag angesprochen. (Zum Gliick
kommt er nur einmal).

Bibelverse sind in der Offentlichkeit keine
iiberzeugenden Argumente fir die Mission.
Auch Missionsfreunde sind unbewuBt von der
negativen Offentlichkeitsmeinung infiziert und
sollten Einblick in anthropologische und
soziologische = Zusammenhinge  erhalten.
Rundumschlige gegen Kiritiker der Mission
sind nicht angebracht.

Nicht nur junge Missionsfreunde erwarten,
daB ihr Geld nachweislich und moglichst zu
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100% an die Stelle kommt, fiir die es eingesetzt
wurde, auch das Finanzami wacht dariiber. Es
ist zwar einfacher, Projekte zu finanzieren, der
Verwaltungsaufwand dafiir liegt jedoch hoher
als bei allgemeinen Spenden. Die akzeptable
Obergrenze der Verwaltungskosten liegt bei
10% des Gesamtaufwandes.! Fiir so wenig
Geld miissen die Verwaltungsleute viel leisten.

Sekretdrinnen in Missionsbiiros haben es
ungleich schwerer als Missionare, ihr Gehalt
durch Spenden abzudecken. Missionare, die
nach Frankreich, Spanien oder Italien gehen,
werden nicht so gern unterstiitzt wie solche, die

Sekretirinnen in Missionsbiiros
haben es ungleich schwerer als
Missionare, ihr Gehalt durch
Spenden abzudecken

auf jhren Bildern Schlangen und Krokodile
vorweisen konnen. Eine Missionarin wollte
wieder nach Spanien zuriick, aber sie bekam
ihren Unterhalt nicht mehr zusammen. Anderen
wurden die monatlichen Uberweisungen
gestrichen, als sie zuriickkamen und sich eine
neue Existenz aufbauen muBten. Bibelschiiler
brauchen ihr Erspartes auf und arbeiten in den
Ferien fiir die Ausbildungskosten. Erst wenn
sie schon vier Jahre nichts mehr verdient haben
und finanziell am Ende sind, sind sie offenbar
unterstiitzungswiirdig.

Missionare und Missionsfreunde

Sobald ein Christ der Berufung Gottes in den
Missionsdienst gehorsam ist, scheint er eine
andere Kategorie von Christ zu sein: geniig-
sam, gehorsam und demiitig, gewissermaBen in
einem hoheren Grad der Heiligung, und vor
allem drmer. GewiB, wir sind aus dem Zeitalier
heraus, in dem den Missionaren nur einmal
gebrauchte Teebeutel geschickt wurden. Und
tatsdchlich miissen angehende Missionare ihren
Lebensstil kritisch hinterfragen, um den Ge-
gensatz zu Menschen anderer Linder ertréglich

evangelikale missiologie 10 [1994]

zu halten. Wenn sie sich jedoch ab und zu eine
heimelige, erholsame Atmosphére schaffen,
haben manche das ungute Gefithl dabei, daB
davon kein Bild in dic Serie geraten sollte.
Manche andere Dienstleistende dagegen haben
ihren "support" im Handumdrehen beieinander.
Thr Dienst wird geschitzt. Warum bloB? Koén-
nen die sich besser "verkaufen'" — oder das, was
sie tun?

Missionare, die vor einigen Jahren an der
Freien Hochschule fiir Mission studierten und
Reisedienst hinter sich hatten,? stuften das
Missionsverstindnis ihrer Freunde in der Hei-
mat zur Hilfte als "veraltet" (56,5%/46,9%)
ein. Die andere Hilfte der Missionsfreunde
waren ihrer Meinung nach damit "auf dem
Laufenden" (43,5%/53,1%), wihrend es
anscheinend niemand gab, dessen Verstindnis
fiir die Mission "der Zeit voraus" war.?

Die Konsequenzen daraus wurden von Mis—
sionaren oft genug beklagt: Sie muBten vor-
sichtig sein bei aktuellen Problemen, fiir die
kein Verstidndnis erwartet werden konnte. Wie
mir ein Missionar unverblimt verriet: "Ich
erzihle doch nicht, wie es wirklich aussieht;
dann bekdme ich kein Geld." Ein dlteres Fahr-
zeug (ein neues wird gerne eine Ecke weiter
weg geparkt), nicht allzu moderne Kleidung
und diirftige technische Ausriistung beim Vor-
tragt bleiben nicht ohne entsprechende Wir—
kung. Immer wieder ist dieser Sachverhalt ein
Thema fiir Diskussionen unter Missionaren.s
Zugegeben: Nicht alle stehen unter diesen
Zwingen; die Tendenz ist fallend. Doch das
Problem ist noch nicht iiberwunden.

Missionsmotivation

In wie weit sind die Missionare selbst verant-
worllich fiir diese Situation? Ist der Ursprung
des Problems vielleicht in der Struktur eines
Werkes zu suchen? Geht das Missionsver—
stindnis auf die Reisesekretire der Missions—
werke oder auf Pastoren oder Prediger zuriick,
die den Gemeinden regelmaBig "dienen"? Vor
allem jedoch Publikationen und Informations—
kanile der Mission miissen kritisch nach
objektiver, ganzheitlicher Berichterstattung be—
trachtet werden.



Gemeinden sind nicht Milchkiihe der Missio—
nen, sie sind verantwortlich filr die Mission.
Gemeinden miissen systematisch gefiihrt und
aufgebaut werden fiir ihre Aufgabe.

Tragende Motivation

Die dauerhafte, tiefgreifende, tragende Motiva—
tion fiir Mission und deren Unterstiitzung liegt
im biblisch-theologischen Verstindnis der
Christen. Dafiir sind diejenigen verantwortlich,
die regelmifig predigen, lehren und seelsor—
gerliche Gespriche fiihren. Fiir Prediger ist es
deshalb durchaus vorteilhaft, sich mit Missio—
logie zu beschiftigen, um Zusammenhinge und
Hintergriinde besser zu erkennen.

Botschaft

Das Wesen Gottes, Gott als der Schopfer, der
heilige Gott als Richter und Gott der licbende
Vater sind grundlegende Erkenntnisse. Diesem

Die Botschaft erhilt von ihrem
Ursprung ihre Absolutheit,
nicht von ihrem Verkiindiger

Gottesbild gegeniiber steht das Menschenbild,
unabhingig von Religionen und Kulturen, aus
der Sicht Gottes. Der Siindenbegriff erschipft
sich nicht in der Ethik, den Geboten oder in der
Bergpredigt, sondern weist auf den Zustand
jedes Menschen hin. Von daher erhalten auch
die Religionen ihre Bedeutung. Der Sinn und
das Ziel der Notwendigkeit des Erldsungswer—
kes Jesu Christi werden hier erst deutlich; das
fiihrt zur Notwendigkeit der Mission, Die Bot—
schaft erhdlt von ihrem Ursprung ihre Absolut-
heit, nicht von ihrem Verkiindiger. Die Bekeh—
rung und die Erneuerung des Gewissens durch
den Heiligen Geist werden dadurch unver-
zichibar; sie sind die Verbindlichkeit gegen—
iiber Jesus Christus als dem Hermn. Er ist die
Autoritdt, die der Gemeinde ihre Aufgabe gibt,
die Botschaft an alle weiterzuleiten. Dazu ist
sie nur als Einheit fahig, als Leib Jesu, was sich

6

praktisch in sichtbaren, strukturierten Kirchen
und Gruppen und deren Zusammenarbeit aus—
wirken muB. In diesem Aufirag konzentrieren
sich nicht nur Hingabe und Gehorsam, sondern
auch Gaben und Berufung, wobei Dank und
Freude die Initiative ergreifen.

Die grundlegende, dauerhafte Motivation fiir
Mission liegt in der verstandenen Botschaft des
Evangeliums. Sie ist in die Nachfolge jedes
Jiingers und in die Struktur der Gemeinde inte—
griert.

Struktur

Wo diese Grundlage gelegt ist, konnen auch
verschiedene Missionare schnell zur Sache
kommen und Schwierigkeiten beim Namen
nennen; sie erginzen den Dienst der Gemein—
deleiter.

Die Art und Weise der Zusammenarbeit mit
einer Missionsgesellschaft hingt von der
Struktur der Gemeinde ab, die weder abhingig
noch unabhingig von einander macht, sondern
organisch verbindet. Das Missionswerk darf
sich lediglich als ausfilhrendes Organ der
Gemeinde sehen, nicht als Gemeindeleitung.
Die Selbstindigkeit der Gemeinde in der
Wahmehmung ihres Auftrags muB gewahrt
bleiben. Die Motivation fiir Mission durch das
Missionswerk ist ergénzend, aber unverzicht-
bar.6

Spontane Motivation

Die spontane, oberflichliche, zeitbedingte
Motivation liegt in dem, was die Sinne aufneh-
men und vor allem in dem, was die Emotionen
anspricht. Hier lebt dic Gemeinde von einem
Missionsvorirag zum andern, sie gibt durchaus
auch ein gutes Opfer, aber wenn nach der
Begriindung fiir Mission gefragt wird, ist es
"Matthdi am letzten". Mit dem Missionsfehl
(oder einem der fiinf) zu argumentieren ist zwar
richtig, aber unzureichend. Missionare sind
gefordert, sensibel auf die Erwartungen und
Bediirfnisse einzugehen; sie konnen nur hoffen,
der Mehrzahl dieser Zuhorer gerecht zu wer—
den. In Gemeinden dieser Pragung fillt bei
finanziellen Engpissen die Mission zuerst aus
dem Etat.
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Grundsitzlich gilt: Je personlicher die Bezie-
hung ist zwischen Missionar und Gemeinde
bzw. Gemeindegliedern, um so mehr und
differenzierter sind Informationen moglich und
notwendig, und um so belastungsfahiger ist die
Motivation.”

Das Missionsverstindnis ist die Grundlage
fiir die Missionsmotivation der Gemeinde.

Missionsverstindnisse

Kein akkurates Bild, aber eine eindeutige Ten—
denz 14Bt sich aus einer Umfrage zeichnen, die
im Dezember 1992 abgeschlossen wurde.s

Von 171 gezielt befragten Christen ver—
schiedener Denominationen, hauptsichlich aus
dem GroBraum Stuttgart, kennen 162 insge-
samt 603 verschiedene Missionare personlich,

Das Missionsverstiandnis ist die
Grundlage fiir die Missions-
motivation der Gemeinde

jeder Missionsfreund im Durchschnitt 3,5.
Diese Missionare arbeiten hauptsichlich in
Afrika (23,5%), Lateinamerika (20,1%), und
Siidostasien (15,4%).

Diese Missionare arbeiten nach Wissen der
Christen hauptsichlich im Gemeindebau (102),
in medizinischer Arbeit (91), in sozialen Pro-
jekten (72) und als Evangelisten (72); 54 von
ihnen stehen in Lehranfgaben und 49 in Pio-
nierarbeiten.

Die befragien Christen bewerieten in einer
Skala von 1 (am wichtigsten) bis 6 (iiberfliis—
sig) die Wichtigkeit der Arbeit von Pionieren
und Evangelisten am hdochsten mit der Note
1,5, Bibeliibersetzer und Gemeindebauer mit
1,6; dann folgen die Gemeindelehrer (1,8), die
Vorbereitung fiir die Arbeit und Bibel-
schullehrer (1,9) und die medizinischen Dienste
(2). Nach den Handwerkern und den Einsatz—
leitern im Ausland (2,2) werden alle Dienste in
der Heimat eingeordnet, wobei am Ende Com-~
puterleute mit 3,3 nicht als unbedingt not-
wendig erkannt werden. Unwichtig oder iiber—

evangelikale missiologie 10 [1994]

fliissig erschien keine der vorgegebenen Arbei—
ten: das trostet ein biBchen dariiber hinweg, daB
die Leute im Hintergrund der Missionsarbeit,
die die notwendigen "back-up-Dienste"
leisten, von den Missionsfreunden als wenig
wichtig erkannt werden.

Drastisch wird die Einstellung der Missi-
onsfreunde jedoch, wenn es um Gebets—(G)
und finanzielle (F) Unterstiitzung geht. Die
Pioniere und Evangelisten (G:19,6%, F:ca.
14%), sowie Gemeindebaver (G:17%,
F:12,4%) konnen am meisten damit rechnen,
daB die Freunde hinter ihnen stehen. Mediziner
erscheinen weniger wichtig fiirs Gebet als fiir
finanzielle Unterstiitzung (G:7,7%, F:11,7%).
Bibeliibersetzer (G:8,8%, F:10,7%) und soziale
Projekte (G:6,6%, F:10,7%) sind noch unter
den Bevorzugien; Handwerker, Administrato-
ren, die Heimatzentrale mit allen Diensten
erscheinen jedoch nicht mehr auf den Priori-
tatslisten fiir Fiirbitte und Opfer.

43 befragte deutschsprachige Missionsge—
sellschaften® betreuen von ihren Heimat-
zentralen aus mit 153 vollzeitlichen Mitar—
beitern 2.130 deutsche und 307 andere Missio—
nare. 21 Schweizer Missionsgesellschaften
betreuen von ihren Heimaizentralen aus mit 52
vollzeitlichen Mitarbeitern 687 Schweizer und
120 andere Missionare. Im Durchschnitt
werden 100 Missionare im Ausland von 6,32
Mitarbeitern in der Heimat betreut. (Hier
konnten leider die vielen ehrenamtlichen und
teilzeitlichen Mitarbeiter nicht beriicksichtigt
werden; durch sie wiirde schitzungsweise die
Zahl der "back-up-Dienenden" auf 7 bis 8
erhoht.) Bei ca. 5.000 Missionaren aus
Deutschland und der Schweiz stehen demnach
etwa 350 bis 400 Mitarbeiter in der "zweiten
Linie".

Fiir die Missionsleiter ist es weitaus leichter,
Mitarbeiter fiir das Missionsgebiet zu finden
als fiir den Dienst in der Heimat (47,3%), bei
34,5% ist es umgekehrt, und 18,2% erkennen
keinen Unterschied. Die meisten der Heimat—
mitarbeiter (63,6%) sehen sich als "in der
zweiten Linie" des Missionsdienstes, andere als
Missionare  (18,2%) oder schlicht als
Angestellte (15,2%).

81,4% dieser Mitarbeiter miissen nicht selbst
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fiir einen Freundeskreis sorgen, der sie unter—
stiitzt; lediglich von 18,6% wird dies erwartet.
Dagegen haben es Missionsleiter einfacher, fiir
Missionare (94,6%) Geld zu erhalten als fiir die
Mitarbeiter in der Verwaltung. Die Griinde
dafiir spiegeln sich weitgehend in den Argu-
menten, die oben diskutiert wurden.

In dem Zahlenverhidltnis zwischen Missio-
naren im Ausland und Mitarbeitern in der Hei-
matzentrale ist vielleicht teilweise auch die
Erklarung fiir das geringere Interesse der Mis-
sionsfreunde an letzteren zu suchen. Heinz
Suter, "Missionar" in der Administration im
Ausland, empfiehlt jedoch, die biblischen Prin—
zipien von Roém 12,3-10, 1 Kor 12, Eph 4,1-
12 zu lehren. Die Einheit im Leib Christi, das
Verstindnis, aufeinander angewiesen zu sein,
und die notwendige Verschiedenheit der ein—
zelnen Glieder zum Gelingen des Auftrags sind
wichtig fiir eine ganzheitliche Sicht der Mis—
sion.10

Das Bild vom Missionar

Welche Bilder herrschen nun vor in den
Gemeinden, wenn die Missionare beschrieben
werden sollen? Welche Konsequenzen ergeben
sich fiir sie daraus? Eine weitere Umfrage unter
44 Briidergemeinden im Osten und Westen
Deutschlands!! (77 und 135 beantwortete Fra—
geb6gen) mit 212 hier beriicksichtigten Riick-
léufen zeigen wiederum lediglich eine Ten-
denz, die sich jedoch jedem Vergleich stellen
kann.

Spontanes Interesse an Missionberichten
zeigen 63%, wobei es im Osten Deutschlands
hoher liegt als im Westen. Fiir 41% sollte ein
Bezug zu Land und Leuten geschaffen werden,
um Interesse fiir einen Missionsbericht zu
wecken. Einen breiteren Horizont durch ver—
schiedene Vortrige wiinschten sich 17%
gegeniiber denen (9%), die lieber die gleichen
Missionare 6fters héren wollen.

Wer durch seinen Missionsvortrag einen
Eindruck hinterlassen mochte, muB Einblick in
sein personliches Ergehen geben (81%). Der
Missionar soll zum Anfassen sein, kein exoti-
sches Ausstellungsstiick. So konkret wie nur

moglich zu sein zahlt sich aus (64%), auch

Erlebnisse wirken immer noch (59%). 87% der
Missionsfreunde raten z.B., daB das Problem
der Missionarskinder im Schulalter von Fall zu
Fall abgewogen und entschieden werden soll.
Der Druck auf die Eltern fiir oder gegen Inter—
nat kommt also nicht von dieser Seite. Medien
wie Film und Video sind stirker gefragt als
allgemein angenommen wird (53%). Die ganze
Familie oder einheimische Kleidung und
Gegenstiande brauchen nicht unbedingt mitge—
bracht zu werden (10%); Statistiken iiberzeu-
gen die wenigsten Missionsfreunde (4%).

Die meisten der befragten Christen (72%)
verfolgen durch Missionszeitschriften das
Leben von Missionaren, 69% erhalten einen
Rundbrief und beten regelmaBig fiir sie (65%).
Nur 34% stehen in Briefkontakt mit Missiona—
ren, 46% unterstiitzen sie auch finanziell.

Das Bild der Missionare wird hauptsichlich
durch deren persénliche Berichte geprigt
(92%). Rundbriefe zidhlen wesentlich weniger

Das Bild der Missionare wird
hauptsichlich durch deren
personliche Berichte geprigt

(35%), auch Lebensbilder (20%; die meisten
Biographien sind sowieso geschont!) oder
Missionsberichte (18%) sind nicht entschei-
dend dafiir. Konferenzen fallen kaum ins
Gewicht (9,4%), genauso wenig wie spezielle
Missionspredigten (4%), allgemeine Biicher
iiber Mission (2%) oder Weltmissionstage
(1%).

Was aber erwarten nun die Freunde von den
Missionaren? Sie wihlten aus einer ganzen
Palette die Figenschaften aus, die auch sonst
unter Menschen bzw. unter Christen als ange-
nehm und vorteilhaft empfunden werden. Die
Personlichkeit der Missionare, ihre Wesensei—
genschaften sind den Missionsfreunden wich-
tig. Extremcharaktere sind weniger gefragt,
ebenso deren Eigenschaften, bei denen es um
Tun und Leistung geht. Im Ganzen gesehen
bleiben die Anspriiche sehr hoch. Einfithlsam—
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keit, Teamfihigkeit und seelsorgerliche Bega-
bung sind duBerst wimschenswert (um 90%),
dann folgen ein ausgeglichenes Wesen und eine
angenchme Atmosphdre (79%), die von den
Missionaren ausgeht. Organisatorische Fahig-
keiten, strategisches Denken und die Fiih-
rungspersonlichkeiten, Umgang mit Problemen
und die Redegabe sind schon bei den Mittel-
werten der zweiten Hilfte. Nur 8% finden es
wichtig, daB Missionare ¢in Hobby pflegen.

Das sind die Kriterien fiir das Bild, das die
Missionsfreunde in den Briidergemeinden von
"jhren" Missionaren haben. Die Personlichkeit
in Bezug zu ihren Wesenseigenschaften, weni—
ger eine Betonung ihrer Leistungen und Fahig-
keiten sind den Freunden wichtig,

Auch Missionare12 halten die personlichen
Bezichungen der Missionsfreunde zu ihnen fiir
auBerordentlich wichtig (37,5%/38,9%); die
entsprechenden Informationen halten dabei die
Waage (39,6%/31,9%), sie sollten jedenfalls
ansprechend und nicht einseitig positiv sein.
Dagegen halten sie die Motivation durch theo-
logisch~-geistliche Elemente nur zu 20,8%/23%
fiilr wichtig; moralisch-ethische Anregungen,
meinen Missionare, spielen praktisch keine
Rolle (2,1%/5%).

Missionare empfinden, daB die Missions—
freunde informative (15,6%/12,8%) und reali-
stische (14,1%/15,6%) Berichte schétzen,
ebenso audio-visuelle Vortrige (12,5%/
18,3%), konkrete Gebetsanliegen (23,4%/
14,7%) und personliche Besuche (6,2%/
16,5%). Erfolgsberichte sind nicht so sehr ge—
fragt (14,1%/8,3%) wie vielleicht urspriinglich
angenommen. Die Vortragsqualitit spielt aller—
dings auch hier ein Rolle.

Diese Umfragen unter Missionsfreunden
und Missionaren liegen zwar zeitlich einige
Jahre auseinander, doch die Tendenzen ergin—
zen und bestdtigen sich. Sie sollten durch wei-
tere Untersuchungen gestiitzt werden. Es geht
um die Motivation der Missionsfreunde, um
deren Verstindnis der Mission und um das
Bild, das sie von Missionaren haben und wer
dabei was und wie beizutragen hat. Diese Dar—
stellung soll zum kritischen Nach- und zum
kreativen Weiterdenken anregen.

Um nochmal anf den Ausgangspunkt, die
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organische Verbindung von Mission und Hei-
matgemeinde zuriickzukommen: Vor hundert
Jahren schon stellte Gustav Wameck fest, daB
sich die duBlerc Mission positiv auf das Leben
der Gemeinde bzw. Kirche auswirkt: "Alles,
was zur Durchfithrung der Mission nétig ist,
geht von ihr aus oder wird durch sie gegeben,
wenn nur der Anfang und die Fortfithrung
gewagt werden im Glauben."13
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Scheunemann u.a. (Hg.), Werkbuch Mission: Lesebuch und
Orientierungshilfe. Wuppertal: Brockhaus, 1985. S. 180f.
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vom Autor in seinem Fach Interkulturelle Kommunikation
durchgefiihrt wurden. Auswertung durch die Studenten
Johann und Tudith Rempel, 28.1.1988 (1985-1987a) und
Wolfgang und Andrea Riedner, 31.10.1989 (1987b-1989).
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verstdndlich. Wer an den Graphiken interessiert ist, kann
sie bei der Schriftleitung (Klaus Fiedler, POB 280, Zomba,
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Herm, Peters, Scheunemann uam. (Hg.), Werkbuch
Mission: Lesebuch und Orientierungshilfe. Wuppertal:
Brockhaus, 1985, 177-179.

5 Vor allem im Fach "Das Leben auf dem Missionsfeld"
im Fortbildungsprogramm der FHM.

6  Zur Zeit entsteht eine AbschluBarbeit an der FHM, die
diese Thematik speziell fiir eine landeskirchliche Gemein—
schaft untersucht und Vorschlige zur Missionsmotivation
erarbeitet (Regina Giinther).

7  Siehe auch Seminararbeiten an der FHM iiber Bezie—
hungen zwischen Missionar, Mission und Heimat—
gemeinde,

Markus Birtschi: Mission und Gemeinde.
Interkultureller Gemeindebau. 17 S.

Susanne Bearg: Die Versorgung der Gemeindemitar—
beiter und — Missionare 1988. Interkultureller Gemeinde—
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Wolfgang Langhans: Heimatgemeinde — Missionsge—
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Andre Pascher: Beruf(ung)sberatung: Missionar. 1988.
Interkulturclle Kommunikation. 19 S.
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1988.

Andreas Moosheer: Die Kommunikation zwischen
Missionar und Heimatgemeinde. 1988.

Die Seminararbeiten sind als Prisenzbestand des For—
schungszentrums der Hochschule zuginglich.

8  Umfrage durch Heinz Suter iiber den Stellenwert des
"back—up-Dienstes" bzw. der Arbeit in der Missions—Hei—
mat—Zentrale. 15. Dezember 1992,

9  Umfrage unter Missionswerken in Deutschland und in
der Schweiz. Durchgefiihrt von Heinz Suter und bearbeitet
in genannter Seminararbeit.

10 16rg Ehlerding fiihrte eine Umfrage unter SO denomi-
nationell verschiedenen Gemeinden durch und erarbeitete
deren Strukturen und Haltungen in Bezug auf Mission, Die
Ergebnisse konnten hier nicht mehr eingearbeitet werden.

1991.

10

Uber 1500 Dissertationen

Mit seinem Zehnjahresiiberblick iiber
"Doctoral Dissertations on Mission, 1982-
1991", bringt William Smalley im Interna -
tional Bulletin of Missionary Research 17
(1993), Nr.3, S. 97-125, die Liste nord—
amerikanischer akademischer Produkte
iiber die Mission aus der Nachkriegszeit auf
fast 1500 Eintragungen. In den letzten zehn
Jahren wurden dort 512 Doktorarbeiten ge—
schrieben, die irgend einen Bezug zur Mis—
sion erkennen oder vermuten lieBen. Spit—
zenreiter unter den Institutionen, an denen
missiologische Arbeiten geschrieben wur—
den, ist das Fuller Theological Seminary
mit 61 Dissertationen. Smalley analysiert
auch die Themen, listet alle Institutionen
auf und liefert einen thematischen Index.

Die erste Dissertationenliste (1945-
1982) findet sich in IBMR 7 (Juli 1983),
Nr3. S. 98-134. Fast jede Ausgabe der
Zeitschrift bietet weiter neueste Disserta—
tionshinweise einzelner Institutionen, v.a.
aus dem anglo-amerikanischen Raum.

_ Im deutschen Sprachraum ist die neueste
Ubersicht iiber 126 Magisterarbeiten, Dis—
sertationen und Habilitationsschriften aus
den Jahren 1987-1992, in der Literatur—
schau zu Fragen der Weltmission Nr. 19, S.
86-96, erschienen (als Beiheft zur Zeit—
schrift fiir Mission 2/1993). Die Vorgin-
gerliste findet sich in Literaturschau Nr. 14.

Eines iiberlassen diese Listen leider frei—
lich dem Suchenden selbst: Nachzufor-
schen, wo die betreffende Dissertation in—
zwischen als Buch erschienen, auf Micro-
fiche versteckt oder bibliothekarisch ver-
waht ist.

Bestellangebot: Wer sich die Liste von
Smalley 1982-1991 nicht anderweitig
besorgen kann, kann sie bestellen (gegen
Adressaufkleber, DM 4,50 Kopierkosten
plus Portokosten fiir einen Brief von 100
Gramm) bei: C. Sauer, SchloBhof 1, D-
72810 Gomaringen.

Sie bestitigen im Wesentlichen die Aussagen. Eine andere
Umfrage untersuchte 1984 in der Schweiz dic Bezichung
der Jugend zu Missionsgesellschafien.

11 Umfrage durch Thomas Miihling in den Briiderge—
meinden Ost— und Westdeutschlands,  3.12.1992.
Seminararbeit FHM, Korntal.

12 Umfrage an der FHM, ausgewertet durch Johann und
Judith Rempel, 28.1.1988 und Wolfgang und Andrea
Riedner, 31.10.1989,

13 Gustav Warneck, Missionslehre I, Gotha 1897, 256-60.
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Gemeindewachstum in Brasilien

Je und dann sind in deutschen christlichen
Zeitschriften Meldungen iiber das Wachstum
der evangelischen Gemeinden in Lateinamerika
zu finden, doch insgesamt herrscht vergleichs—
weise wenig Vorstellung iiber die Situation auf
diesem dem Namen nach christlichen Konti-
nent.! Im Gegensatz dazu ist die Tatsache
evangelischen Wachstums in Lateinamerika im
englischsprachigen Raum ebenso wie auf dem
Kontinent selbst Gegenstand katholischen und
auch sidkularen Interesses.2 Im Mai 1993 ver—
sammelte die Evangelische Allianz Brasiliens
(Associ¢io Evangélica Brasileira - AEvB)?
Fiihrer der wichtigsten evangelischen Denomi-
nationen,# um das Phinomen des Wachstums
der evangelischen Gemeinden in diesem Lande
niher zu untersuchen. Die folgenden Zeilen
versuchen einmal die wichtigsten Ergebnisse
dieser Konsultation zusammenzufassen und
zugleich eine erste vorsichtige Bewertung der
dort dargestelllen Fakien aus missions—
wissenschaftlicher Sicht zu geben.

1 Die Tatsache, daB Lateinamerika nominell christlich
ist, fiihrte bereits 1910 zum AusschluB der dortigen Missi—
onsarbeit aus der Weltmissionskonferenz von Edinburgh.
Vgl. Johnston, World Evangelism, S. 96f, ebenso
Latourette, Advance, S. 1721,

2 Vgl dazu José Comblin, "O Ressurgimento do Tradi-
cionalismo na Teologia Latino—Americana”, in Revista
Eclesiastica Brasileira, Mirz 1990, S. 65 mit selbstkriti—
schen AuBerungen zur katholischen Kirche. Die kritischen
Stellungnahmen katholischer Vertreter in einer Sendung
der Deutschen Welle vom Mai 1992 iiber die wachsenden
"protestantischen Sekten" sind dagegen eher typisch fiir die
Haltung einer Mehrheit innerhalb des rdmischen Katholi—
zismus Lateinamerikas. Dem Vorwurf, die Ausbrejtung der
Protestanten verdanke sich vor allem US-amerikanischen
Geldemn, ist der amerikanische Soziologe David Stoll
nachgegangen. In seinem Buch "Is Latin America Tuming
Protestant?" (University of California, Berkeley, 1990)
kann er diese Anschuldigungen nicht erhérten.

3 Ich bitte, Fehler bei den brasilianischen Akzenten zu
entschuldigen, die bei der Ubertragung von cinem
Computerprogramm ins andere entstanden sein mégen. Der
Circumflex steht fiir die Tilde. (K.F.)

4 Es war auch ein Vertreter der katholischen Kirche als -

Beobachter eingeladen, der jedoch sein Nichtkommen mit
anderen terminlichen Verpflichtungen entschuldigte.
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Norbert Schmidt

1. Statistisches

Rev. Caio Fabio d'Ara jo Filho, derzeitiger
erster Vorsitzender der AEvVB, warnte in sei—
nem einleitenden Referat vor der "statistischen
Krankheit." Nach einer Zeit, in der die Evan-
gelischen ihre eigenen Zahlen bewuBt ver-
schwiegen oder als sehr gering ansetzten, um
so moglichen Angriffen der iiberméchtigen 16—
misch—katholischen Kirche zu entgehen, habe
sich in jiingerer Zeit das Blatt gewendet, und
manche Statistiken erscheinen deutlich iiber—
trieben. Vielfach ist die Angabe von Mitglie-
derzahlen nicht zweckfrei, sondern soll entwe—
der die eigene GroBe verschleien, wie in der
Vergangenheit, oder dient dazu, die eigene
Bedeutung hervorzuheben, eine Gefahr die
Caio Fabio in der Gegenwart sicht. Eine offizi—
elle Religionsstatistik wurde bis in die siebzi-
ger Jahre von einem "statistischen Bundesamt"
(Fundagio Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica = IBGE) veroffentlicht, dann aber
eingestellt. Die letzten vom IBGE vorliegenden
Zahlen datieren von der Volkszéhlung des Jah-
res 1980 und gelten allgemein im Bezug auf
die Religionszugehorigkeit als unzuverldssig
und sind zudem veraltet. Eine der renommier—
testen Tageszeitungen des Landes veroffent—
lichte im April 1993 mit der Quellenangabe
IBGE folgende Angaben, die jedoch beim
IBGE selbst nicht verifizierbar waren: Anteil
der Katholiken an der Bevolkerung 1872 —
99,7%; 1970 - 91,8%; 1991 - 76,2%.5

So sind also in keinem Fall genauere Anga-
ben iiber den Anteil der Evangelischen an der
Gesamtbevilkerung verfiigbar, eine Annahme
von ca. 15% erscheint jedoch in jedem Fall
gerechtfertigt.s In absoluten Zahlen ausge-
driickt: In Brasilien leben derzeit rund 150
Millionen Menschen.? 76,2% enispricht rund

5 Folha de Sao Paulo, 20.4.1993 — Indifolha.
6  Barrett, World Christian Encyclopedia gibt bereits fiir
1975 eine Zahl von 18,7 Millionen Protestanten, was schon
damals einem Anteil von iiber 15% entspréche.
7 Lt. Almanaque Abril '92, S. 129, basierend auf der
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114 Millionen Katholiken, 15% rund 22,5 Mil-
lionen Profestanten aller Denominationen.s
Diese Zahlen an sich sind noch wenig aussage—
kriftig. Eine neue Perspektive tut sich auf, ver-
gleicht man die absoluten Mitgliederzahlen mit
Erhebungen iiber den Besuch der religitsen
Veranstaltungen. Hier ergibt sich folgendes
Bild:®

wochentlich monatlich nie
Katholiken 17,0% 218% 39,5%
Evangelische 84,0% 84% 55%
Kardecisten10 36,4% 37,9% 15,6%

Afro-bras. Kultel 24,5% 57,6%

So ist zwischen der Zahl regelmiBiger evange—
lischer Gottesdienstbesucher der ihrer katholi-
schen Gegenilber kaum ein Unterschied,
jeweils rund 19 Millionen Menschen. Diese
Aufstellung bedarf jedoch einer weiteren
Erlduterung. Wihrend der Protestantismus und
zu einem groBen Teil auch der europdische
Katholizismus ihr Zentrum im Kultus haben,
gilt dies nicht fiir den lateinamerikanischen
Katholizismus. Die katholische Frommigkeits—
praxis ist allgemein wesentlich stirker an den
Heiligen und den ihrer Verehrung gewidmeten
Festen orientiert als an der Messe und dem sie
zelebrierenden Priester.12 D.h. die Zahl prakti-
zierender Katholiken liegt wesentlich iiber den
17% bzw. 38% der Bevolkerung, die wenig-

10,8%

Fortschreibung der Zahlen der letzten Volkszihlung von
1980 und der Erhebung (PNAD, eine Art Mini-Zensus)
von 1988.

8 Zur Frage der Zuordnung bzw. Abgrenzung des Be-
griffes "evangelisch" siche weiter unten. "Protestantisch"
und "evangelisch" werden fiir diese Zwecke als synonyme
Begriffe gebraucht.

9  Erhebung des IBGE 1988 (PNAD 1988).

10 Anhéinger des Spiritismus von Alan Kardec, den man
auch als einen "intellektuellen Spiritismus" bezeichnen
konnte.

11 Umschreibung fiir Umbanda, Macumba und Candom-—
blé sowie andere regionale Kulte des sogenannten "niede-
ren Spiritismus". )

12 Dazu trdgt nicht zuletzt der chronische Priestermangel
in ganz Lateinamerika bei. In Brasilien sind noch immer
rund 40% aller katholischen Priester Auslinder. 1971 stand
in der Gemeindearbeit fiir 16.670 Katholiken ein Priester
zur Verfiigung. Die Zahl der Priester nimmt dabei standig
ab. Vgl. Pricn, Geschichte, S. 1068f, ebenso Bruneau, The
Church, S. 128.

12

stens einmal monatlich zur Messe gehen.
Zusitzlich wichst innerhalb der katholischen
Kirche die Zahl der Anhdnger der charismati—
schen Bewegung (Renovagio Carismética
Cat6lica), die, von spezifisch katholischen Ele-
menten wie der Marienverehrung abgeseher,
sich in Form und Inhalt ihrer Veranstaltungen
immer stirker pfingstlichen evangelischen
Gruppen annahert.13

Dem Mangel an Zahlenmaterial versucht auf
andere Weise das Institut fiir religionswissen-
schaftliche Studien (Instituto de Estudos da
Religido - ISER) in Rio de Janeiro abzuhelfen.
Das Institut entwickelte fiir den GroBraum
Rio ein statistisches Instrument, um alle
evangerischen Institutionen (Censo Institucio—
nal Evangélico — CIN) zu erfassen. Dabei fallt
das Schwergewicht naturgemdf auf evangeli-
sche Kirchen.1s ISER ermittelte fiir den GroB-
raum Rio zum vierten Quartal 1992 3477
evangelische Kirchen, das entspricht einem
Schnitt von 4,5 evangelischen Kirchen auf
10000 Einwohner.’6 Dabei wurden zum
Zwecke der Erhebung drei Jahre untersucht,
um Verdnderungen der Zahlen feststellen zu
konnen. In diesen Jahren (1. Quartal 1990 - 3.
Quartal 1992) wurden 627 evangelische
Kirchen neu gegriindet.1” Dies entspricht einem

13 Vgl. eine Notiz in der groBten Tageszeitung Curitibas,
Gazeta do Povo, vom 21.6.93, die iiber eine Veranstaltung
der Renovago Carismatica Catdlica berichtet, Darin heifit
es u.a.: "Charismatiker versammeln 100.000 Glaubige im
Morumbi [GroBtes Stadion von Sao Paulo]. Fast 10 Stun—
den Gebete, Vortrige und viel Musik im Stil pfingstlich
evangelischer Feiem... Erbffnung durch den Erzbischof
von Sdo Paulo, Dom Paulo Evaristo Ams, gefolgt von der
Prozession Unserer Erschienenen Herrin [Nossa Senhora
Aparecidal."

14 Die Stidte Rio de Janeiro, Nova Iguagu, Duque de
Caxias, Sdo Jodo de Meriti, Nolopolis, Magé, Niteroi, Sao
Gongalo, Itaguai, Itaborai, Marici, Mangaratiba und Para—
cambi.

15 Weitere erfaBte Institutionen sind evangelische Buch—
handlungen, Radiostationen, Missionen, theologische Aus—
bildungsstitten und philantropische Anstalten. Sie alle
zusammen machen aber nur 8% der evangelischen Institu—
tionen im GroBraum Rio aus.

16 Die Zahlen sind nach eigenen Angaben des ISER zu
niedrig angesetzt, da vor allem die Kirchen der Assembleia
de Deus wegen der ihnen eigenen Organisationsstruktur
nur unzureichend erfaBt werden konnten.

17 Hier handelt es sich um die rechtlichen Griindungen
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Durchschnitt von einer Gemeindegriindung pro
Wochenarbeitstag® nur im Staate Rio de
Janeiro. Zum Vergleich wurden andere Grup-
pen in ihrer Griindungsaktivitit ebenfalls
untersucht. Im gleichen Zeitraum organisierten
sich zwei spiritistische Zentren!® pro Woche,
sowie alle zwei Wochen eine sonstige religiose
Korperschafi2o. Das heiit also, daB nicht nur
die evangelischen Kirchen wachsen, sondem
eine allgemeine Offenheit fiir religiose und
pseudo-religiose Einrichtungen besteht.

Eine besondere Gelegenheit der Erhebung
bot sich in zwei Stiadten des GroBraums Rio,
deren katholischer Bischof zu einer direkten
Mitarbeit bereit war. Hier wurde ein Vergleich
zwischen evangelischen Kirchen und organi-
sierten katholischen Gruppen (Basisgemeinden
u.d.) erstellt. In den beiden Stidten Duque de
Caxias und Sao Joao de Meriti mit zusammen
rund 1,1 Millionen Einwohnern wurden
insgesamt 506 evangelische Kirchen und 237
organisierte  katholische Gruppen gezéhlt,
wobei das Verhdltnis je nach Stadtteil sehr
unterschiedlich ausfillt. Die groBte Disparitat
wurde in den drmeren Regionen beobachtet,
wihrend in den wohlhabenderen Stadtteilen ein
eher ausgeglichenes Zahlenverhdltnis zu
erkennen ist.21

Dieses Ergebnis fiihrt zu einer letzten stati—
stisch feststellbaren Tatsache. Mit der Entfer—
nung vom Zentrum Rio de Janeiros wiachst die
Zahl evangelischer Kirchen. Kommen im ver-
gleichsweise wohlhabenden Copacabana 1,3
evangelische Kirchen auf 10.000 Einwohner,

von Kirchen, die notariell beglaubigt und im Amtsblatt des
Staates Rio de Janeiro veroffentlicht werden. Das
Amtsblatt (Diario Oficial do Estado) diente in diesem Fall
als Quelle der Erhebung.

18 Port. "dia util", d.h. Tage, an denen Banken und Amter
gedffnet sind.

19 Die Untersuchung unterscheidet hierbei nicht die ver—
schiedenen Arten des Spiritismus, sondem verwendet den
Begriff im breitesten Sinn seiner Bedeutung in Brasilien.

20 Dies umschlieBt Religionen orientalischen und neu-
zeitlichen Ursprungs ebenso wie Freimaurerlogen oder
katholische Gruppen.

21 So wurden im Stadtteil Eden von So Jodo de Meriti 7
katholischen Gruppen und 47 evangelische Kirchen
gezdhlt, im benachbarten S3o Mateus waren es 9
katholische Gruppen gegeniiber 10 evangelischen Kirchen.
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wichst diese Zahl auf 3,78 in der relativ armen
Zone West und auf 7,26 in der zum Armuts—
giirtel der Stadt am Zuckerhut zdhlenden Stadt
Itaguai westlich von Rio.2 Diese Erhebung des
ISER entspricht Daten des IBGE von 1988.
Damals erklirten sich 6,62% der Bewohner in
der Zone Siid, zu der Copacabana gehort, als
Protestanten, gegeniiber 18,12% in der Region
Nord. Proportional dazu fillt der Anteil erklar—
ter Katholiken von 76,2% in der Zone Siid auf
66,9% in der Zone Nord. Vergleicht man diese
Daten mit den Erhebungen iiber Einkommen
und Schulbildung in den jeweiligen Regionen,
ist eindeutig festzustellen, dafl evangelisch eine
Option der Armen ist.2 SchlieBlich bedeutet
arm im Kontext Brasiliens auch noch dunklere
Hautfarbe. Und auch dies bestitigen die Daten
des IBGE von 1988, nidmlich daB der Anteil der
Evangelischen unter sogenannten Farbigen
iiber dem Anteil der jeweiligen Gruppen an der
Bevolkerung liegt. Evangelisch ist eine Option
der Armen, denn der iiberwiegende Teil der
evangelischen Kirchen in Brasilien zihlt nur
getaufte erwachsene Mitglieder, d.h. ein prote—
stantischer Traditionalismus kann sich erst iiber
langere Zeitrdume entwickeln. Und es ist eine
Option, denn die weiter oben bereits genannten
Zahlen zeigen auch ein deutliches Wachstum
anderer religioser Vereinigungen.

2. Bewertungen

Ich habe die statistische Darstellung mit einer
Warnung von Caio Fabio d'Ara jo Filho vor der
"statistischen Krankheit" begonnen. Er soll
auch in einer Bewertung des vorgelegten Zah-
lenmaterials mit sehr emiichternden Aussagen
als erster zu Wort kommen.?* Er beobachtete:

22 Die Angaben iiber Wohlstand und Armut in Rio de
Janeiro sind generalisierend und als solche zutreffend. Al-
lerdings ist Armut nicht auf die Zone Nord und die Vor—
stddte beschrinkt, selbst im "wohlhabenden" Stadtteil
Copacabana sind vier Favelas zu finden. Und die Favela
Rocinha in der "reichen" Zone Siid gilt mit ihren geschitzt
rund 200.000 Bewohnern als die groBte ihrer Art in Siid—
amerika.

23 Diese Beobachtung verdient im Lichte der Option fiir
die Armen der katholischen Kirche Lateinamerikas seit
Medellin 1968 und Puebla 1979 besondere Beachtung,

24 Eroffnungsvortrag der Konsultation iiber das Wachs—
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- Die Kirche wichst zahlenmiBig, jedoch
sehr oberflachlich. Die Bibel bleibt weitgehend
ein unbekanntes Buch, ganz zu schweigen von
systematischer Lehre.

- Die Kirche wichst mit Macht und konfron-
tiert geistliche Wirklichkeiten, aber sie ist
krank im Bereich der Gefiihle, der Familien,
der Personlichkeit.

- Die Kirche breitet sich explosionsartig aus,
aber ohne Strategie in der Evangelisation.
Ganze Bevolkerungsschichten und ethnische
Gruppen bleiben unberiihrt.

- Die Kirche erreicht die, die die Kraft des
Evangeliums kennenlernen wollen, aber schei—
tert, die zu erreichen, die die Wahrheit suchen.
Unter diesen gebildeteren Schichten der
Bevolkerung wichst der Kardecismus erheblich
schneller als die Kirchen.

Ein Phinomen, das wir in unserem statisti—
schen Uberblick nicht erwihnten, ist die Tatsa—
che, dal das Wachstum der evangelischen Kir—
chen sehr unterschiedlich ist. Wihrend manche
Denominationen eher einen schleichenden
Mitgliederverlust erleben, wachsen andere im
Schnitt des Bevolkerungswachstums und wie-
der andere mit zweistelligen jahrlichen Raten.
Zur letzten Gruppe gehoren fast ausschlieBlich
Kirchen pfingstlicher Ausrichtung2s Caio
_ Fabio bemerkt hierzu:26

Gemeinden, die wachsen
- haben eine pfingstliche Prigung?’
- verfiigen iiber starke Leiter mit Personlich-

tum der Evangelischen in Brasilien, gehalten am 1.5.1993
in Sao Paulo. '

25 Von den im Zeitraum von 1990-1992 rund 640 neu
entstandenen Gemeinden im Staate Rio de Janeiro zihlen
sich 91,27% oder 584 Gemeinden zur pfingstlichen Tradi—
tion!

26 Caio Fabio legte groBen Wert auf die Tatsache, daB es
sich bei seinen Feststellungen um Beobachtungen mit
Regelcharakter und nicht etwa um allgemeingiiltige Wahr—
heiten handele.

27 Zu unterscheiden von pfingstlicher Lehre. Pfingstliche
Ausrichtung bezieht sich auf Gottesdienststil, Emstnehmen
geistlicher Wirklichkeiten wie Damonen, Engel usw.,
Vielfalt geistlicher Gaben, usw. Diese Ausrichtung ist nicht
nur in Gemeinden der sog. Pfingstbewegung zu finden.
Dagegen ist die Lehre der Pfingstkirchen deutlich umrissen
mit ihrer Betonung eines zweiten Segens, der durch die
Gabe des Zungenredens gekennzeichnet ist.
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keit und Vision, die eine umfassende Voll-
macht in der Gemeinde besitzen

— verkiindigen eine pragmatische Botschaft,
die direkt auf den Alltag ihrer Glieder und Be-
sucher zugeschnitten ist

- mobilisieren einen hohen Prozentsatz ihrer
Mitglieder in der Mitarbeit und insbesondere in
der Evangelisation

- verfiigen iiber eine einfache aber wirksame
Kommunikation iiber alle verfiigbaren Medien
— treffen sich in "sdkularen" Riumen, die
héufig nur angemietet sind oder erworben und
in ihrer bisherigen Form wenig verdndert
wurden (leerstehende Kinos, Tanzséle, ehema—
lige Diskotheken, u.4.). Die Réume sind in der
Regel 7 Tage die Woche, 16-18 Stunden am
Tag geoffnet mit der Moglichkeit zu Seelsorge,
Verkiindigung oder Heilung zu jeder Zeit.

Gemeinden, die nicht wachsen

- legen groBes Schwergewicht auf biblische
Unterweisung

- weisen einen hohen Grad an Institutionali—
sierung auf

- haben schwache Leiter

- nehmen finanzielle Fragen sehr ernst

— bieten ein umfangreiches Programm fiir ihre
Glieder an, nicht fiir Besucher (sind innenge-
richtet)

- sind allgemein nicht pfingstlich geprigt,
d.h. auch Gott spielt im Alltagsleben ihrer
Glieder eine eher untergeordnete Rolle

- verfiigen iiber wenig Kommunikationsmit—
tel

— sprechen eine nicht-sidkulare Sprache

- haben ihre Veranstaltungen in "sakralen"
Réumen.

Die logische Folge aus den Beobachtungen von
Caio Fabio ist, daB wegen ihres Wachstums der
Anteil der evangelischen Kirchen am Gesamt-
protestantismus Brasiliens zunimmt, die einer—
seits durch eine schwache biblische Lehre,
starke  Fithrerpersonlichkeiten, problemati—
schem Umgang mit dem Geld und andererseits
einem hohen Mobilisierungsgrad der Mitglie-
der, einer auf die Fragen der Menschen ant-
wortenden Botschaft und einer groBen Mobili-
tit und Anpassung an die sozialen Erfordernis-
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se gekennzeichnet sind. Die positiven Aspekte
dieser Verschiebung in der Zusammensetzung
der evangelischen Welt sind erfreulich, die
negativen Aspekte zeigen bereits ihre ersten
Auswirkungen. Der soziologische Begriff der
Volksfrommigkeit wurde in Lateinamerika bis
zur Gegenwart ausschlieBlich auf die
katholische Kirche angewandt, die ihrerseits
versuchte, die zweifelsohne vorhandenen reli-
giosen Elemente des einfachen Volkes positiv
zu werten und zu begleiten.28 Nach Auffassung
verschiedener Teilnehmer der Konsultation
iiber das Wachstum der Evangelischen in Bra-
silien muB man heute jedoch schon von einer
"evangelischen Volksfrommigkeit" sprechen,
in welcher Elemente pfingstlich-evangelischen
Glaubens mit Inhalten und Formen nichi-
christlicher religioser Traditionen vermischt
werden. Diese Entwicklung zu verhindern, ist
es bereits zu spit. Es gilt fiir die evangelischen
Kirchen Brasiliens, die unkontrollierte Aus-
breitung  evangelischer  Volksfrommigkeit
einzuddmmen und ihr eine ganzheitliche bibli-
sche Lehre entgegenzusetzen.

Die Problematik der Volksfrommigkeit
weist auf ein auf der Konsultation nur am Ran-
de beriihries weiteres Fragenfeld hin: Ist alles,
was sich selbst evangelisch nennt, auch evan-
gelisch zu nennen? Oder anders gefragt: Gilt
es, eine Trennungslinie, wie unscharf auch
immer, zwischen evangelischer Kirche und
Sekte festzuhalten? Was ist das Proprium
"evangelischer Kirche"? Auf die letztere Frage
antwortete Russell Shedd mit der Aussage:
"Was eine evangelische Kirche von irgendeiner
anderen Kirche unterscheidet, ist ihre Unter-
werfung unter die Heilige Schrift."» Uber die
Anwendung bzw. Auswirkung dieser Aussage
wurde auf der Konsultation der AEvB nicht
weiter gesprochen. Die traditionelle deutsche
Konfessionslehre fithrt alle Pfingstgemein—

28 Vgl CELAM II, Medellin, deutsch in: Die Kirche in
der gegenwirtigen Umwandlung, S. 62ff und CELAM III,
deutsch in: Die Evangelisierung Lateinamerikas, S. 225ff,
Vgl. auch Paul VI, Evangelii Nuntiandi, Art. 48. Ebenso
J.G. Piepke in Miiller/Sundermeier (Hg.), Lexikon missi—
onstheologischer Grundbegriffe, "Volksfrommigkeit".

29. "Q que distingue uma igreja evangélica de uma outra
qualquer igreja € a sua submissio os Escrituras.”
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schaften unter der Kategoric "Sekte" bzw.
"Sondergemeinschaft"*, Diese Einordnung
greift auBerhalb des deutschen Sprachraums
nur noch sehr schwer, nicht nur aufgrund der
zahlenmiaBigen Verhiltnisse — immerhin sind
in manchen Lindern bis zu 90% aller
Protestanten pfingstlicher Uberzeugung -
sondern auch deshalb, weil der durchaus
umstrittene Lehrschwerpunkt der Pfingstkir—
chen m.E. mit Recht als einer unter vielen
ebenfalls umstrittenen Schwerpunkten anderer
Denominationen gesehen wird. So verlauft die
Grenze zwischen evangelisch und nicht-
evangelisch (d.h. in diesem Falle gleich Sekte)
nicht zwischen Pfingstkirchen und Kirchen
nichtpfingstlicher Lehre. Doch wo ist dann eine
Grenze zu zichen? Eine groBe Gruppe, die von
vielen Kirchen Brasiliens — wenn auch bei
weitem nicht von allen — als Sekte und nicht
mehr als Kirche angesehen wird, ist die Con—
gregacio Cristd. Sie erkennt im Gegenzug kei-
ne Glaubensgemeinschaft auBer sich selbst als
wahre Kirche Jesu Christi an und erfiillt damit
einen wesentlichen Charakterzug klassischer
Sekten. Doch wird sie andererseits in allen
Statistiken als evangelische Kirche gefiihrt und
Fiihrer in der evangelischen Welt, wie z.B.
Caio Fébio d'Ara jo Filho, lehnen eine Aus-
grenzung deutlich ab. Russell Shedd wurde
aufgrund seiner Aussage iiber das Proprium der
evangelischen Kirche iiber die Igreja Universal
de Reino de Deus befragt, eine Gemeinschaft,
die vor allem durch unsaubere finanzielle
Transaktionen ihres Leiters Bispo Macedo in
die Schlagzeilen der nationalen Presse geraten
war. Shedds Antwort war ebenso kurz wie
mehrdeutig: "Eine Kirche im Werden. Ich
hoffe, daB sie in zwanzig, dreiBig Jahren eine
Kirche ist." Die ganze Konsultation verdeut—
lichte, daB in dieser Frage noch viel Arbeitsbe—
darf besteht.

3. Gedankenanstife

Der Verfasser dieser Zeilen nahm als auslindi-

30 Vgl. Hutten, Seher, S. 5, wo dieser die Einfiihrung des
Begriffes "Sondergemeinschaft” im Untertitel seines
Buches ab der 8. Auflage erldutert,
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scher Missionar und Missionswissenschaftler
an der Konsultation iiber das Wachstum der
Evangelischen in Brasilien teil. Aus dieser Per—
spektive ergeben sich einige Gedankenanstife
sowohl fir die =zukiinftige missionarische
Arbeit nicht nur in Brasilien, als auch fiir mis-
sionswissenschaftliche Reflektion.

Der Erklarungen fiir das schnelle Wachstum
vor allem der pfingstlich gepriagten Kirchen
sind viele. Und eine ganze Reihe von ihnen
dient hdufiger zur Entschuldigung des eigenen
Nichtwachstums des Erkliarenden als zur Er-
griindung der wirklichen Ursachen. Aus den
oben aufgelisteten statistischen Daten und ihrer
Bewertung ergibt sich als eine zentrale Erkli-
rung die Bestdtigung des sogenannten "Stra-
chanschen Theorems", benannt nach dem
Begriinder von Evangelism-in—-Depth, R.
Kenneth Strachan. Sein Lehrsatz besagt: "Die
erfolgreiche Ausbreitung irgendeiner Bewe-
gung ist proportional zu ihrer erfolgreichen
Mobilisierung und Beschiftigung ihrer gesam—
ten Mitgliederschaft fiir und in der konstanten
Propagierung ihrer Uberzeugungen."s! Auf
diesen Zusammenhang wurde in anderen Kon-
texten bereits frither hingewiesen, doch
erscheint mir die Durchdringung einer
Gemeinde mit der sie tragenden Uberzeugung,
die in alle Lebensbereiche hineinwirkt, nach
wie vor ein Defizit traditioneller Missionsstra—
tegie. Darauf weist auch José Comblin in sei-
nem Aufsatz iiber die katholische Kirche hin,
wenn er schreibt:

"Warum schlieBen sich Millionen pfingstlichen

Kirchen an? Weil sie personlich aufgesucht werden

und ein personliches Zeugnis empfangen von einem

Gldubigen, der sie aufsucht ... Die groBe-Krise der

katholischen Kirche besteht darin, daB die

Katholiken alleingelassen sind und sich niemand fiir

sie interessiert, und die Glaubigen allen Menschen

standige Aufmerksamkeit widmen."32

Der Schliissel des Wachstums liegt also auch
nach Comblins Auffassung in der Mobilisie—~
rung der sogenannten Laien, der einzelnen

31  Zitiert nach Peters, Evangelisation, S. 58.

32 Comblin, Tradicionalismo, S. 65. Das Wort "Gliubi-
ger" (crente) ist im brasilianischen Kontext ein stehender
Begriff fiir Mitglieder evangelischer und vor allem
pfingstlicher Kirchen.
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Mitglieder einer Kirche. Nur ein Glaube mit
Alltagsbezug hat die Fahigkeit zu mobilisieren,
ein intellektualisiertes Bekenntnis zeugt weder
missionarischen Eifer noch in seiner Folge
Wachstum der Gemeinden. Européische Theo-
logie hat bei all ihren Verdiensten den Sprung
vom Konzeptuellen, Abstrakten zum Konkre-
ten, Alltaglichen in den wenigsten Fallen ge—
schafft. An diesem Punkt setzt mit Recht die
Kritik unserer Briider und Schwestern aus den
Kirchen der sogenannten Dritten Welt ein.33
Eine weitere Statistik iiber eingesetzte Mis—
sionskrafte und -gelder in Brasilien 148t unser
europdisches Defizit in dieser Hinsicht noch
deutlicher werden. Von den rund 2750 evange-
lischen Missionaren, die 1973 in Brasilien titig
waren, arbeiteten ganze 104 im Rahmen von
Pfingstkirchen.3+ Dies entspricht der Feststel-
lung des Soziologen Paul Freston, wonach sich
die  Anwesenheit auslindischen  Geldes
und/oder Personals umgekehrt proportional
zum Wachstum der betreffenden Kirchen ver—
hilt. Die schnell wachsenden Denominationen
sind fast ausschlieBlich brasilianischen Ur-
sprungs und wurden nie oder nur marginal
durch Missionare aus dem Ausland unterstiitzt.
Diese Tatsache kann auf mehrfache Weise
gedeutet werden. Schaffen auslindisches Per-
sonal und Geld bei allem guten Willen eine
Abhingigkeit, die einem gesunden Wachstum
im Wege steht? Oder wird durch ausldndische
Mitarbeiter (bzw. durch im Ausland ausgebil-
dete nationale Mitarbeiter!), die ja oft in ent—
scheidenden Positionen mitwirken, eine fremde
Prigung eingetragen, die einer Einheimisch—
werdung hinderlich ist? Haben wir als Ausldn-
der die Tendenz, an den falschen Stellen zu
investieren? Spielt hier die oben beobachtete
Intellektualisierung des Glaubens eine Rolle?
Diese Fragen konnen im jetzigen Kontext nur
angerissen werden. Von ihrer Beantwortung

33 Vgl. dazu z.B. den m.E. sehr hilfreichen Artikel von
Valdir R. Steuernagel im Jahrbuch Mission 1993, S. 21ff.,
der bewuBt kein Aufsatz, sondemn ein Brief sein will.

34  Nach Barrett, World Christian Encyclopedia, S. 194.
Neuere Zahlen liegen mir leider nicht vor, doch diirfte sich
die absolute Zahl ob der restriktiven Visapolitik der Regie—
rung ebensowenig gedndert haben wie das Verhéltis
zwischen pfingstlichen und nicht-pfingstlichen Gruppen.
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héngt allerdings ab, wie und in welcher Form
ein missionarischer Beitrag in der Zukunft
aussehen soll.

In diesem Zusammenhang kann man auch
die gesamte Problematik der Kontextualisie—
rung kurz anreiBien, zumal eine mogliche Ant-
wort auf das rasche Wachstum pfingstlich ge—
prigter Kirchen lauten konnte, daB sie dem
nationalen Kontext angemessener seien. Dazu
nochmals José Comblin:

"Die protestantischen Kirchen haben eine &uBerst

schlechte Gewandung, sind voller kultureller Mangel,

sind in keinster Weise an die modeme Kultur ange—
paBt, sind riickstindig, fundamentalistisch. Aber mit
der schlechtesten aller Gewandungen sind sie

erfolgreich: denn sie predigen das Evangelium und
kiimmern sich um jeden einzelnen Menschen."35

Es wire falsch, aus den Worten Comblins zu
folgern, die protestantischen Kirchen seien dem
brasilianischen Kontext nicht angepafit. Sie
sind es, nur in einer Weise, die viele Konzepte
von Kontextualisierung, einschlieBlich das den
AuBerungen von José Comblin zugrundelie-
gende, in Frage stellt. Ist kulturelle Anpassung,
moderne Sprache und Gewandung usw. wirk—
lich der Weg zu einer kontextgerechten Theo—
logie und Gemeinde? Zeigen nicht vielmehr die
Erfolge der pfingstlich geprigten Kirchen
einschlieBlich des Extrems einer protestanti—
schen Volksfrommigkeit eine andere Perspek—
tive, zumindest fiir breite Schichten nicht nur
des brasilianischen Volkes? Die Herausforde-
rung des Kardecismus mit seiner auf Logik und
Intellektualitdt angelegten Lehre bleibt in der
Evangelisierung der Fithrungsschichten des
Landes, doch auch hier haben ja die durch
massive Personal- und Geldhilfe gestiitzten
Kirchen insgesamt betrachtet mehr Feld verlo-
ren als gewonnen.

Bleiben zwei abschlieBende kurze Bemer-
kungen: Erstens erscheint mir fiir den deut-
schen sogenannten evangelikalen Kontext eine
Neubewertung der Pfingstbewegung, ihrer
Lehren und ihrer Frommigkeitspraxis dringend
angesagt. Und zweitens bleibt bei aller Freude
iiber die rasch wachsenden Gemeinden Brasili-
ens festzuhalten, dafl die Evangelisationsland-

35 Comblin, Tradicionalismo, S. 65.
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karte in diesem Lande noch deutliche weiBe
Flecken aufweist, bei denen (noch) keine An-
zeichen sichtbar wurden, daB sie in absehbarer
Zeit von Kirchen Brasiliens in Angriff genom—
men werden konnten. Dazu zihlen vor allem
ethnische Minderheiten, allen voran die india—
nischen Volker, aber auch Chinesen, Japaner3s
und andere Gruppen. Daneben sind die kleine
Mittel- und Oberschicht zu nennen, die sehr
stark westlich sidkular orientiert ist und von der
Mehrheit der Kirchen nicht erreicht wird. Dies
sind Gebiete, in denen die Mithilfe oder noch
besser der Dienst(!) auslandischer Mitarbeiter
gefragt und gefordert ist.
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Kinder - eine zentrale Herausforderung fur die
Mission in den neunziger Jahren

Friedhilde Stricker

Bryant Myers

Abstract aus MARC-Newsletter, Nr. 92 - 4, Dezember 1992

- Es ist entscheidend wichtig, die Lebensbedin-
gungen von Kindern und Jugendlichen auf die—
ser Welt zu verstehen, um Missionsstrategien
fiir die neunziger Jahre entwickeln zu konnen.
Wir miissen uns damit auseinandersetzen, daB
Missionsarbeit und Kontextualisierung des
Evangeliums noch unzureichend geschehen,
wenn Kinder und Jugendliche kaum im Brenn-
punkt der Missionsaufgabe stehen.

Daten und Statistiken

Mehr als ein Drittel der Weltbevilkerung, 1,8
Milliarden Menschen, ist unter 15 Jahre alt.
85% dieser Kinder leben in der Zwei-Drittel-
Welt. Bei einem Vergleich der Bevolkerungs—
pyramide der sogenannten "entwickelten" und
der sich "entwickelnden" Welt 1i6t sich ein
starker Kontrast feststellen. In der "entwickel-
ten" Welt liegt die Ausbuchtung bei den 20 bis
30jihrigen, in der Zwei-Drittel-Welt ist fast
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die Hilfte der Bevolkerung weniger als 19
Jahre alt.

Wenn wir uns den Bevdélkerungsanteil von
Kindern und Jugendlichen an der Gesamtbe-
volkerung ansehen, liegt Afrika an der Spitze,
mit mehr als 45% der Bevolkerung unter 15
Jahren. Dieses Zahlenverhiltnis wird sich noch
verschlechtern, da parallel zum hohen Bevol-
kerungswachstum viele Eltern dieser Kinder an
AIDS sterben. Ahnliche Zahlen treffen auch fiir
den Nahen Osten, Mexico und Zentralamerika,
Bolivien, Pakistan und Afghanistan zu.

Absolut geschen gibt es in den Vereinigten
Staaten, der fritheren UdSSR, in groBen Teilen
Siidasiens, China, Nigeria, Indonesien und
Brasilien je mehr als 25 Millionen Kinder unter
15 Jahren.

Konsequenzen fiir die Missiologie

Zumindest im nordamerikanischen Kontext
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