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In eigener Sache

Seit Anfang Oktober bin ich hier in Zomba als
Dozent fiir Theologie titig. Aufgrund der
schwierigen Lage ist noch einiges ungeklirt
und ist meine Adresse noch etwas vorldufig.

Es ist schon etwas ungewdhnlich, wenn der
Schriftleiter einer deutschsprachigen Zeitschrift
in Afrika wohnt. Aber wenn es sich um eine
missionswissenschaftliche Zeitschrift handelt,
diirfte es eigentlich gar nicht so undenkbar sein.
Ich lebe zwar, von Deutschland aus gesehen,
etwas abseits, aber dafiir irgendwo mitten in
dem Teil der Welt, mit dem die Missiologie
sich beschiftigt. ,

AfeM Vorstand und em-Redaktion waren
iiberzeugt, daB es moglich sei, den Schriftleiter
in Malawi zu haben. DaB die Uberzeugung
berechtigt ist, bleibt jetzt zu beweisen. Diese
Nummer ist, wie die letzte auch, von den Re-
daktionsmitgliedem zusammengestellt worden.
Ich habe dann hier die Endredaktion gemacht
und die Druckvorlagen mit Computer und La-
serdrucker erstellt.

Aufgrund der Erfahrungen mit dieser Num-—
mer erscheint es mir in der Tat denkbar, wie
vorgesehen zu arbeiten. Das ist nur moglich
geworden, weil em seit 1992 eine verantwort—
liche und aktive Redaktion hat.

Durch die Entwicklungen der weltweiten
Kommunikation bin ich hier durchaus zu errei-

chen. Luftpost braucht 1-3 Wochen, Schiffs—
post etwa 2 Monate. (Das ist gar nicht lange,
wenn man ein Buch frith genug abschickt, am
billigsten als Drucksache zu ermiBigter Ge-
biihr.) Disketten (bitte nur 3,5 Zoll [nicht
MEGA]) schicken Sie am besten per Ein-
schreiben Luftpost. Mit meinem PC kann ich
MS WORD und ASCII verarbeiten. Eilige
Nachrichten erreichen mich iiber Fax in 1-2
Tagen. (Das benutzen wir zT. auch beim Kor-
rekturlesen.) Es dauert alles etwas linger, und
diesmal blieben auch ein paar Seiten ohne die
letzte Korrektur.

Leider kann ich dieses Jahr nicht an der
AfeM Jahrestagung teilnehmen, aber August
und September 1993 werde ich in Europa sein,
so daB auch der personliche Kontakt nicht ab—
reifen muB.

In zwei Dingen bitte ich um Thre Mitarbeit:
(1) Es ist — zu Recht - die etwas starke Beto-
nung der Missionsgeschichte kritisiert worden.
Das hat zum einen damit zu tun, daB ich selbst
Historiker bin, zum anderen wohl auch damit,
daB die meisten, die missiologisch forschen,
historisch arbeiten. Bitte helfen Sie mit,
Themen und Autoren aus den anderen
Bereichen zu finden. Wen/was schlagen Sie
vor? (2) Auch die etwas stirkere Betonung
Afrikas ist einfach zu erkliren: Nur da kenne
ich mich aus. Helfen Sie uns bitte zu mehr
geographischem Gleichgewicht!

Ihr Klaus Fiedler

Korntal.
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Der Indianermissionar John Eliot (1604-1690):
Sein Denken und Wirken nach den "Magnalia

Christi Americana"

Im Jahre 1990 jihrte sich der Todestag von
John Eliot zum 300. Mal, 1996 ist das 350. Ju-
bildum des Beginns seiner Missionsarbeit unter
den Indianern von Neuengland. Aus diesem
doppelten Anlaf erinnern wir mit dem folgen-
den Beitrag an den "Apostel der Indianer"” und
sein Werk.

Im Jahre 1702 erschien in London als "gewal-
tiger Foliant in sieben Biichern"! ein Werk, das
eine der hauptsachlichsten Fundgruben fiir die
Geschichte des puritanischen Neuenglands ist.
Sein Titel war Magnalia Christi Americana
("Die groBen Taten Christi in Amerika"), der
Untertitel lautete "Kirchengeschichte Neueng-
lands von seiner Griindung 1620 bis zum Jahr
des Herrn 1698". Ein Reprint der dritten Auf-
lage von 1852 erschien 1979 in zwei Binden
bei Banner of Truth in Edinburgh.

Der Chronist Neuenglands
Der Verfasser der Magnalia war Cotton Mather
(1663-1728), Pastor zu Boston und spiter Pri-
sident des Yale College. Obwohl er sein ganzes
Leben im damals véllig abgelegenen Neueng—
land verbrachte, war er eine der fiithrenden Per—
sonlichkeiten des Puritanismus seiner Zeit und
"genoB einen europaischen Ruf".2

Kritiker sprechen meist in sehr scharfer
Form von Mathers "Bigotierie" und "Pedante-
rie". Die Magnalia, das bekannteste Werk unter
seinen iiber 470 (!) Verbffentlichungen, hinter—
lassen tatsdchlich selbst bei Sympathisanten
des Puritanismus einen zwiespiltigen Eindruck.
Aber umgekehrt kommnien auch seine voreinge-
nommensten Kritiker nicht umbhin, seine GroBe

1 Walther Fischer: Die Englische Literatur der Verei—
nigten Staaten von Nordamerika, Potsdam 1929, 19.

2 Peter Toon: "Mather, Cotton". In: Dictionary of the
Christian Church, hrsg. von I. D. Douglas. Grand Rapids,
MI 1974, 641.
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doch irgendwie anzuerkennen. Perry Miller,
herausragender Verireter der als "Harvard
School" bekannten sikularen Sinngebung des
neuenglischen Puritanismus3, schreibt iiber ihn:
"In hunderterlei Hinsicht ist Mather der un-
beugsamste und kompromiBloseste Geist seiner
Zeitperiode, um nicht zu sagen ihr groBtes
Brechmittel [most nauseous human being]; und
doch ist er in anderer Hinsicht auch wieder ihr
einfithlsamster und tiefstblickender, ihr klarster
und standhaftester Vertreter".4

Der AnstoB zur evangelischen Mission:
Thomas Mayhew, John Eliot und Cotton
Mather

Die Magnalia Christi Americana, eine bunte
Aneinanderreihung von historischen Berichten
und Biographien, sind fiir den an der Mission
interessierten Leser besonders in zweierlei
Hinsicht wichtig.

Sie enthalten zum einen eine Beschreibung
der allerersten Arbeit unter den Indianern, die
Thomas Mayhew der Jiingere im Jahre 1644
auf der Insel Martha's Vineyard begann.s May—-
hew selbst ist bereits 1647 auf einer Reise nach
England mit seinem Schiff verschollen, die Ar-

3 Vgl Peter Kawerau: Kirchengeschiche Nordamerikas
In: Die Kirche in ihrer Geschichte, hrsg. von Kurt Dietrich
Schmidt und Emst Wolf, Band 4, Lieferung S, Gottingen
1963, 3f.

4 Perry Miller: The New England Mind: From Colony to
Province. Cambridge, Mass. 1953,476; vgl. dazu Francis T.
Butts: "The Myth of Perry Miller". In: The American Hi—
storical Review 87 (1982), 665-94 [693].

5  Band 2, S5.422-446. Mayhew kam 1642 auf die Insel,
begann aber erst zwei Jahre spiter mit der Indianermission.
Dies erklirt, warum manchmal 1642 als Ausgangsjahr ge—
nannt wird, Vgl. R. Pierce Beaver: "Indianer— und Neger—
mission (Vereinigte Staaten von Amerika), a. Protestan—
tisch". /n: Lexikon zur Weltmission, hrsg. von Stephen
Neill, Niels—Peter Moritzen und Emst Schrupp. Wuppertal
und Erlangen 1975, 211.



beit wurde von seinem gleichnamigen Vater
nebenberuflich fortgefithrt. Der Bericht hier-
iiber in den Magnalia stammt nicht aus der Fe—
der Cotton Mathers. Er stammt von einem Be-
wohner der Insel und dient der Bestatigung
eines Berichtes aus dem ersten Band der Ma-
gnalia, dem wir uns jetzt zuwenden.

Im ersten Band liefert Mather eine ausfithr—
liche Lebensbeschreibung und Wiirdigung John
Eliots (1604-1690), des zwolf Jahre vor
Erscheinen des Werkes verstorbenen "Apostels
der Indianer".6 Dieser begann zwei Jahre nach
Mayhew und ein Jahr vor dessen Tod mit der
Indianermission, der er iiber vierzig Jahre wid-
men konnte.

Gustav Warneck bezeichnete das Wirken
John Eliots und seiner Nachfolger als "die erste
wirklich im evangelischen Geiste getriebene
und mit dauerndem Erfolg gesegnete Heiden—
mission in der evangelischen Kirche"7. Hans-
Wemer Gensichen schreibt: "Durch die Kor-
respondenz, die Eliots erster Biograph Cotton
Mather in Boston mit August Hermann Fran-
cke fiihrte, hat Eliots Werk indirekt auch auf
den pietistischen Neueinsatz eingewirkt".s
Auch Mathers direkte Verdienste um die Mis—
sion in seinem Umkreis sind groB.® Mather
korrespondierte iibrigens nicht nur mit A. H.
Francke, sondern wechselte auch Briefe mit
Bartholomius Ziegenbalg.10

In diesem Beitrag gehen wir nun in zwei
ganz unterschiedlichen Teilen auf Mathers
Eliot-Biographie ein. In Teil I werden be-
stimmte Aspekte von Mathers Darstellung her—
ausgegriffen und kommentiert. Teil II enthalt
die Wiedergabe einer wichtigen Primirquelle

6 Band 1, S.526-583, im folgenden zitiert als 1.526 bis
1.583.

7 Gustav Wameck: Abri einer Geschichte der prote-
stantischen Missionen von der Reformation bis auf die Ge-
genwart. Leipzig 21883, 24.

8  Hans-Wemer Gensichen, Mission und Kultur. Ge-—
sammelte Aufsitze, Miinchen 1985, 221.

9 Vgl I. Leslie Dunstan: "Mather, Cotton". In: Lexikon
zur Weltmission, hrsg. von Stephen Neill, Niels—Peter
Moritzen und Emst Schrupp. Wuppertal und Erlangen
1975, 345,

10 Amo Lehmann: Es begann in Tranquebar. Halle
21956, 170f, mit Ausschnitten aus einem Brief Mathers an
Ziegenbalg.

in deutscher Ubersetzung, nimlich einer von
Cotton Mather beigefiigten alteren Beschrei-
bung der Indianermission in Neuengland durch
seinen Vater Increase Mather.

Gedanken zu Cotton
Mathers Eliot-Biographie

Zu Mathers Darstellung

Die Biographie Eliots in den Magnalia besteht
aus drei Hauptteilen mit den Uberschriften:
"Eliot als Christ", "Eliot als Pastor" und "Eliot
als Evangelist", d.h. als Indianermissionar.
Vorangestellt sind zwei einleitende Kapitel
zum HduBeren Rahmen und Verlauf seines Le-
bens, und am Ende findet sich ein SchluBkapi-
tel iiber sein Alter und seinen Tod.

Mather tritt keineswegs als Chronist hinter
sein Werk zuriick. Seine Person, sein Stil, seine
Sicht, seine Eigenpragung sind allgegenwirtig,

Mather tritt keineswegs als
Chronist hinter sein Werk zu-
riick. Darin besteht zugleich
der Reiz und die Schwiche des
Gesamtwerks

so daB man sich als Leser bei der Beschreibung
seines Helden immer wieder fragt: ist das nun
Eliot oder ist es Mather? Darin besteht zugleich
der Reiz und die Schwiche des Gesamtwerks.
Wer die Magnalia liest, lernt in allererster Li-
nie deren Autor kennen und erst dann die Per—
sonen und Sachverhalte, die er beschreibt.
Hilfreich ist es allerdings, daB Eliot Ofters
wortlich zitiert wird. An diesen Stellen begeg—
net man dann fatsdchlich ihm selber.

Im folgenden soll die Biographie Eliots
nicht nacherzihlt werden. Nach einigen weni-
gen Vorbemerkungen zu seiner Person wenden
wir uns zunichst einigen theologisch-pastora—
len und dann einigen missiologischen Aspekten
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zu, die in der Mather'schen Darstellung zur
Sprache kommen.

Personliches

Eliot war zunichst Lehrer in England. Als
iiberzeugter Puritaner wanderte er 1631 aus
Gewissensgriinden nach Neuengland aus und
wurde Pastor in Roxbury bei Boston. Im Jahr
darauf heiratete er seine Frau Anne, mit der er
eine gliickliche Ehe fiihrte und die drei oder
vier Jahre vor ihm starb. Das Ehepaar hatte
sechs Kinder, von denen drei friith verstarben.
Im Alter konnte Eliot sagen: "Ich habe sechs
Kinder gehabt, und ich preise Gott fiir seine
freie Gnade, daB sie alle entweder bei Christus
oder in Christus sind" (1.530).

Theologisch—Pastorales

Eliots Theologie war die gingige reformierte
Theologie der Puritaner. Sie bedarf daher bei
Mather keiner besonderen Schilderung. Inter—
essant sind lediglich die Punkte, denen er be—
sondere Aufmerksamkeit widmet. Zwei davon
sollen hier genannt werden: die Sonntagsheili-
gung und die Ekklesiologie.

1. Sonntagsheiligung

Die Behandlung des Sonntags als "christlicher
Sabbat" gehorte zum Gemeingut praktisch aller
Puritaner. Eliot legte auf die rechte Einhaltung
des Lord's day so groBen Wert, daB er einmal
sogar einen kritischen Brief an John Owen, den
fithrenden Systematiker des englischen Purita—
nismus, schrieb. Mather gibt einen ldngeren
Ausschnitt aus einem Antwortbrief Owens
wieder, in dem dieser sich in aller Freund-
schaftlichkeit gegen den Vorwurf wehrt, er be—
firworte eine laxere Einhaltung des Sabbats
(1.536f). Eliots Reaktion auf Owens Ansicht
mag manchem unverhiltnisméBig und gesetz—
lich erscheinen. Aber ihm ging es beim Sabbat
gewissermaBlen ums Ganze. Seine Sicht des
Sabbats war verwoben mit seiner Sicht der
christlichen Existenz. Mather meint: "Jeder Tag
war ihm irgendwie ein Sabbat, aber der Sab-
battag selbst war fiir ihn eine Art oder ein
Sinnbild oder ein Vorgeschmack des Himmels"
(1.536). In einem ldngeren Ausschnitt aus einer
Predigt Eliots iiber Phil 3,20 ("Unser Biirger—
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recht aber ist im Himmel") heiit es in Bezug
auf den Sabbat, daB wir "ein Siebtel unserer
Zeit ganz im Himmel verbringen" (1.535). Am
Ende des Predigtausschnitts heiBt es iiber jeden
Tag des Christen: -
Wenn wir am Morgen fragen: 'Wo soll ich heute
sein? muB unsere Seele antworten: Tm Himmel'
Wenn wir am Abend fragen: "Wo war ich heute?' muB
unsere Seele antworten: 'Im Himmel'. Bist du ein
" Glaubiger, so bist du zu Lebzeiten dem Himmel nicht
fremd. Und wenn du stirbst, wird dir der Himmel kein
fremder Ort sein. Nein, denn du bist schon tausend—
mal dort gewesen (1.535).

Der Ausschnitt zeigt, daB fiir einen Puritaner
wie Eliot der Sabbat eine vergleichbare Rolle
spielte wie fiir einen Lutheraner das Abend-
mahl. Es geht letztlich darum, wie und wo auf
Erden die Begegnung des Menschen mit Gott
in Christus in ihrer konkretesten Form ge-
schieht; in dem Zu-mir-Kommen Christi im
Abendmahl oder in meinem Zu-ihm-Kommen
besonders (aber nicht nur) am Sabbat; in der
Gemeinschaft mit dem Gekreuzigten hier unten
oder in der Antizipation der ewigen Ruhe von
den Werken dort oben. Fiir die Puritaner als
geistige Nachfahren Johannes Calvins stellte ja
auch das Abendmahl kein Herabsteigen Christi,
sondern ein Emporgehobenwerden der Glaubi-
gen zu ihm durch den Heiligen Geist dar.11

Der Sabbat war natiirlich auch im Bund
(covenant) mit Gott festgehalten, zu dem sich
die bekehrten Indianer bei der Gemeindegriin—-
dung zusammenschlossen. Mather zitiert die
entsprechende Passage mit der Verpflichtung,
"mehquontamunat Sabbath, pahketeaunat toh—
sohke pomantamog", was er iibersetzt mit "zu
gedenken des Sabbattages, ihn zu heiligen so-
lange wir leben".

2. Ekklesiologie

Eliot trat entschieden fiir die kongregationali-
stische Kirchenform ein. Da die neuenglischen
Puritaner und auch Eliot in der Fachliteratur
des ofteren kurzerhand zu Presbyterianern um-
funktioniert werden, muB hierauf besonders
hingewiesen werden. Die Puritaner waren sich

11 Calvin, Institutio IV,17,31 (Johannes Calvin: Unter—
richt in der christlichen Religion. Institutio christianae reli-
gionis. Ubersetzt und bearbeitet von Otto Weber. Neukir—
chen—Vluyn 51988).




in der Frage der Ekklesiologie uneins. Unter
den Theologen tat dies der Freundschaft viel-
fach keinen Abbruch, aber in politischer Hin-
sicht wurde die Differenz anlaBlich der revolu-
tiondren Umgestaltung Englands in den Jahren
1640 bis 1660 duBerst brisant.’z John Milton
schrieb iibrigens in dieser Zeit gegen die Pres—
byterianer ein bitterboses Sonett, das die Stim-
mung gut illustriert.

Mather beschreibt Eliots (und natiirlich auch
seine eigene) Sicht des Kongregationalismus

Kein "Mittelwegbund" und
kein "funfzigprozentiges
Gottesvolk"

wie folgt: "Er sah darin einen schénen Aus-
gleich zwischen dem starren Presbyterianismus
und dem einebnenden Brownismus [benannt
nach dem Separatisten Robert Browne]; so daB
einerseits die Freiheiten der Menschen nicht
beschnitten und iiberdeckt werden; und ande-
rerseits die Autoritit der Altesten nicht bedeu-
tungslos wird" (1.552). Eliot schrieb auch ein
Biichlein zum Thema, das, wie es am Ende des
langen Titels heiBt, "das Mitte]l sein mag, jene
beiden heiligen und hervorragenden Parteien,
die Presbyterianer und die Kongregationalisten,
zu vereinen" (1.555).

Der Frage der Gemeindeverfassung ver-
wandt ist ein anderer Punkt, der von Mather
stark betont wird, ndmlich die Frage der Ge-
meindezugehorigkeit. Verwandt deshalb, weil
zumindest von der Tendenz her der Kongrega—
tionalismus eher subjektiv-pietistisch, der
Presbyterianismus eher objektiv—orthodox ori-
entiert war. Es felilte allerdings in dieser Hin-
sicht eine scharfe theologische Polarisierung
wie die zwischen Pietismus und Orthodoxie in
Deutschland.

Es gab damals in Neuengland groBe Strei-
tigkeiten iber die Gemeindemitgliedschaft
nicht bewuBt bekehrter Kinder von Bekehrten,

12 Vgl. Peter Wende: Probleme der Englischen Re-
volution, Darmstadt 1980, 79-102.

den halfway covenant oder "Mittelwegbund'"13,
Eliot ging mit den Griindungsviétern der purita—
nischen Kolonien davon aus, daB die neutesta—
mentlichen Gemeinden "Gemeinden der Heili—
gen" waren, unter AusschluB der halfway
covenanters, also des "fiinfzigprozentigen Got—
tesvolkes".14 Aufgenommen werden sollten
solche, "die eine priifende Liebe bzw. eine lie-
bevolle Priifung als wiedergeboren einschitzen
wiirde" (1.553), ein Vorgehen, das von Kiriti-
kern als "gedankliche Vorwegnahme des jiing—
sten Gerichis" angesehen wird.1s Dafiir, da8 das
Abendmahl nur an solche ausgeteilt werden
sollte, zitiert Mather nacheinander Lactantius,
Chrysostomos und Justin den Mirtyrer. Er gibt
dann Eliots eigene Worte ausfiihrlich wieder:
Es macht uns sehr dankbar, daB in unseren Gemein-
den Christus von denen bekannt wird, die wir in die
volle Abendmahlsgemeinschaft aufnehmen. Sie legen
die Werke Christi in ihren Herzen offen, und das Be—
richten derselben stellt ein auBergewohnliches Be-
kenntnis zu unserem Herm dar. ... Es ist tatsichlich
eine besonders segensreiche Ordnung [an ordinance
of wonderful benefir]. ... Es ist eine Einrichtung, die
den Hermm Jesus Christus verherrlicht; Neubekehrte
werden dadurch ganz besonders aufgebaut; und die
Seelen von hingegebenen Christen werden dadurch
stark zueinander gezogen. Der Teufel weiB wohl, was
er tut, da er so sehr versucht, diese Ubung in unseren
Gemeinden auszutreiben. ... LaBt uns diese Ordnung
mit aller Sanftmut festhalten. Und wo wir auch nur
das kleinste Fiinkchen Gnade beschrieben sehen,
wollen wir es hoher halten als alle Klugheit dieser
Welt (1.554).

Eliot begriindet die Wichtigkeit des Bekennt—
nisses der personlichen Glaubenserfahrung mit
Rém 10,10 ("wenn man mit dem Munde be-
kennt, wird man gerettet"). Als ordinance of
wonderful benefit wird dieses Bekenntnis zu-
mindest terminologisch in die Nihe eines Gna-
denmittels geriickt.

13 H. Richard Niebuhr: Der Gedanke des Gottesreichs im
amerikanischen Christentum. Dt. Ausg. v. Richard M.
Honig. New York 1948, 88.

14 Joseph Chambon: Der Puritanismus: Sein Weg von der
Reformation bis zum Ende der Stuarts. Zollikon—Ziirich
1944, 22.

15 Ako Haarbeck: "Theologie des Gemeindeaufbaus:
Eine kritische Auseinandersetzung mit Fritz und Christian
A. Schwarz", In; Diskussion zur "Theologie des Gemein—
deaufbaus”, hrsg. von Rudolf Weth. Neukirchen—Vluyn
1986, 26.
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Missiologisches

1. Die Lage der Indianer

Mather mutmaBt, der Teufel habe die Indianer
nach Amerika gefiihrt, um sie dem EinfluB des
Evangeliums zu entziehen (1.556). Er be-
schreibt ihren Zustand in den diistersten Far—
ben. Es handelt sich um "jammerliche Gescho—
pfe", "schlimmere menschliche Ruinen als ir-
gendwo sonst auf Erden zu finden sind"
(1.558). Zur Begriindung dieses vernichtenden
Urteils werden einzelne Bereiche kurz ange-
sprochen: Rohstoffe (kein Metall!), Behausung,
Kleidung, Nahrung, Medizin (mit den beiden
Hauptheilmitteln Sauna und Zauberdok-
tor/Medizinmann), Schiffbau (der sich auf Ka-
nus beschrinkt), Arbeit (Frauenarbeit mit Aus—
nahme der Jagd), Zeitrechnung uam. Nur etwas
ausfithrlicher beschreibt Mather ihre Religion:
sie sind Polytheisten, die alles Gute oder
Schlechte im Leben dem Wohlwollen oder dem
Zorn von Gottern zuschreiben. Die Hauptgott-
heit Kautantowit schuf zunichst ein Men-
schenpaar aus Stein, zerstorte es dann und
schuf ein weiteres aus Holz. Von diesem
stammt die Menschheit ab. Die Seele ist un-
sterblich und wird in Ewigkeit entweder mit
Kautantowit feiern oder fern von ihm jammer-
voll herumirren. An eine Aufersichung weigem
sie sich zu glauben. Mather beschlieBt seine
Ausfithrungen mit den bezeichnenden Worten:
Dies waren also die elenden Menschen, die zu lehren
und zu erretten unser Eliot sich vorgenommen hatte!
Und auf ihn wartete eine doppelte Aufgabe: er muBte
Menschen aus ihnen machen, ehe er erwarten konnte,
Heilige aus ihnen zu machen; sie muBten zivilisiert
werden, ehe sie christianisiert werden konnten
(1.560).
Mather erwdhnt iibrigens als Kuriositdt Eliots
Theorie, die Indianer seien Abkdmmlinge der
verlorenen Stimme Israels (1.560f).

2. Der Auftakt der Arbeit

Eliots eigene Schriften,16 die Mathers Bild von
dessen Missionsarbeit héatten ergénzen konnen,
waren mir nicht zuginglich. Da es in diesem

16 Vgl, Maurus Galm: Das Erwachen des Missionsge—
dankens im Protestantismus der Niederlande. St. Ottilien
1915, 21.
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Beitrag nicht um eine historische Nacherzih-
lung geht, soll Eliots Wirken hier nicht niher
dargestellt werden. Mather weist darauf hin,
daB Eliots Name riickwirts gelesen Toile (da—
malige Schreibweise) ergibt, also "Miihe"
(1.562). Sein Bericht tritt den Beweis fiir die
Miihseligkeit seiner Arbeit an. Eliot wird
zitiert, der in einem Brief schrieb:
Vom dritten bis zum sechsten Tag der Woche habe
ich keinen trockenen Faden am Leib gehabt, bin ge-
reist, habe Abends die Stiefel ausgezogen um meine
Striimpfe auszuwringen, sic dann gleich wieder ange—
zogen, und so geht es weiter. Aber Gott- kommt zu
Hilfe. Ich denke an das Wort Gottes in 2. Tim 2,3:
"Leide mit als ein guter Streiter Christi Jesu' (1.563f).

Hier soll nur noch ganz kurz der Auftakt des
Unternehmens erwihnt werden. Cotton Mather
beschreibt ihn mit den folgenden Worten:

Es war im Jahre 1646, als Herr Eliot, begleitet von
drei anderen, eine Versammlung von Indianem be-
suchte. Er hatte diese zu einer Zusammenkunft zu
einer bestimmten Zeit an einem bestimmten Ort ge-
beten, um ihnen Dinge vorzulegen, die ihren ewigen
Frieden betrifen. Nach einem emsthaften Gebet pre—
digte er zu ihnen etwa 1 1/4 Stunde lang, wobei er
ihnen die hauptsichlichen Artikel des christlichen
Glaubens vorlegte und diese alle auf die Lage der an—
wesenden Indianer anwandte. Nachdem dies gesche—
hen war, fragte er sie, ob sie verstanden hitten, was
sie geschlossen bejahten. Er begann daraufhin mit der
Vorgehensweise, die er dann spiter immer anwandte,
Er forderte siec namlich auf, ihm beliebige Fragen zu
stellen, und gab auf alle kluge und gute Antworten
(1.563).

3. Erlosungsbediirftigkeit und Erlosungs -
fihigkeit; Ankniipfung und Akkomodation
Mather polemisiert gegen die Ansicht derer, die
die Erlosung der Heiden unabhingig vom
Glauben an das Evangelium postulieren. Er
sagt, wenn auch mit einer interessanten Ein-
schrinkung, iiber Eliot:
Er ging davon aus, daB (wenn wir die uns nicht of-
fenbarten auBerordentlichen Schritte beiseite lassen,
die der 'Heilige Isracls' auBerhalb seines iiblichen
Weges gehen mag) Menschen verloren sind, wenn
das Evangelium ihnen verborgen bleibt (1.557).
Es folgt ein Seitenhieb auf jeme Vertreter der
anglikanischen Kirche, die einerseits die Selig—
keit all derer leugnen, die nicht unter bischof-
licher Autoritdt stehen wollen (also der Pu-
ritaner), andererseits die Seligkeit aller Heiden




losgelost vom Evangelium behaupten (1.557).

Besteht Mather also auf der Erlésungsbe-
diirftigkeit der Indianer, so findet sich in seiner
Eliot-Biographie doch kein Hinweis auf ihre
sog. Erlosungsfihigkeit. Er wei von keiner
natiirlichen Erwartungshaltung, die sie bei aller
Verstrickung in Siinde und Schuld fiir das
Evangelium erreichbar machen wiirde.

Eliot wurde, wie Mather sagt, vom Heiligen
Geist auf den Gedanken gestoBen, den das
Siegel der Kolonie Massachusetts zum
Ausdruck brachte. Darauf war ein Indianer zu
sehen, der mit den Worten von Apg 16,9 ruft:
"Komm heriiber und hilf uns" (1.556f).

Gerade dieser Bibelvers wird ja geme als
Belegstelle fiir die sog. "doppelte Begriindung
der Mission" angefiihrt, genauer gesagt, fiir die
Ergénzung der iibernatiirlichen (theologischen)
durch die natiirliche (anthropologische) Be-
grindung. Wenn man das jaimmerliche Bild
hinzunimmt, das Mather von der Lage der In-
dianer zeichnet, lige es nahe, auch bei Eliot
eine anthropologische Hilfsbegriindung der

Keine "doppelte
Begriindung der Mission"

Mission zu vermuten. Stellt doch Hans Schirer
fest, daB gerade Berichte von der Missionsar-
beit unter primitiven Volkern mit der "Be-
schreibung der Angst und Not, der Grausam-
keit und Verirrung, des Schmerzes um den ver—
lorenen Heimweg und der Erldsungssehnsucht
im Heidentum" so oft auf den Eindruck abzie—
len: "diesen armen Heiden muB geholfen wer—
den".17 In der Tat sagt Mather iiber Eliot:
Es brach ihm das Herz, die Flut der Tranen zu sehen,
die einige unter den entarteten Wilden bei seiner er—
sten Predigt vergossen; ja, einige der schlimmsten
unter ihnen (1.563).
Aber Mather und Eliot waren nicht umsonst
Calvinisten. Der Text dieser ersten Missions—

predigt war Hes 37,9.10 aus dem Gesicht vom

17 Hans Schirer: Die Begrindung der Mission in der ka-
tholischen und evangelischen Missionswissenschaft. Zolli—
kon-Ziirich, 1944, 34.

Lebendigwerden des Totenfeldes. Die Pride-
stinationslehre entzieht nicht nur dem Ver—
dienstgedanken die Basis, sondern auch der
Vorstellung einer "Aufnahmefahigkeit fiir die
Gnade", eines "Briickenkopfs im Menschen",
eines "Ankniipfungspunkts fiir das Evange-
lium". Gott ruft die verdorrten Gebeine an, und
sein Odem macht sie wieder lebendig (Hes
37,3-10).

Mather lobt allerdings Eliots Ankniipfen an

vorhandenen Glaubensinhalten der Indianer:
Es gehorte zu seiner Weisheit, daB er mit ihnen zu—
nichst iiber solche Glaubensprinzipien sprach, von
denen sie bereits gewisse Vorstellungen hatten; wie
etwa des Himmels fiir die Guten nach deren Tod und
der Holle fiir die Bosen (1.563).

Eine solche pidagogische Ankniipfung ist aber
noch keine theologische Ankniipfung. Die Su—
che nach "Aufhingern" wie etwa dem Altar des
unbekannten Gottes in Athen (Apg 17,23) ist
nicht zu verwechseln mit der Suche nach
Punkten, die sich christlich "ausbauen"
lassen.13

Da die Frage der Ankniipfung und die der
Akkomodation verwandt sind, ist auch Eliots
Haltung zu der letzteren hier von Interesse.
Eliot war "weit entfernt von der Ansicht derer,
die es nicht nur fiir zulissig, sondern sogar fiir
lobenswert halten, einige heidnische Praktiken
in den Gottesdienst aufzunehmen, um so die
Heiden leichter und schneller fiir einen solchen
Gottesdienst zu gewinnen" (1.571), Steht doch
nach Mather die Ubernahme heidnischer Prak—
tiken zum Zwecke der Mission auf der gleichen
Stufe wie die Ubernahme katholischer Prakti-
ken aus kirchenpolitischen Erwigungen. Er be—
tont, daB Eliot den Indianern "die reine und
einfache Anbetung Gottes nach der Schrift"
brachte. "Er kam ihnen nicht entgegen mit ei-
nem vermischten und zusammengesetzten
Gottesdienst nach Art der Samaritaner" (1.571).

18 Vgl. dazu Bavincks Unterscheidung zwischen aan-
knopingspunt und aangrijpingspunt (J. H. Bavinck: Inlei—
ding in de Zendingswetenschap. Kampen 1954, 145 =
Introduction to the Science of Missions. Phillipsburg, New
Jersey 1960, 140). "Ankniipfung ist also nur in einer klaren
Antithese méglich" (I.H. Bavinck, "Missionswissenschaft".
In: Weltkirchenlexikon, Handbuch der Okumene, hrsg.
von Franklin H. Littell und Hans Hermann Walz. Stuttgart
1960, 956).
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4. Autoritdt der Schrift und Zentralitit Christi

Mather zitiert im Rahmen seiner Eliot-Biogra—-

phie eine bekannt gewordene Episode:
Eliot war ganz anders als jener Franziskaner, der in
einem Brief nach Europa frohlockte, wie viele tau—
sende Indianer sich bekehrt hatten; und dann hinzu-
fiigte, 'er wiinschte, seine Freunde mdchten ihm doch
das Buch schicken, das als Bibel bezeichnet werde;
denn er habe gehort, daB es in Europa ein solches
Buch geben solle, das ihm in seiner Arbeit niitzlich
sein konnte' (1.564).

Die Rolle der Bibel wird deutlich in dem Bund

(covenant) den die glaubig gewordenen India-

ner nach puritanischem Muster eingingen:
Wir sind Sohne Adams. Wir und unsere Viter sind
lange in unseren Siinden verloren gewesen. Aber nun
hat die Gnade des Herrn begonnen, uns wieder zu su—
chen. Mit Hilfe der Gnade Christi iiberantworten wir
uns und unsere Kinder Gott, daB wir sein Volk sein
mogen. Er soll uns in allen unseren Angelegenheiten
regieren. Der Herr ist unser Richter; der Herr ist unser
Gesetzgeber; der Herr ist unser Konig; er wird uns
erretten [Jes 33,22]. Und die Weisheit, die Gott uns in
seinem Buch gegeben hat, soll uns leiten (1.564).

Im Jahre 1651 kam es zur Griindung der ersten
Niederlassung der nun als "betende Indianer"
(praying Indians) bekannten friitheren Noma-
den, einem Stidtchen namens Natick. Andere
Stidtegriindungen folgten. Die Parallele zu den
siidamerikanischen Reduktionen ist aufféllig.1
Das Leben wurde ganz nach reformierter Weise
streng an der Bibel ausgerichtet, in einer Wei-
se, die Lutheraner "bei allem Respekt vor dem
ungeheuren sittlichen Emst", der dahinter-
steckt, doch geme als "unevangelischen MiB—
brauch der Schrift" brandmarken.2

Bei der Kritik an der angeblichen oder tat—
sdchlichen Gesetzlichkeit der Puritaner wird
meist vergessen, wie christozentrisch ihr Den-
ken war. AufschluBireich ist eine Begebenbheit,
die Mather schildert. Einem Indianerhiuptling
erschien ein Ddmon in einer Gestalt, die der
Eliots oder cines anderen englischen Pastors
dhnelte. Er gab vor, der "Gott der Englinder"
zu sein, und schirfte ihm dreierlei ein, um zur
ewigen Seligkeit zu gelangen: keinen Rum zu

19 Hans-Wemer Gensichen: Mission und Kultur. Ge-
sammelte Aufsitze, Miinchen 1985, 221.

20 Hermann Sasse: Was heiBt lutherisch? Miinchen 1934,
95f.
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trinken, den Sabbat zu heiligen und sich seinem
Nichsten gegeniiber korrekt zu verhalten, alles
Dinge, die, wie Mather sagt, Eliot tatsichlich
seinen Horern dringend auftrug. Aber, so fihrt
Mather fort, "die Erscheinung sagte bei alledem
kein einziges Wort iiber Christus, der doch bei
Eliots Verkiindigung das hauptsichliche The-
ma war" (1.566). Und er war das Thema nicht
nur als Herr, dem Gehorsam geschuldet ist. An
anderer Stelle berichtet Mather iiber Eliots Pre—
digten, daB sie alle auf den "glorious, precious,
lovely Christ" hinzielten, und daB er jungen
Predigern den Rat gab: "LaBt nur ja viel von
Christus in eurer Amtsausiibung sein" (1.548).

5. Ein Aufruf

Mather beschlieBt seine Eliot-Biographie mit
einem flammenden Aufruf zur Mission (1.580-
83). Die darin geduBerten Gedanken finden
sich iibrigens auch in anderen seiner Schrif—
ten.2t Schon ein paar Seiten vorher hatte er sich
mit dem katholischen Missionseifer auseinan-
dergesetzt: "Ich mochte auch ihren FleiB in
dieser Sache nicht tadeln, sondern ihn vielmehr
loben und wiinsche, wir wiirden alle bewegt,
ihm nachzueifern" (1.571). Nun wiinscht er,
"das arme kleine Neuengland" mége nicht das
einzige protestantische Land bleiben, das die
Ausbreitung des Evangeliums bis zu den Enden
der Erde betreibt. Er erwahnt die schwarzen
Sklaven; in GroBbritannien die Waliser; dann
die katholischen Iren; dann Asien, Afrika und
Amerika; die Orthodoxen in Griechenland, Ar-
menien und RuBland, denen er Bibeln, recht—
gldubige Katechismen und hilfreiche Schriften
wiinscht; und schlieBlich die moslemische
Welt. Er schlie8t mit den Worten:

Ich bin iiberzeugt, daB wenn Menschen klug wiren,
'die Zeichen der Zeit zu verstehen', sie mit allen Han—
den zupacken wiirden bei dem Werk, den Namen un—
seres Jesus in alle Ecken dieser Erde auszubreiten.
'LaB es geschehen, o mein Gott; und komm, Herr Je—
sus, komm bald!' (1.583).

21 R. Pierce Beaver: "Eschatology in American Mis—
sions", In: Basileia. Walter Freytag zum 60. Geburtstag,
hrsg. von Jan Hermelink und Hans Jochen Margull. Stutt—
gart 1959,62-64.



Increase Mather
uber die neuenglische
Missionsarbeit

Cotton Mather fiigte seiner Eliot-Biographie in
den Magnalia Christi Americana einen Brief
bei, den sein Vater Increase Mather (1639-
1723) im Jahre 1687 an Prof. Leusden von der
Universitdt Utrecht geschrieben hatte. Der
- Brief war 1688 unter dem Titel De Successu
Evangelii apud Indos Occidentales im Druck
erschienen und zirkulierte bald in mehreren
Sprachen.22 Cotton Mather iibersetzte ihn nun
ins Englische und gab ihm lange und auf-
schluBreiche FuBnoten bei, aus denen ich oben
in Teil I schon verschiedentlich zitiert habe.

Es folgt nun eine ungekiirzte deutsche
Ubersetzung von Cotton Mathers englischer
Version dieser urspriinglich lateinischen
Schrift. Es handelt sich also um die Uberset—
zung einer Ubersetzung, allerdings einer histo—
rischen Ubersetzung. Ganz im Gegensatz zu
seinem Sohn Cotton schrieb Increase Mather
knapp, prézise und ohne die vielen Schnérkel
und klassischen und patristischen Zitate, die
das Lesen der Magnalia zugleich mithsam und
amiisant machen.

Die Schrift findet sich in Band 1 der Ma-
gnalia, auf den Seiten 562 bis 575. Zur besse-
ren Orientierung werden in der folgenden
Ubersetzung die Seitenzahlen in eckigen
Klammern eingefiigt. Die Lange der hier weg-
gelassenen FuBnoten Cotton Mathers, die ein
Vielfaches des Brieftextes ausmachen, erklart
die Kiirze des Textes pro Seite. Um der besse—
ren Lesbarkeit willen wurden Mathers Absitze
des ofteren noch weiter unterteilt. AuBerdem
wurden Zwischeniiberschriften eingefiigt.

Mather unterscheidet zwischen verfaBSten
Gemeinden einerseits und Versammlungen an-
dererseits. Zur besseren Identifizierung wurde
wo immer notig die Terminologie des Originals
(church, congregation, assembly, meeting) in
eckigen Klammeérn hinzugefiigt.

Noch eine Anmerkung zur Terminologie: im
damaligen Sprachgebrauch bedeutete "Ameri—

22 R. Pierce Beaver, ebd., 62.
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kaner" soviel wie "Indianer", "amerikanisch"
soviel wie "indianisch".

Increase Mathers Bericht an Prof. Leusden
lautete wie folgt:

Werter und sehr geehrter Herr,

Thre Briefe, denen ich entnahm, daB Sie und
andere an IThrer berithmten Universitit von Ut-
recht den Wunsch haben, [1.563] etwas iiber
die bekehrten Indianer von Amerika zu erfah-
ren, waren mir sehr willkommen. Nehmen Sie
daher einen genauen Bericht in wenigen Wor-
ten entgegen.

[Eliots Einsatz]

Es ist nun schon iiber 40 Jahre her, daB der
wahrhaft gottesfiirchtige Mann, Herr John
Eliot, Pastor an der Gemeinde zu Rocksbo-
rough (etwa eine Meile von Boston in Neueng—
land), erfiillt von heiligem Eifer, die Amerika—
ner zu bekehren, sich daran machte, die india—
nische Sprache zu erlernen, um leichter und mit
groBerem Erfolg ihnen die Geheimnisse des
Evangeliums eroffnen zu koénnen, weshalb
[1.564] er auch (nicht unverdient) als "der
Apostel der amerikanischen Indianer" bezeich~
net worden ist.

Dieser ehrwiirdige Mann hat nicht ohne
groBe Miihe die ganze Bibel in die indianische
Sprache iibersetzt. Er hat auch verschiedene
englische Schriften praktisch—theologischen
Inhalts und Katechismen in ihre Sprache iiber-
setzt.

[Die Gemeinde in Natick]

Vor mehr als 26 Jahren sammelte er eine Ge-
meinde [church] von bekehrten Indianern in
einer Stadt namens Natick. Diese Indianer be-
kannten unter Trénen ihre Siinden und bezeug-
ten [1.565] ihren Glauben an Christus, und an-
schlieBend wurden sie und ihre Kinder getauft,
und sie verbiindeten sich feierlich zu einer Ge-
meinde [they were solemnly joined together in
a church covenant]. Der besagte Herr Eliot war
der erste, der ihnen das Mahl des Herrn aus—
teilte. Der jetzige Pastor der Gemeinde ist ein
Indianer namens David.

[Vier Versammlungen in Massachusetts]
Neben dieser Gemeinde in Natick gibt es unter
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unseren Bewohnern der Kolonie Massachusetts
vier indianische Versammlungen [assemblies]
in denen der Name des wahren Gottes und
Christi [1.566] feierlich angerufen wird. Diese
Versammlungen haben verschiedene amerika-
nische Prediger. Herr Eliot pflegte einmal alle
* 14 Tage bei ihnen zu predigen, aber er ist jetzt
infolge seiner Miihen und seines fortgeschrit—
tenen [1.567] Alters geschwicht, steht er doch
in seinem 84. Lebensjahr, und predigt den
Irdianern nicht Ofter ais einmal alle zwei
Monate.

[Die Gemeinde in Mashippaug]

Es gibt noch eine weitere Gemeinde [church]
die ausschlieBlich aus bekehrten Indianern be-
steht, etwa 50 Meilen von hier gelegen, in einer
indianischen Stadt namens Mashippaug. Der
erste Pastor dieser Gemeinde war ein Englan-
der, der, wohl bewandert im Amerikanischen,
ihnen das Evangelium in ihrer eigenen Sprache
verkiindete. Dieser Pastor ist verstorben, und an
seiner Stelle hat die Gemeinde einen indiani-
schen Prediger.

[Fiinf Versammlungen bei Mashippaug]
AuBerdem gibt es unweit von Mashippaug fiinf
Versammlungen [assemblies] von Indianem die
den Namen Christi bekennen, [1.568] welche
indianische Prediger haben. John Cotton, Pa-
stor der Gemeinde von Plymouth (Sohn meines
verehrten Schwiegervaters John Cotton, einst-
mals beriihmter Lehrer an der Gemeinde zu
Boston), der groBie Fortschritte im Erlernen der
indianischen Sprache gemacht hat und sie sehr
gut beherrscht, predigt den fiinf letztgenannten
Versammlungen jede Woche in ihrer eigenen
Sprache.

[Die Gemeinde in Saconet]

Weiterhin gibt es unter den Bewohnern von
Saconet in der Kolonie Plymouth [1.569] eine
groBe Gemeinde [comgregation] von solchen,
die zwecks Unterscheidung "betende Indianer"
genannt werden, da sie in Christus zu Gott be—
ten.

[Sechs Versammlungen bei Cape Cod]
Nicht weit von einer Landzunge namens Cape
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Cod gibt es sechs Versammlungen [assemblies]
von Heiden, die als Katechumenen zu betrach—
ten sind, unter denen sechs indianische Predi-
ger wirken. Samuel Treat, Pastor einer Ge-
meinde zu Eastham, predigt diesen Versamm-
lungen in ihrer eigenen Sprache.

[Die Gemeinde und die Versammlungen auf
Nantucket]

Ebenfalls gibt es unter den Bewohnern der In-
sel Nantucket eine Gemeinde [church] mit ei-
nem Pastor, der noch vor kurzem ein Heide
war, und mehrere Zusammenkiinfte [meetings]
von Katechumenen, die von den bekehrten In—
dianern unterwiesen werden.

[Zwei Gemeinden auf Martha's Vineyard]

Es gibt noch eine andere Insel, etwa sieben
Meilen lang, genannt Martha's Vineyard, wo
zwei amerikanische Gemeinden [churches] ge-
griindet wurden, die bekannter als die iibrigen
sind. Einer von diesen steht ein sehr alter In-
dianer namens Hiacooms als Pastor vor. John
Hiacooms, Sohn dieses indianischen Pastors,
verkiindigt ebenfalls seinen Landsleuten das
Evangelium. An einer anderen Gemeinde an
jenem Ort lehrt ein bekehrter Indianer, John
Tockinosh. In diesen Gemeinden stehen den
Pastoren gemeindeleitende Alteste zur Seite.
Die Pastoren wurden von den Gemeindemit—
gliedern gewihlt, und als sie gefastet und ge—
betet hatten legten Herr Eliot und Herr Cctton
ihnen die Hinde auf, so daB sie feierlich ordi-
niert wurden.

[Zur Form des Gottesdienstes]

Alle Zusammenschliisse [congregations] be—
kehrter Indianer (die [1.570] Katechumenen
und die zu einer verfaBten Gemeinde gehoren—
den) kommen an jedem Sonniag [Lord's day]
zusammen. Der Pastor oder Prediger beginnt
immer mit Gebet, und zwar keinem vorformu-
lierten, sondern einem aus dem Herzen kom-
menden. Wenn der Leiter der Zusammenkunft
das Gebet beendet hat, preist die ganze Ver—
sammlung von Indianern Gott durch Gesang.
Manche sind ausgezeichnete Sanger. Nach dem
Psalm liest der, der predigt, einen Bibeltext
(einen oder mehrere Verse, nach seinem Er-
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messen) und legt ihn aus, zieht Lehren daraus,
belegt diese mit Bibelstellen und durch Be-
weisfithrung und zieht Anwendungen daraus
nach Art der Englénder, von denen sie gelehrt
worden sind. Danach beendet ein anderes Ge—
bet zu Gott im Namen Christi den ganzen Got—
tesdienst.

So kommen sie also zweimal an jedem
Sonntag zusammen. Sie haben keine Feiertage
auBer dem Tag des Herrn, es sei denn aus au—
Bergewohnlichem AnlaB. Dann werden feier-
lich ganze Tage als solche begangen, wobei
entweder gedankt oder mit groBem Herzensei-
fer gefastet und gebetet wird.

Bevor die Englinder an diese Kiisten kamen,
befanden sich diese barbarischen Vélker in
volliger Unwissenheit iiber den wahren Gott.
Aus diesem Grunde benutzen sie in ihren
Gebeten und Predigten englische Worte und
Begriffe. Wer den allerheiligsten Namen Gottes
anruft, sagt Jehovah, oder God, oder Lord, und
sie haben auBerdem viele andere Formulierun—
gen von uns gelernt und iibernommen.

[Zusammenfassung und Schlufi]

Kurz, es gibt sechs Gemeinden [churches] ge—
taufter Indianer in Neuengland und 18 Ver-
sammlungen [assemblies] von Katechumenen,
die den Namen Christi bekennen. Unter den
Indianern gibt es 24, die ordinierte Prediger
[preachers of the word of God] sind, und neben
diesen gibt es vier [1.571] englische Pastoren,
die das Evangelium in der indianischen Spra-
che verkiindigen.

Ich bin nun selber des Schreibens miide und
befiirchte, dal es auch Ihnen miihselig wiirde,
wenn ich noch mehr hinzufiigte. Trotzdem
[1.572] muB ich noch eine Sache nachiragen,
die ich fast vergessen hiitte, da8 ndmlich viele
der Indianerkinder den Katechismus auswendig
gelernt haben, entweder den des berithmten
Theologen William Perkins oder [1.573] den
von der Theologenversammlung zu Westmin-
ster herausgegebenen, und daB sie in ihrer ei-
genen Muttersprache alle darin enthaltenen
Fragen beantworten konnen. [1.574]

Aber ich muB schlieBen. Ich griiie die be-
rithmten Professoren Ihrer Universitdt, an die
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ich diesen Brief weiterzuleiten bitte als auch an
sie gerichtet. [1.575]

Leben Sie wohl, werter Herr. Moge der Herr
Ihre Gesundheit bewahren zum Nutzen lhres
Landes, Seiner Kirche und der Wissenschaften.

Thr
Increase Mather

Boston in Neuengland, den 12. Juli 1687

Zeitschriften

Europiische Theologische Zeitschrift, Hrsg.
von Nigel M. de S. Cameron; J. Gordon Mc-
Conville; Daniel Schibler, Paternoster Press, 3
Mt. Radford Crescent, Devon EX2 4JW.

Das Titelblatt zeiglt das grenzenlose Europa,
das in der Tat erst am Ural endet. Die ETZ will
der evangelikalen Theololgie in ganz Europa
eine Stimme geben. Die erste Ausgabe der
halbjahrlich erscheinenden Zeitschrift mit 96
Seiten liegt vor. Es handelt sich um eine allge~
mein theologische Zeitschrift, deswegen wird
sie hier nur kurz besprochen. Allerdings geho-
ren Fragen der Mission mit in ihren Gesichts—
kreis: Risto Soramies (Finnland) steuert einen
Artikel "Die Herausforderung des Islam in
Europa" bei. Zum Thema der AfeM Tagung
1993 paBt Miroslav Volf (Kroatien), When the
Unclean Spirit Leaves.

Die ETZ ist dreisprachig: englisch, deutsch,
franzosisch. Artikel erscheinen in einer der drei
Sprachen, jeweils mit einer Zusammenfassung
in den beiden anderen. Die 7 Buchbesprechun—
gen sind sehr griindlich und genauso intema—
tional wie die Artikel. In Deutschland wird die
ETZ von Brunnen ausgeliefert. Wer eine Kopie
des Artikels von Soramies mochie, kann sie
gegen 3.00 DM bei Gudrun Ebinger, Anna
Schieber Weg 6, D-W 73 Esslingen, anfordemn.

K.F.
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Mission und Seelsorge:

Ein Gberlebenswichtiges Thema fiir
Mission, Gemeinde und Missionar

Ihr Gesicht wirkte miide und abgespannt. Thre
schmale Gestalt erschien verkrampft, wie sie so
vor mir auf dem Sofa saB. Hatte sie nicht ge-
rade mehrere Wochen Urlaub gehabt? "Wenn
ich daran denke, daB ich in den kommenden
drei Monaten Gemeinden und Kreise besuchen
soll, wird mir ganz bange. Ich fiihle mich ein-
fach noch nicht dazu in der Lage. Meine Hei-
matgemeinde hat mich schon total verplant. Ich
soll vor allem in der Seelsorge eingesetzt wer-
den. Aber ich wiirde mich am liebsten verkrie-
chen. Doch ich muB mich vielleicht zusam-
mennehmen. Ich darf mich nicht so gehen
lassen...". Sie gab sich einen Ruck und setzte
sich noch aufrechter hin.

Vor knapp zwei Monaten war sie von ihrem
vierjdhrigen Missionseinsatz heimgekehrt. ‘Sie
hatte es nicht leicht gehabt in einem Lande, das
duBerlich und geistlich eher einer Wiiste
gleicht. Widerstand gegen das Evangelium,
politische Unruhen, Krankheit, Schwierigkeiten
im Team - sie war am Ende. Vier Wochen Ur-
laub, so dachte sie, konne sie wohl vor ihrer
Heimatgemeinde verantworten. Dann aber
wollte man von ihr horen. Hatte man sie nicht
iiber die Jahre treu im Gebet und finanziell un-
terstiitzt? MuBte sie jetzt im Heimaturlaub sich
nicht ganz auf die Wiinsche der Gemeinde ein-
stellen? Und hatte sie nicht auch Verpflichtun-
gen gegeniiber der Missionsgesellschaft? Jeder
wollte wissen, wie es "drauBen" ging, wollte
sie als erfolgreiche Missionarin feiern. Aber
keiner fragte danach, wie es ihr personlich
ging. Man konnte ja doch annehmen, alles sei
in Ordnung, da sie ja den Arbeitseinsatz ein-
schlieBlich ihrer schweren Erkrankung ganz gut
iiberstanden hatte. Darum war sie fast er—
schrocken, als ich mich nach ihrem ganz per-
sonlichen Ergehen erkundigte.
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Renate Kuhl

Dies ist durchaus kein Einzelfall. Ich habe
mehr als einen Missionar getroffen, der nach
jahrelangem erfolgreichem Einsatz mit einer
Depression nach Hause kam. Ich habe mehrere
total erschopft und am Ende ihrer Krifte im
Bum-out erlebt. Andere hatten psychosomati-
sche Beschwerden, wieder andere litten an
chronischen  Schlafstérungen. = Durchweg
kampften sie mit Schuldgefiihlen, fiihlten sich
als Versager. Die Erwartungsangst vor der Re-
aktion der anderen brachte zusitzliche Span-
nungen.

Je linger je mehr fillt mir auf, wie viele
Missionare seelisch und emotional leiden.
Manche tragen ungeheilte Wunden aus ihrer
Kindheit mit sich herum, die dann zu Schwie-
rigkeiten im Zusammenleben und in der Zu-
sammenarbeit filhren. Andere werden mit dem

Je linger je mehr fillt mir auf,
wie viele Missionare seelisch
und emotional leiden

ArbeitsstreB nicht fertig oder fiihlen sich iiber—
fordert. Sie leiden unter ihren Minderwertig—
keitsgefithlen oder kimpfen mit ihren Nieder—
lagen und ihrer Verletztheit. Dabei finden sie
oft den Mut nicht, sich diese "negativen" Emp-
findungen einzugestehen. Sie verdringen sie
aus jhrem BewuBtsein, rationalisieren oder
vergeistlichen sie.

Bis heute versucht manch ein Missionar,
dem Image des geistlichen "Superman" gerecht
zu werden, der weit erhaben ist iiber die alltig-
lichen Probleme, Kimpfe und Frustrationen,
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mit denen normale Menschen konfrontiert
werden. Missionare diirfen eben keine Proble-
me haben, schon gar keine psychischen.

Raymond M. Chester stellte bei einer
Untersuchung von 100 Minnern und 100
Frauen im Missionsdienst fest, daB die StreB-
belastung bei Missionaren nicht hoher liegt als
in anderen sozialen Berufen. Jedoch scheinen
Missionare ihre eigene StreBbelastung oftmals
nicht zu erkennen oder gar unbewuBt herunter—
zuspielen. Daher sind sie in groBerer Erschop-
fungsgefahr als andere.!

Auch Missionare sind Menschen mit einem
echten Korper und echten Gefiihlen. Sie rea-
gieren. Sie werden miide. Sie empfinden Trauer
und Furcht, Hoffnung und Enttduschung. Aber
oft gestehen sie sich dies selbst nicht ein, weil
es eben nicht dem Image entspricht, das sie
selber von sich haben oder die christliche Of-
fentlichkeit von ihnen hat. Das hat dann
schlimme Folgen.

Trotz ihrer hohen Motivation kénnen Mis-
sionare wie jeder andere Mensch korperlich
und seelisch verletzt werden oder erkranken.
Auch Missionare sind "irdene GefidBe", die
zerbrechen, wenn sie entsprechend behandelt
werden. "Ich wiinsche mir Missionsgremien
und Missionsvorstinde, Missionsleiter und
Missionsfreunde, die die seelsorgerlichen Note
und Belastungen ihrer Missionare im Blick
haben und emnst nehmen, und die dann Hilfe-
stellungen vom Wort Gottes her und wo nétig
mit den nétigen Fachkenntnissen geben kon-
nen," schrieb Dr. Gerhard Propach.z

In der Vergangenheit sind Missionare in
dieser Beziehung oft vernachldssigt worden.
Inzwischen aber haben Missionsleitungen die
Notwendigkeit und den Wert einer kontinuier—
lichen seelsorgerlichen Begleitung ihrer Mitar—
beiter erkannt und bemiihen sich, dieser Her—
ausforderung gerecht zu werden. Vor allem in
den USA sind viele Artikel und Biicher er-
schienen, die sich mit diesen Fragen auseinan-
dersetzen. Das Evangelical Missions Quarterly
ist auf diesem Gebiet eine echte Fundgrube.

Gewisse Entwicklungen und Welttrends
haben dazu gefiihrt, daB in unserer heutigen
Gesellschaft seelische Storungen, emotionale
Labilitit und psychische Erkrankungen stark
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zugenommen haben. Auch Missionare sind da-
von nicht ausgenommen. Die junge Missio-
narsgeneration kommt, wie auch ihre Zeitge—
nossen, oft aus zerriitteten Familien. Es ist
nicht ungewéhnlich, daB Missionsbewerber
eine Vorgeschichte von Drogenabhingigkeit,
vor- oder auBerehelichem Sexualverkehr,
MiBhandlung im Kindesalter und dergleichen
haben. Die heutige junge Generation ist oft
nicht mehr im selben MaBe belastbar und bela—
stungswillig. In einer Wohlstandsgesellschaft
unter dem EinfluB der antiautoritiren Erzie-
hung aufgewachsen, waren sie von Kindheit an
gewohnt, alle Wiinsche erfiillt zu bekommen.

Auch Missionare sind

"irdene Gefifle",

die zerbrechen, wenn sie
entsprechend behandelt werden

Materieller Reichtum ersetzte oftmals elterliche
Liebe und Zuwendung. Die Auswirkungen
dieses seelischen Mangels und der daraus fol-
genden reduzierten Belastbarkeit werden oft-
mals erst unter dem StreB der Missionssituation
deutlich. Die Anpassung an andere Kulturen,
das Erlernen von fremden Sprachen, die oft
schwierigen duBeren Lebensbedingungen,
Einsamkeit, feuchtheiBes Klima, Konfrontation
mit Armut und Ungerechtigkeit in den Ent-
wicklungslindern, das stdndige Hinundher-
pendeln zwischen Einsatzland und Heimat - all
dies sind StreBfaktoren, mit denen ein Mis-
sionar rechnen muB.

Nicht zu unterschdizen ist der geistliche
Kampf. Wir kimpfen nicht gegen Fleisch und
Blut. Satan widersteht den Boten des Evangeli-
ums und greift sie auf alle erdenkliche Weise
an. Uberarbeitung, Zeitdruck, Krankheit, Un-
fille, finanzielle Schwierigkeiten, Trennung
von den Kindern (wegen deren Schulbildung),
das Gefiihl der geistlichen Diirre, ja sogar De-
pressionen sind einige seiner Strategien, um
uns lahm zu legen.

Untersuchungen haben gezeigt, daB Proble-
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me im Zusammenleben mit anderen, kulturelle
Anpassung und StreB zu den Schwierigkeiten
gehoren, die am hiufigsten kompetente seel-
sorgerliche Hilfe benétigen. Auch Schwierig—
keiten in der Familie, Eheprobleme oder Er-
ziehungsschwierigkeiten erfordemn verhiltnis—
maBig oft fachliche Hilfe.®

Strengere Auswahlverfahren?

Vielfach ist man bemiiht, durch sirengere Aus-
wahlverfahren seelische Probleme bei Mis—
sionsbewerbern frithzeitig zu erkennen und
dadurch spitere Katastrophen auf dem Missi-
onsfeld zu vermeiden. Viele Missionen verlan—
gen daher von Bewerbern einen psychologi-
schen Personlichkeitstest und einen Sprachfi-
higkeitstest (Language Aptitude Test). Dabei
sind besonders die Testverfahren geschiizt, die
aufgrund des personlichen Hintergrundes eines
Probanden, z.B. bei dysfunktionaler Familie,
Anhaltspunkte fiir Personlichkeitsschwierig—
keiten geben. Jedoch hat sich gezeigt, daB auch
das beste und genaueste Auswahlverfahren
nach den Kriterien der modernen Psychologie
oft diese tiefsitzenden Traumen nicht erfassen
kann. Solche seelischen Mingel sind oft so gut
kompensiert, daBl sie unter normalen Bedin-
gungen nicht erfaBbar sind und erst unter dem
StreB des Missionsfeldes an die Oberfliche
kommen.

Es wiire ein TrugschluB, wollte man versu-
chen, das Auftreten emotionaler Probleme auf
dem Missionsfeld dadurch zu vermeiden, daB
man nach den perfeckten Bewerbern Ausschau
hilt. Wo gibt es den psychisch und physisch
vollkommenen Menschen? Hat nicht Gott ge—
rade immer wieder die Schwachen gebraucht,
GroBes fiir ihn zu vollbringen? "Was schwach
ist vor der Welt, das hat Gott erwahlt, damit er
zuschanden mache, was stark ist" (1Kor 1,27).
Es muB vielmehr darum gehen, die seelische
und geistliche Gesundheit eines jeden Mitar—
beiters zu fordern.

Gordon White kommt zu folgendem SchluB:
"Missionsgesellschaften haben bereits die Not—
wendigkeit erkannt, Missionsbewerber sorgfil-
tig auszuwihlen und genave Untersuchungen
dariiber anzustellen, warum Missionare aus ih—
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rer Arbeit aussteigen. Aber diese Methoden
reichen nicht aus. Seelsorgerliche Betreuung,
die heilend, stirkend, richtungsweisend, ver—
sohnend und pflegend wirkt; ist fiir das Wohl-
befinden und den Erfolg des Missionars unbe-
dingt notwendig."4

"Vorbeugen ist besser als heilen." Diesen
Grundsatz hat man in der medizinischen Mis-
sion langst erkannt. Durch vorbeugende MafB—
nahmen und Gesundheitserziehung kann mehr
erreicht werden als durch kurative Medizin in
einigen wenigen Krankenhdusern, zu denen so-
wieso nur wenige Zugang haben. Den Grund-
satz kann man auch auf den Bereich der seeli-
schen Gesundheit anwenden. Gerade auch
Missionare bediirfen heutzutage einer fortlau-
fenden seelsorgerlichen Begleitung, um kor—
perlich, seelisch und geistlich fit und belastbar
zu bleiben. Es wire jedoch zu viel verlangt,
diese Verantwortung einzig und allein dem
Leiter aufzubiirden. Er wird genug damit zu tun
haben, denen zu helfen, die offensichtliche
Schwierigkeiten haben. Manch einer braucht
sogar fachliche Hilfe, weil seine Schwierigkei-
ten nicht frilhzeitig erkannt und angegangen
wurden.

Debriefing

Dr. Jo Anne Dennett, die &rztliche Beraterin
von SIM International, schreibt: "Ich behaupte,
daB Leben und Dienst aller Missionare in gro-
Bem MaBe bereichert werden, wenn ihnen
wihrend ihrer gesamten Missionslaufbahn bib—
lisch begriindete Betreuung und Seelsorge zu-
kommt, die der personlichen Auferbauung und
dem personlichen Wachstum dient. Dies kann
zum groBen Teil von den Missionaren selber
geleistet werden, indem sie der biblischen Auf-
forderung nachkommen: Einer trage des ande—
ren Last. Hirten und fachlich qualifizierte Seel-
sorger konnen wesentlich zu innerem Wachs-
tum und zur Reifung von Missionaren beitra—
gen und ihnen helfen, mit ihren verschiedenar—
tigen Problemen fertig zu werden.s Dr. Dennett
betont, daB jeder gesunde und normale Missio-
nar solche seelsorgerliche Betreuung nétig hat,
nicht nur dicjenigen, die sowieso fachliche
Hilfe brauchen. Der von ihr gepriigte Begriff
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des "Pre-Counselling" beschreibt ein Sich-
gegenseitig-helfen, Aufeinander-héren und
Fiireinander—dasein in der Missionarsgemein-
schaft, wo jeder sich angenommen und ver-
standen weiB und sich seiner Schwiichen und
inneren Kimpfe nicht zu schimen braucht.

Um Mitarbeiter fiir einen solchen seelsor-
gerlichen Dienst aneinander besser zuzuriisien,
werden besondere Seminare vor Ort oder auf
iberregionaler Ebene empfohlen. Zwischen—
menschliche Beziehungen, Fragen kultureller
Anpassung, StreB, Konfliktlosung sind als
Themenkreise fiir solche Seminare besonders
geeignet.

Bei seiner Arbeitsstagung im Mai 1992 hat
der koordinierende AusschuB des WEC Inter—
national Richtlinien verabschiedet, die dieser
Herausforderung gerecht werden sollen. Au-
Berdem sollen in Zukunft die leitenden Mitar—
beiter stirker zugeriistet werden, um anderen
seelsorgerlich beistehen zu konnen. Damit hofft
man, die pastorale Betreuung der Mitarbeiter
wesentlich zu verbessern. Es wurde auch darauf
hingewiesen, daBl es absolut notwendig sei, mit
jedem Missionar sofort nach seiner Ankunft in
der Heimat, z.B. beim Heimataufenthalt, ein
ausgiebiges Auswertungsgesprich zu fiihren.
So konnen eventuelle Probleme friihzeitig
erfaBt und spitere Schwierigkeiten vermieden
werden. Ein solches "Debriefing" hat eine
dreifache Funktion: Es soll organisatorische

Ist jemand seelisch
angeschlagen und matt, wird
dies moglichst vertuscht

Fragen Kkliren (z.B. Planung des weiteren
Dienstes und der Zusammenarbeit, Familien—
angelegenheiten). Dann sollen einschneidende
Erfahrungen und Erlebnisse wahrend der ver—
gangenen Einsatzphase (politsche Unruhen,
Krankheit, Unfall, Tod eines Freundes, Krisen
uam.) durchgesprochen und ausgewertet wer—
den. SchlieBlich soll ein solches Gesprach dem

Missionar seelsorgerlich weiterhelfen.
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Die Gestaltung des Heimataufenthaltes sollte in
diesem Zusammenhang Beachtung finden.
Manch einer kehrte nach dem Urlaub erschopf-
ter auf seinen Arbeitsplatz zuriick als er ihn
verlassen hatte. Wihrend des Heimataufenthal-
tes sollte ein Missionar neben dem Reisedienst
im Auftrag der Missionsgesellschaft ausrei-
chend Zeit und Gelegenheit haben, sich zu
erholen. Ebenso sollte die Moglichkeit der
Weiterbildung gegeben sein.

Manch einer ist nach einem vierjihrigen
Einsatz korperlich und geistig ausgelaugt.
Nicht wenige sind auch emotional am Ende
und psychisch angeschlagen, so da si¢c beson-
derer Pflege bediirfen. Jedoch finden gerade
diese "ehrenhaft Verwundeten" nicht den Raum
zu dieser Pflege. Wie sagt doch der Lieder-
dichter: "Fiihrst Du uns durch rauhe Wege, gib
uns auch die nét'ge Pflege". Missionsleitungen
sollten dies erfinderisch bedenken.

Sowohl Missionsleitung als auch die Hei-
matgemeinde sind gefordert, dem emotional
erschopfien Missionar verstindnisvolle Hilfe
zukommen zu lassen. Wer im Dienst korperlich
krank wird, wird mit viel Liebe und Fiirsorge
umgeben. Es wird fiir ihn gebetet, er wird be—
sucht, iiberall findet er Interesse und Sympa-
thie. Ist jemand seelisch angeschlagen und
matt, braucht er gar Psychotherapie, so wird
dies moglichst vertuscht. Brauchte nicht gerade
er besondere Zuwendung und die Ermutigung
des christlichen Mittragens und der intensiven
Fiirbitte? Ein im Krieg verwundeter Soldat
wurde als Held gefeiert. Ein Missionar, der in
seinem Einsatz seelisch erschopft, "ehrenhaft
verwundet" wurde, wird abgeschoben. Missi-
onsleitungen und Heimatgemeinden miissen
sich dieser Herausforderung stellen.

Die Missionsleitungen sollten die Heimai-
gemeinden darauf hinweisen, daB auch ihre
seelisch gesunden Missionare die Moglichkeit
brauchen, in ihrer Mitte ganz sie selbst zu sein.
LaBt sie Menschen sein, die sich ihrer Mattig—
keit, Erschopfung, Frustration und Schwachheit
nicht zu schimen brauchen! LaBt sie Menschen
sein, die die gleichen Probleme haben diirfen
wie jeder andere; irdene GefiBe, die sich da-
nach sehnen, neu gefiillt zu werden. Missionare
im Heimataufenthalt sollten nicht nur Erfolgs-
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meldungen bringen miissen, sondern gerade
auch iiber Schattenseiten und schwere Erfah-
rungen ausfiihrlich berichten diirfen, ohne da-
bei ein schlechtes Gewissen zu haben. Missio-
nare sollten in ihren Heimatgemeinden oder in
ihrem Freundeskreis echt auftanken konnen. So
wird ein Heimataufenthalt mithelfen, die Krifte
wieder herzustellen und neue StoBkraft zu
schenken.
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Missions-Kommission der Weltweiten

Evangelischen Allianz

Die Weltweite Evangelische Allianz (World
Evangelical Fellowship) filhrte vom 21.-
26.6.1992 ihre neunte Generalversammlung in
Manila (Philippinen) durch. Zuvor tagten die
verschiedenen Kommissionen der Weltweiten
Evangelischen Allianz am gleichen Ort, darun-
ter auch die Missions—Kommission. Diese
Konsultation stand unter dem Thema: Towards
Inter —-Dependent Partnerships (Auf dem Weg
zur wechselseitigen Partnerschaft in der Mis—
sion). Vorsitzender dieser Kommissionssitzung
war Rev. Dr. Theodore Williams, der langjah-
rige Prisident der Weltweiten Evangelischen
Allianz und Leiter einer indischen Missionsge—
sellschaft. An der Konsultation nahmen etwa
50 Teilnehmer aus der sogenannten Dritten
Welt und etwa gleich viele aus der westlichen
Hemisphaire, einschlieBlich Australien, teil. Die
Verantwortlichen der Konsultation rdumten
geniigend Zeit zum Austausch im Plenum und
in Kleingruppen ein, so da8 es zu vielen zahl-
reichen und wertvollen Begegnungen und Ge-
sprachen mit Christen aus aller Welt kam. In
dieser personlichen Begegnung liegt oft der
eigentliche Gewinn einer solchen Tagung.

Die Andachten und gemeinsamen Gebets—
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Albrecht Hauser

zeiten trugen der geistlichen und kulturellen
Vielfalt der Teilnehmer Rechnung, wenn auch
die offizielle Konferenzsprache Englisch war.
Dr. Theodore Williams schuf durch seine aus—
gezeichneten Bibelarbeiten iiber den Philipper—
brief eine wertvolle, zum Dialog und zum
gemeinsamen Austausch anregende Atmo-
sphire.

Die Konferenz verdeutlichte die zuneh-
mende Internationalisierung der Mission. Dabei
artikulierten gerade die Vertreter aus den Kir—
chen und Missionen der sogenannten Dritten
Welt, daB sie nicht an im Westen ausgedachten
Missionsprogrammen interessiert sind und kei-
neswegs als verldngerter Arm westlicher Mis-
sionsaktivititen verstanden werden mochten.
Von den nahezu 120.000 evangelischen Mis-
sionaren auf unserer Welt stammen bereits
40.000 aus Landern der sogenannten Dritten
Welt. In manchen Diskussionen und Sachbei-
tragen wurde deutlich, wie gerade die Kirchen
der Dritten Welt, die vor 100 Jahren meist noch
nicht einmal eine Bibeliibersetzung in ihrer
Muttersprache hatten, nun trotz Armut und
mancher Widerstinde fiir sich den Ruf zur
Mission unmiverstindlich horen und iiber ihre
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