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Neue Wege in der Arbeit unter Muslim

Seit einigen Jahren steht die islamische
Welt im Zentrum politischen Interesses,
und die groBen Nationen der Welt setzen
ihre Spezialisten ein, um die Rétsel zu 16-
sen, die mit Lindern wie Iran, Libyen, Irak
oder Afghanistan verbunden sind. Jeder
kennt heute Ghaddafi und Khomeini. Und
trotzdem versteht der durchschnittliche
Europder kaum etwas von Religion und
Kultur des Islam.

Die evangelikalen Christen fangen gerade
ein wenig an, sich mit der Aufgabe der
Evangelisation der Muslim zu beschéftigen.
Viele (zuviele) Jahre lang gab es kaum
mehr als die allerbescheidensten Ansétze
zur Mission unter Muslim, und das, was
getan wurde, iiberlieB man den wenigen,
die bereit waren, alles zu investieren und
mit minimalem Erfolg zufrieden zu sein.
Aber es ist ermutigend, daB in der letzten
Zeit unter jungen Christen iiberall das
Interesse wichst, in den Bibelschulen wie
bei den Missionen.

In diesem Aufsatz mochte ich einen Uber-
blick geben iiber einen ganz bestimmten
Ansatz der Missionsarbeit unter Muslim.
Ich bin nicht so naiv zu meinen, das wire
nun das letzte Wort in dieser Frage, und
auch nicht, daB diese Methode allen anderen
liberlegen wire. Alles ist noch in der Ent-
wicklung. Aber nach zehn Jahren der Ar-
beit in dieser Weise fiihle ich mich er-
mutigt.

Ich meine nicht, daB diese Strategie das
Allheilmittel fiir das Problem des Islam sei,

aber ich habe deutlich das Gefiihl, dab auf
diese Weise das Evangelium klarer und
einfilhlsamer verkiindigt wird als je zuvor.
Ich bete darum, daB es auf diesem Wege
zZu einer gréBeren Ernte kommt!

In einer Nummer der arabischen Zeitschrift
wArabia» stand, daB in fiinfzehn Jahren in
Bangladesh eine Million Muslim sich zum
Christentum bekehrt hdtten. Wollte Gott,
daB wir das erleben kénnten! 250 Bekeh-
rungen liegen wohl niher an der Wahrheit.
Ob wir hoffen diirfen, daB dieser Irrtum
prophetisch sei? Wie sehnen wir uns nach
kriftigen Durchbriichen in der islamischen
Welt!

Kulturelle Empfindsamkeit

Was gehort zum Bereich der Kultur, und
was ist religits? Ist es im Bereich des
Islam moglich, beide Bereiche zu trennen?
Es wiirde die Sache wesentlich vereinfa-
chen, wenn wir einen neutralen kulturellen
Bereich akzeptieren und falsche religitse
Lehre zuriickweisen konnten, aber leider
kennt der.Islam diese glatte Trennung nicht.
Religion und Kultur sind so eng verbunden,
daB unsere Aufgabe iiberaus schwierig ist.

Interessanterweise muBten die Christen zur
Zeit des Neuen Testaments ein #hnliches
Problem l6sen. In Apg. 15 wird dariiber
berichtet. Paulus hatte begonnen, unter den
Nationen Gemeinden zu griinden. Die streng
»,orthodoxe* Gruppe warf ihm vor, er messe
der Gnade zuviel Gewicht bei und dem
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Gesetz zu wenig. In dieser Spannung setz-
ten sich die Briider zusammen, um festzu-
legen, wie umfassend und universell das
Evangelium sei.

Auf wunderbare Weise sorgte Gott fiir seine
Diener. Als Lésung des Konflikts wird in
Apg. 15,20.21 berichtet, daB die Gldubigen
aus den Nationen sich von vier Dingen zu
enthalten hatten:

1) Von Lebensmitteln, die den Gétzen
geopfert waren (theologisch)

2) Vom Erstickten (rituell)
3) Vom Essen von Blut (kulturell) und
4) von der Unzucht (moralisch).

Drei dieser Verbote beziehen sich auf kul-
turelle Dinge, die fiir die Juden der Gebiete,
in denen Paulus wirkte, schwer zu ertragen
waren. Das vierte Gebot ist absolut und
universell giiltig. Vor kurzem habe ich in
einer Bibelschulklasse auf Meridanas auf
den Philippinen einige Verwirrung angerich-
tet. Ich hatte die Schiiler nur gefragt, wer
schon mal die auf den Philippinen so be-
liebte Blutsuppe gegessen hitte. Alle mel-
deten sich. Dann fragte ich, ob sie im Lich-
te von Apg. 15 ihre Siinde bereuen wollten
— oder es vorzdgen, diesen Vers im Lichte
der dortigen Kultur zu verstehen. Ohne
Ausnahme entschieden sie sich fiir die letz-
tere Losung.

Wir haben #hnliche kulturelle Anpassungen
vollzogen. Frauen beten ohne Kopfbedek-
kung, und beim Abendmahl bestehen wir
auch nicht darauf, daB das Brot ungesiuert
sein muB. Wir konnen auch nicht wie
Paulus das Halten von Sklaven — selbst-
verstindlich bei guter Behandlung — ak-
zeptieren. Als Menschen des 20. Jahrhun-
derts haben wir gewisse zeitbedingte An-
passungen vorgenommen und fithlen uns
deswegen keineswegs schuldig. Kann es da
nicht auch ein einfithlsames Eingehen auf
die Kultur des Islam geben, das Bekehrten
eine unndtige Entwurzelung erspart?

In 2. K6nige 5 wird eine interessante Ge-
schichte erzdhlt. Durch Elisa war Naeman
kérperlich und geistlich heil geworden. In
V. 17 bittet er dann um zweierlei. Zum ei-
nen mochte er so viel israelitische Erde mit-
nehmen, wie zwei Maultiere tragen kdnnen,
um auf diesem heiligen Boden dem wahren

Gott Brand- und Schlachtopfer darzubrin-
gen. Und dann die andere Bitte: ,,Wenn
mein Konig in den Tempel Rimmons geht,
um dort anzubeten, und sich dabei auf
meinen Arm stiitzt und auch ich dann im
Tempel Rimmons niederfalle, wenn er da-
selbst niederféllt, so mdge der Herr doch
deinem Knecht in dieser Sache verzeihen®
(V.18). Man wiirde nun erwarten, daB Elisa
sofort mit einer eindriicklichen Mahnung
iber die Gefahren des Synkretismus geant-
wortet hétte, aber zu unserem Erstaunen
sagte er nur: ,Zieh hin in Frieden.” Es
scheint, daB Elisa Zuriickhaltung an den Tag
legte, damit Naeman die fiir seinen neuen
Glauben nftigen Anpassungen vornehmen
konnte.

Das entscheidende Problem besteht darin,
herauszufinden, wann der ProzeB des Uber-
gangs und die kulturelle Anpassung, die ein
Mensch beim Wechsel von einer Religion
in eine andere vornimmt, die Grenze zur
Religionsvermischung, also zum Synkretis-
mus, {iberschreitet. Um Synkretismus han-
delt es sich, wenn entscheidende Elemente
des Evangeliums verlorengehen.!)

Gegen solche Tendenzen, die manchmal
kaum auffallen, miissen wir immer auf der
Hut sein. Dies aber nicht nur bei anderen.
Horen wir, was Ralph Winter schreibt: ,,Als
ich jung war, ahnte ich noch nicht, daB die
Ostergottesdienste bei Sonnenaufgang leicht
wieder ihre urspriinglich heidnische Bedeu-
tung annehmen kdnnten, wenn die Christen,
die an ihnen teilnehmen, kein wirklich
christliches Verstindnis haben. Selbst das
Wort Ostern kommt von der germanischen
Frilhlings- und Fruchtbarkeitsgbttin Eostre.
Und mit dem Weihnachtsfest ist es nicht
anders. Wir miissen immer k#mpfen, da8
Christus beim Christfest nicht verlorengeht,
denn die Weihnacht war urspriinglich ein
heidnisches Fest, das die Christen fiir sich
in Anspruch genommen haben. Schon lange
ehe Jesus geboren wurde, machten die Rd-
mer einander Geschenke, und es ist gut
moglich, daB Jesus im Juni geboren wurde
und nicht im Dezember.* %)

Die islamischen Riten

Muslim lieben das Gewohnte und Uberlie-
ferte. Vor einiger Zeit fragte mich ein Jung-
bekehrter: ,.Ist es erlaubt, daB ich weiterhin
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fiinfmal tiglich bete? Es ist so bedeutsam
fiir mich, es in dieser traditionellen Form
zu tun. Ich werde natiirlich zu Jesus beten.
Ist das recht so?*

Miissen wir von Neubekehrten verlangen,
daB sie in Kirchen westlichen Stils Gott
verehren? Biénke, Kanzeln und Emporen
sind ihnen ebenso fremd wie das Klavier
und die Liturgie. Und wie kann man wirk-
lich beten, wenn man auf einer Bank sitzt
und seine Schuhe an den FiiBen hat? Und
in keiner Moschee hat er je Singen gehort.
Zudem spricht man iiber religivse Dinge in
einer anderen Sprache als in der, die er
gelernt hat. Was ist falsch daran, sich vor
dem Beten zu waschen, solange es klar ist,
daB es nicht geschieht, um Verdienste zu
erwerben? Und wie ist es mit dem Fasten?

Wer so fragt, setzt sich sofort heftigen An-
griffen aus. Einige meinen, eine solche
Anpassung an islamische Formen sei nichts
als Synkretismus, von Gott und der Schrift
eindeutig untersagt. Andere sind fest iiber-
zeugt, daB die Form keine Rolle spielt,
solange sie mit biblischem Inhalt gefiillt
ist. Beide Seiten meinen es gleich ernst, nur
gleich richtig konnen beide Ansichten nicht
sein. Zweifellos tite in diesen Fragen ,mehr
Licht und weniger Hitze" gut!

Vielleicht kénnen konkrete Beispiele man-
ches klarer machen, Als William Carey 1793
nach Bengalen kam, mubte er wiahlen. Er
konnte sich in seiner Arbeit auf die Hindu
oder auf die Muslim konzentrieren. Nach
allem, was ich weif, war ihr Anteil an der
Bevdlkerung etwa gleich groB. Schon sehr
frith hatte Carey den tiefen kulturellen und
religisen Graben bemerkt, der Hindu und
Muslim trennte, und weil er den Widerstand
der Muslim gegen das Evangelium kannte,
konzentrierte er sich auf die Hindu.

So kommt es, daB die Kirche in Bangladesh
ihre Wurzeln kulturell im Hinduismus hat.
Es gibt nur wenige bekehrte Muslim, und
es gibt praktisch nichts im christlichen Got-
tesdienst, das irgend einen islamischen Ton
hat. Wohl gibt es allerlei aus dem Westen
entlehnte Elemente in der dortigen christ-
lichen Kultur. Der Baustil ist européisch,
es gibt Kanzeln und Bénke. Liturgie und
Kirchenleitung folgen dem Muster der Mut-
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terkirche, und die Lieder sind oft iibersetzte
Heilslieder aus Amerika.

Aber fiir unser Thema wichtiger sind die
Hindu-Elemente in der Kirche. Viele sind
sprachlicher Natur:

1) Das Hindu-Wort nomoskar ist eine unter
Christen weitverbreitete Grubform, wogegen
Muslim a salam calaikum gebrauchen.

2) Wenn Hindu oder Christen eine Opfergabe
bringen, sagen sie boli dan, Muslims ge-
brauchen korbani (vgl. Mt. 15,5, d. Ubers.).

3) Als Anrede fiir einen Mann gebrauchen
Christen und Hindu babu, Muslim Shaib.

4) Die christlichen Bezeichnungen fiir die Ver-
wandtschaftsgrade sind alle hinduistisch.

5) Christliche Namen sind hiufig direkt aus
dem Hinduismus entlehnt. Es kommen aber
auch europiische und biblische Namen vor.

6) Hindu bezeichnen ihren Gotzendienst als
puja. In Liedern und Gebeten benutzen die
Christen oft puja, um die Anbetung Gottes,
des Vaters, und Jesu, des Sohnes, zu be-
zeichnen.

Auch viele Hindu-Sitten findet man in der
Kirche:

1) Viele Christen in den Dérfern tragen den
Hindu-dhuti (5 Meter Stoff, die man um
den Korper wickelt). Kein Muslim trigt
einen dhuti,

2) Nur selten tragen Hindu oder Christen ei-
nen Bart, bei Muslim ist das iiblich.

3) Christen falten wie die Hindu beim Gruf
ihre Hande, Muslim nicht.

4) Christen und Hindu beschneiden ihre Sohne
nicht, Muslim tun es.

5) Hindu und Christen haben sehr #hnliche
EBgewohnheiten. Beide essen Schweine-
fleisch, was fiir Muslim abstoflend ist. Wie
die Hindu essen die meisten Christen kein
Rindfleisch. Christen und Hindu essen
Hiilsenfriichte und Reis vor Fleisch und
Gemiise, Muslim umgekehrt.

6) Annaprashan ist eine Zeremonie, bei der

ein Kind zum ersten Mal Reis iBt. Nur
Hindu und Christen kennen diese Sitte,

7) Wihrend Hindu und Christen Dramen und
Singspiele benutzen, um religitse Inhalte zu

vermitteln, gibt es in der Moschee weder
Gesang noch Instrumente.

Ist diese so alte Kirche, vom hochverehrten
William Carey gegriindet, nichts als ein
Haufen von Synkretisten, ein Abscheu fiir



den heiligen Gott? Baptisten, Anglikaner,
Presbyterianer, Lutheraner und Pfingstler
haben alle die hier beschriebenen hinduisti-
schen Elemente. Sind sie deshalb Ketzer
und Irrlehrer?

Ich bin fest iiberzeugt, daB diese christlich-
hinduistischen Formen Folge einer gesunden
kulturellen Sensibilitdt sind. Die Kirche ist
durchaus nicht synkretistisch. Denn

1) Wenn die Christen auch Hindu-Worte ver-
wenden, so ,,denken sic doch nicht Hindu®.
Sie haben sie lingst mit solidem biblischem
Inhalt gefiillt, ohne Kompromiff und ohne
Synkretismus,

2) Keine dieser Sitten ist in der Schrift ver-
boten. Christen diirfen also diese Sitten, die
in ihrer Kultur wesentlich sind, befolgen.

3) Durch diese Anpassungen macht das Chri-
stentum auf die Hindu einen guten Ein-
druck. Natiirlich miissen bekehrte Hindu
schrittweise ihre theologischen Begriffe mit
einer neuen Bedeutung fiillen, dafiir ist die
erste Begegnung mit dem Christentum im
allgemeinen ein positives Erlebnis. Sie fiih-
len sich zu Hause in der Kirche; nur mit
den westlichen Importen haben sie Probleme.

Diese Anpassungen lassen hingegen fiir den
Muslim das Christentum #uBerst negativ
erscheinen. Der Muslim sieht zuerst, daB
das Christentum wie der Hinduismus ist,
némlich abscheulich. Fiir ihn gibt es nichts
Schlimmeres als die Anbetung vieler Gotter
und Gotzen. Und deswegen muB es einen
andern Weg geben, die Muslim zu erreichen.
Wir milssen uns auf diesem Weg genauso
an die Sprache und an die Kultur der Mus-
lim anpassen, wie sich die heutige Kirche
in Bangladesh kulturell dem Hinduismus
angepaBt hat.

Fiir Carey standen wenigstens fiinf Bezeich-
nungen fiir Gott zur Auswahl: islamisch,
hinduistisch, englisch, hebridisch oder grie-
chisch. Da er sich entschieden hatte, unter
Hindu zu wirken, wihlte er ein Hindu-Wort,
das die Leute, die er erreichen wollte, gut
kannten. Ich stelle mir vor, daB Carey
jedesmal, wenn er dieses Wort gebrauchte,
sicherstellte, daB es im biblischen Sinn ver-
standen wurde. Schritt fiir Schritt begriffen
die Bekehrten den biblischen Sinn eines
Wortes, das bisher nur einen hinduistischen
Sinn fiir sie gehabt hatte. Und das muB so

lange immer wieder geschehen, bis das frii-
here religitse Verstindnis eines Wortes in
den Herzen erloschen ist. Geschieht das
nicht, kommt es zum Synkretismus.

Wir miissen unbedingt mehr Erfahrungen
sammeln. Was denken Muslim, wenn sie
traditionelle islamische Formen mit christ-
lichem Inhalt fiillen? Werden Bekehrte, die
das tun, schneller reife Christen? Wie rea-
giert ihre Umgebung auf sie?

Interessant fand ich, was John Stott
schreibt: ,,Die Frage ist also, ob wir einen
vollig neuen Weg finden konnen, Christus
bekannt zu machen. Konnen wir deutlich
machen, daB ganz gleich wieviel der Neu-
bekehrte auch meint, um Christi willen auf-
geben zu miissen, er trotzdem das gleiche
Erbe hat und zur selben Familie gehort®
(Willowbank Report), und daB die , Bekeh-
rung nicht zerstdrt, sondern verwandelt®
(Kenneth Cragg)? Konnen wir uns vorstel-
len, daB Bekehrte Nachfolger Jesu werden,
ohne so weitgehend ihre islamische Kultur
aufzugeben, daB man sie als Verriter emp-
findet? Konnten wir uns vielleicht sogar
Jesus-Moscheen vorstellen statt Kirchen
und Jesus-Muslim statt Christen? *)

Natiirlich kennt John Stott die heutigen
Gedanken iiber kulturelle Sensibilitdt im
missionarischen Zeugnis gegeniiber dem
Islam. Um so interessanter ist aber, was
James Barton, ein evangelikaler Gelehrter,
schon 1918 schrieb (und er formuliert genau
den Kern meiner Gedanken): ,Will ein
christlicher Missionar Muslim erreichen,
muB er bereit sein, bei christlichen Sitten
und Uberlieferungen Kompromisse zu ma-
chen. Das bedeutet keinen KompromiB in
bezug auf die christliche Wahrheit, nur in
bezug auf Formen und Verhaltensweisen.
Wir sind zu sehr festgelegt in unseren For-
men der Predigt und des Gottesdienstes,
um die Muslim des Orients wirksam zu
erreichen. Auch sie sind in ihren Formen
festgelegt und werden abgestoBen von dem,
was sie sehen und horen. Was sie aber ab-
stoBt, steht oft nicht im Zusammenhang mit
dem christlichen Gottesdienst, der christli-
chen Lehre oder dem christlichen Leben.“?)

In folgender Weise sind von einigen Grup-
pen in Bangladesh kulturelle Anpassungen
vorgenommen worden:



1) Die Ménner tragen islamische Kleidung,
ihre Frauen tragen den Sari.

2) Die Minner tragen Birte,

3) Der Lebensstil ist einfach.

4) Man ift, was und wie Muslim essen.

5) Zum Gottesdienst zicht man die Schuhe aus.
6) Beim Gottesdienst sitzt man auf dem Boden.
7) Bibeln werden nie auf den Boden gelegt.

8) Beim Gebet werden die Hinde erhoben.
Oft fillt man beim Gebet nieder.

9) Es werden christliche Texte zu muslimischen
Melodien gesungen. Die Heilige Schrift
wird ,gechanted".

10) Tag und Uhrzeit des Gottesdienstes werden
flexibel geregelt.

11) Es ist jedem freigestellt zu fasten.

12) Die Gemeinde aus bekehrten Muslim bleibt
eine homogene Gruppe.

13) Informalen Strukturen wird in der Gemein-
de der Vorzug gegeben.

14) Bekehrte behalten ihre islamischen Namen.

15) Die Gliubigen bezeichnen sich als ,,Nach-
folger Isas®.

16) Die Beachtung religiser Formen wird
betont,

17) Evangelisation in Bahnen der Verwandt-
schaft und Freundschaft.

18) Keine materielle Hilfe fiir Interessierte oder
Bekehrte,

19) Das religise Vokabular ist islamisch.

20) Entsprechend kontextualisierte Literatur
wird verwendet.

Die Rolle der Kirche

Es gibt viele unterschiedliche Verstdndnis-
weisen von der christlichen Gemeinde, aber
alle Christen sind sich einig, daB die Ge-
meinde im Neuen Testament eine hervor-
ragende Rolle spielt. Und wenn wir neue
Wege in der Mission unter Muslim gehen
wollen, so wollen wir keineswegs die Rolle
der Gemeinde hinunterspielen. Alle missio-
narischen Bemithungen haben als Ziel Grup-
pen von Gldubigen, die sich regelmiBig
treffen, um Jesus als den Herrn anzubeten.
Wir halten hier fest:

1) Die durchschnittliche Gemeinde oder
Kirche, wie sie heute in islamischen
Lindern existiert, hat wenig Interesse
an der Muslim-Mission. Oft sind die
Glaubigen von der islamischen Mehrheit

bedroht und haben eine Ghettomentali-
tit entwickelt. Hinter den selbsterrich-
teten Mauern ihrer christlichen Umge-
bung fiihlen sie sich geschiitzt. Fiir viele
Missionare gibt es deswegen Konflikte
mit der vorhandenen Kirche, wenn sie
Muslim evangelisieren wollen. Wir kon-
nen hoffen und darum beten, daB die
Gemeinden lebendig und dynamisch
evangelistisch werden. Viele miihen
sich darum. Bis es soweit ist, miissen
wir akzeptieren, daB es nur wenige sol-
che Gemeinden gibt —auBer in bestimm-
ten Gegenden Indonesiens.

2) In den vergangenéen Jahrhunderten war
es die Norm fiir bekehrte Muslim, dab
sie sich in die vorhandene Kirche inte-
grieren muBten. In fast allen Fillen
filhrte das zu einer vollstdndigen Ent-
fremdung des Neubekehrten von Familie
und Gesellschaft. Das ist, was man
_Extraktions—Evangelisation” nennen
kénnte. Der Neubekehrte wird plotzlich
in eine Gruppe geworfen, die von ihm
verlangt, daB er sich ihr vbllig anpaBt,
wenn er sich wohlfiihlen will. Einmal
gaB ich mit am Tisch, als einem Neu-
bekehrten Schweinefleisch serviert wur-
de. Wie hat mich diese Gefiihllosigkeit
verletzt! Ist Schweinefleisch essen ein
Beweis fiir den rechten Glauben? MuB
der bekehrte Muslim westliche Formen
des Kirchenbaus und der Liturgie iiber-
nehmen, wenn er ein rechter Jiinger Jesu
sein will? Wenn das so ist, dann werden
wir vor allem Problemfélle anziehen —
Menschen, die mit dem Leben nicht klar
kommen.

3) Ist nicht eine Kirche aus bekehrten
Muslim genauso gut eine Kirche? Hat
die von Europa oder Amerika gegriinde-
te Kirche ein Monopol? Ist allein sie
neutestamentliche Gemeinde? Ich denke
nicht.

Ich sehne mich danach, daB Hunderte von
Gottesdienstkreisen aus ehemaligen Muslim
iiberall in der Welt entstehen. Sie wiirden
sich in Privathdusern treffen, so wie in den
ersten 300 Jahren der Kirchengeschichte.
Sie wiirden keine oder nur geringe finan-
zielle Hilfe brauchen. Interessierte Muslim
wiirden sich bei ihnen zu Hause fithlen und
an den Gottesdiensten von Gemeinden teil-



nehmen, die ihnen bekannte Formen der
Anbetung kennen.

Das bedeutet nicht, daB solche Gemeinden
isoliert w#ren. Sie hitten Gemeinschaft
mit den Gldubigen in Gemeinden mit ande-
rer Tradition, und jeder Christ wire will-
kommen bei ihren Gottesdiensten. Viel-
leicht konnte man auch gelegentlich ge-
meinsame Abendmahlsgottesdienste feiern.
Und man wiirde deutlich iiber die Kirche
lehren, auch iiber ihre Geschichte. So wiir-
den sich die bekehrten Muslim als Teil der
universalen Gemeinde Jesu begreifen ler-
nen,

Schlubfolgerungen

Konnen wir, die wir aus dem Westen kom-
men, je das dynamische Weltverstidndnis der
Muslim begreifen? Hoéren wir auf das be-
wegende Zeugnis von Driss Ferdi, einem
gebildeten Muslim, der sechzehn Jahre im
sdkular-rationalistischen Milieu von Paris
verbracht hatte. Er kehrte in sein kleines
Dorf zuriick, um am Begribnis seines Va-
ters teilzunehmen. Wie folgt beschreibt
Ferdi die ,,Wiederbekehrung®, die er erlebte,
als er der Kraft des Islam im Leben einer
islamischen Gemeinschaft begegnete:

»Ein Mann stand auf und begann rezitierend
zu singen. Was er sang, war nicht wichtig. Es
waren nicht die Worte, es war nicht der Wort-
inhalt, ja nicht einmal der Symbolismus, der
unsere Herzen bewegte. In dem Augenblick, als
er zu singen begann, vergallen wir, daf wir da
waren. Das war das Ende unserer Not und
unserer armen kleinen Probleme, das Ende des
schmerzhaften und doch so ernsten Verlangens
nach jenem andern Leben, das unser ist und
zu dem wir alle einmal zuriickkehren miissen. . .
All das war in der Stimme des Mannes, der in
der Sonne stand und sang, und wir — wir
waren in seiner Stimme. Ich war in seiner
Stimme trotz all der Ungldubigkeit, die ich im
Westen aufgenommen hatte. . .

Wihrend er sang, war er wie ein Mann in der
Wiiste, der seinen Glauben rezitiert., Seine Stim-
me hob sich und wurde lauter, wechselte den
Ton, nahm einen tragischen Klang an, schwang
sich in die Liifte, um dann wie eine Mdwe sanft
auf uns herabzugleiten, kaum mehr als ein
Flistern.*

Anmerkungen:

Und seitdem: ,Nie wieder werde ich den In-
tellektuellen folgen, nie wieder die geschriebe-
nen, synthetischen Wahrheiten suchen, nie wie-
der die Ideen, die doch nichts als Ideen sind.
Nie wieder werde ich die ganze Welt absuchen,
um einen Schatten von Gerechtigkeit, Fort-
schritt und Weltverbesserung zu finden. Ich
war innerlich miide. Ich war dabei, in meine
Sippe zuriickzukehren. Der Mann war sich
nicht einmal seiner Stimme bewuft, auch nicht
seines Glaubens — ein Mann, der in dieser Welc
des Wissens und der Zivilisation nicht einmal
zum StraBenkchrer getaugt hitte, Aber Friede
und ewige Wahrheit waren in seiner Stimme,
wihrend alles um ihn herum zerfiel.* 5)

Wenn wir mit den Worten Samuel Zwemers,
des Apostels der Muslim, ,,den Muslim ein
Muslim werden wollen, damit wir Muslim
fiir Christus gewinnen", dann muB Christus
in die Mitte der islamischen Gemeinschaft
hinein inkarniert werden. Wir kénnen nicht
Evangeliumsluftschiffe den Dienst fiir uns
tun lassen. Und aus der Sicherheit und dem
Komfort einer Missionsstation Ausbriiche
mit Traktatverteilung und schneller Riick-
kehr aufs eigene Geldnde machen — das ist
einfach kein wirksames Mittel, um Muslim
fiir Christus zu gewinnen. Es ist nicht ein-
fach, einen Mann wie Driss Ferdi mit dem
Evangelium zu erreichen. Kulturell, emo-
tional, soziologisch und theologisch mu8 er
mit einer neuen Botschaft konfrontiert wer-
den, die Herz und Sinn gefangen nimmt.

Unser Herr wolle uns ein groBes MaB an
Mut und Weitsicht schenken, um mit neuem
Elan und in der Abhéngigkeit von der Kraft
des Heiligen Geistes die Aufgabe anzu-
packen, die jahrhundertelang Menschen
Gottes ohne Zahl verwirrt und entmutigt
hat. Als Evangelikale, die die Autoritét der
Bibel ernst nehmen, miissen wir iiberzeugt
sein, daB der Missionsauftrag auch fiir die
Mission unter Muslim gilt. Deswegen ist
es in der heutigen kirchengeschichtlichen
Situation unsere Aufgabe, den Muslim die
einzigartige Botschaft des Lebens, des Ster-
bens und der Auferstehung Christi zu brin-
gen. Wir wollen es doch einfiithlsam, mit
HerzensgréBe und Demut tun und zugleich
mit Kraft, Uberzeugung und Glauben.

Phil Parshall, Manila

1) James O.Buswell, «Contextualization: Theory, Tradition and Methods z: David J. Hessel-
grave (Hrsg.), Theology and Missions, Grand Rapids, Baker Book House, 1978, §. 88.
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2) Ralph D.Winter, «The Highest Priority: Cross-Cultural Evangelism» in: Arthur F. Glasser
P
(Hrsg.), Crucial Dimensions in World Evangelism, Pasadena, William Carey Library 1976,

S..125.

3) John Stott, «Christians and Muslims» in: Christianity Today, 1.12.1978, 8. 34-35.
4) James L. Barton, «The Christian Approach to Islam», Boston, The Pilgrim Press, 1918, S.257.

5) Kenneth Cragg und R.Marston Speight, ¢Islam from Within: Anthology of a Religion»,
Belmont CA, Wadsworth Press 1980, S. 11-12.

Biicher von Phil Parshall:

New Paths in Muslim Evangelism (6.958), Bridges to Islam (6.9538), Beyond the Mosque (9.95%).
Alle: Baker Book House, Grand Rapids, Michigan, USA.

Phil Parshalls Auffassung von der Mission unier Muslim ist anch im evangelikalen
Bereich nicht unumstritten. «Evangelical Missions Quarterly» verdffentlichle eine Dis-
kussion mil Beitrigen von Richard Heldenbrand, Charles Kraft und Phil Parshall (Vol.
18, No. 3, Juli 1982, 5. 134—144). Sie kénnen eine Kopie bei der Redaktion anfordern.
Falls Sie aus Dentschland oder der Schweiz schreiben, legen Sie bitte DM/Fr. 2.— in

Brietmarken bei.

Das begrabene Pfund

oder: Was machen die Gemeinden mit ihren heimgekehrten

Missionarinnen?

Da steht sie vor der Gemeinde, die Missio-
narin, die Bibel in der Hand. Der Gemeinde-
saal ist ziemlich besetzt, die ,,Schwester”
wird aufgefordert, ihren Bericht zu geben.
Sie erzihlt aus ihrem Dienst, gibt eventuell
einen Einblick in die gesamte Arbeit ihrer
Mission, zeigt ein paar Dias. Das Ganze
ist bunt, lebendig, auf dem Wort Gottes
gegriindet und spricht die Anwesenden
geistlich an. Die Briicke ist geschlagen —
von der Gemeinde X in Deutschland zu der
Missionsstation im Ausland.

Die Gemeinde hat verstanden. Einige sind
neu fiir die Mission erweckt worden. Nun
reist die Missionarin wieder aus zu ihrer
Missionsstation, noch fiir ein paar Jahre
oder fiir viele, doch eines Tages kommt sie
zuriick, ganz zuriick nach Deutschland.

Vielleicht ist sie ledig, vielleicht verheiratet
und hat eine Familie zu versorgen. Was hat
sie gemacht, die Missionarin aus Afrika,
Asien, Lateinamerika oder wo sie sonst
war? Sie hat in der Kinder-, Jugend- oder
Frauenarbeit gestanden. Sie hat das Evan-
gelium weitergetragen durch das Wort,
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durch Schriften, durch Schulungen, durch
ihr Leben. Sie hat geplant, gestaltet, hat
mitgebaut an der Missionsgemeinde. Sie
muBte lernen, in einer fremden Kultur und
Sprache sich geistlich auszudriicken und so
Gottes Wort verstindlich zu machen. Sie
hat Kleinen wie GroBen durch ihr Zupacken
geholfen, manchmal sehr isoliert <ihre Frau,
gestanden. Nun kommt sie nach Deutsch-
land zuriick, fiir immer.

I. Die ledige Missionarin

Wenn sie in der Mission in ihrem Beruf als
Krankenschwester, als Lehrerin, in der
Verwaltung oder #hnlich gearbeitet hat,
wird es zuerst nicht ganz einfach sein, wie-
der einen Arbeitsplatz zu bekommen und
sich in Deutschland zurechtzufinden. Nach
einiger Zeit sind diese Schwierigkeiten je-
doch bewiltigt. Sicher wird sie bestrebt
sein, ihr Leben als Christ auch im Beruf
zu leben, und sie braucht wieder die Ge-
meinschaft, das Geben und Nehmen von
anderen Christen und fiir jene, die es noch



nicht sind. Sie wird eine Gemeinde suchen
und versuchen, in ihr mitzuarbeiten. Die
Frage ist, ob die Gemeinde mehr von ihr
haben will als ihre Anwesenheit.

Schwieriger ist es bei der ledigen Missio-
narin, die auf dem Missionsfeld in der geist-
lichen Arbeit gestanden hat. Was wird sie
tun? Wire sie ein Mann, wire es nicht all-
zuschwer, einen geeigneten Platz als Pre-
diger, Pastor oder Gemeindediakon zu fin-
den. Auch die Neulandmission béte sich an,
um dort Gemeindebau zu beginnen. Doch
als Frau wird sie kaum im evangelisch-
freikirchlichen Raum in der geistlichen Ar-
beit eingestellt werden.

Zwar gibt es auch in den Freikirchen ver-
einzelt Diakoninnen oder hauptamtliche
Mitarbeiterinnen, doch hat die Missionarin
es unter den Briidern in der Gemeinde
schwer, mit ihren Zielen auf- und angenom-
men zu werden. Solange sie in den Kinder-
und Frauenstunden bleibt, wird sie die volle
Unterstiitzung der Minner erhalten, denn
ihre eigenen Kinder und Frauen profitieren
ja von ihrem Dienst. Doch darf sie nicht
glauben, daB sie irgendwie Anteil an der
Gemeindeleitung haben wird, auch nicht an
Aufgaben wie Gottesdienstgestaltung, Bibel-
stundenvorbereitung, Schulung der Gemein-
de, biblischer Unterricht u.a.m.

Bei diesen Aufgaben wird sie nur bejaht,
wenn die Anwesenden weiblichen Ge-
schlechts sind, jedoch nicht im Hinblick
auf die gesamte Gemeinde aus Schwestern
und Briidern. (Wohl weiB ich von sehr ver-
einzelten Ausnahmen, es ist aber nicht die
Regel). Die entsprechenden Bibelstellen
sind natiirlich Begriindung genug, um einer
Frau ,ihren Bereich“ abzustecken.

In den sonntiglichen Gottesdiensten sitzt
sie wie all die anderen Frauen HuBerlich
teilnahmslos da. GewiB kann sie voll teil-
nehmen am gottesdienstlichen Geschehen,
aber nur innerlich. Fiir sie darf das Wort
nicht gelten: ,,Wes das Herz voll ist, geht
der Mund iiber.* In vielen Gemeinden wird
es sogar als stbrend empfunden, wenn sie
sich an der Gebetsgemeinschaft beteiligt.
So wird sie von Monat zu Monat und von
Jahr zu Jahr stumm dasitzen, und die Got-
tesdienste sind eher eine Qual fiir sie als
eine Erquickung.

Besonders auffallend ist dieser Zustand
in den Briidergemeinden. Ich habe mich
mit vielen zuriickgekehrten Missionarinnen
unterhalten, denen dieses zwiespiltige Ver-
halten in den Gemeinden Not macht. In
diesem Zusammenhang fillt es auf, daB ein
Teil der ledigen Missionarinnen, die auf das
Missionsfeld gegangen waren, um ehelos
Gott zu dienen, nach Jahren ganz in die
Heimat zuriickkommen und dann bald hei-
raten. Haben die Gemeinden keinen Bedarf
filr sie gehabt?

Sie haben in der Mission einen wertvollen
Dienst geleistet, doch zuriickgekehrt, finden
sie ihre Aufgabe nicht. Sie filhlen sich
durch das Verhalten vieler Briider entmu-
tigt. Bei den Schwestern erfahren sie oft
nicht tragende Liebe, sondern Eifersucht:
»Was wir nicht durften (in der Gemeinde),
mub auch fiir die Neuen gelten* oder: , Es
darf nicht sein, daB wir uns unterlegen
fithlen.*

Natiirlich wird man so nicht mit der einzu-
gliedernden Missionarin sprechen, aber man
wird sie es je linger je mehr spiiren lassen.
So wird die ledige Missionarin, die die
meiste Zeit hitte, die eine gute Ausbildung
fiir die geistliche und seelsorgerische Arbeit
hat und viel Erfahrung mitbringt, sich den
Gegebenheiten anpassen und ihr Pfund ver-
graben. Und was begraben ist, fillt der Ver-
wesung anheim.

II. Die verheiratete Missionarin

Der verheirateten Missionarin geht es in
vielen Punkten #hnlich wie der ledigen
Missionarin, aber mit einigen Unterschie-
den: Sie ist zuerst nach ihrer Heimkehr
froh, daB keinerlei Erwartungen von der
Gemeinde an sie gestellt werden. Im Gegen-
teil: ihr wird Hilfe angeboten in Form von
Sachspenden, oftmals Geld, Hilfe fiir ihre
Kinder. Man ist bemiiht um sie und ihre
Familie. Sie nimmt die Hilfe, besonders fiir
ihre Kinder, dankbar an. Bleibt die Hilfe
eine EinbahnstraBe, wird sie es auf die
Dauer als Almosen empfinden, es sei denn,
die ehemalige Missionarsfrau erhilt die
Mboglichkeit, der Gemeinde in anderer Form
Hilfe zu bieten,

Natiirlich hitte sie genug Arbeit zu Hause
9



wie jede andere Frau, sieht aber trotzdem
ihre Aufgaben in missionarischer Tatigkeit.
Auf der Missionsstation half sie den jungen
Miittern, lehrte sie, versuchte, ihnen Gottes
Wort aufzuschlieBen. Wenn ihr Mann unter-
wegs war, war sie verantwortlich fiir die
meisten Belange auf der Station. Die Ar-
beit der Angestellten der Missionsstation
war einzuteilen, nicht selten zu beaufsich-
tigen. Fiir das gemeindliche Leben war sie
mitverantwortlich. Da kam am Samstag
der eingeborene Evangelist zu ihr, um sich
die letzten Anweisungen und Mut fiir seine
Sonntagspredigt zu holen, denn der Missio-
nar war ja unterwegs, oder sie hatte einfach
selbst den Gottesdienst zu leiten. Sie war
durch Herausforderungen auf dem Missions-
feld aus ihrer Rolle als Hausfrau und Mutter
herausgeholt worden. Mit anfinglichem
Zittern und Zagen hatte sie sich dann mit
in die Missionsarbeit hineinstellen lassen.
Ihr SelbstbewuBtsein war gewachsen, sie
hatte erfahren, was sie sich mit Jesu Hilfe
zutrauen konnte.

Doch nun ist sie wieder in der Heimat. Ihre
Kinder sind groBer, selbstindiger, sie wird
nach dem anfiénglichen Einleben nicht mehr
so sehr von ihnen beansprucht. Bei ihrer
Riickkehr hatte sie gedacht, daB es in der
Gemeinde einen weiten Raum fiir sie gibe.
Fiir die Arbeit unter kleinen Kindern ist sie
nicht mehr jung genug; diese wird auch
schon von jungen M#dchen in der Gemeinde
getan. Die Jugendgruppe ist ein  eigener
Klub. Obwohl ihre Kinder dorthin gehen,
hat er kaum inneren Kontakt zur Gemeinde.
Der Frauenkreis der #lteren Frauen ist ein
Strick- und Kaffeekreis, den man auch so
beibehalten méchte. Die jungen Frauen mit
einer Kleinstfamilie haben keine Zeit, sie
haben auBer ihrer Familie einen Job oder
sind wieder in ihren Beruf zuriickgegangen
(— es wire hier lohnend, dariiber nachzu-
denken, warum so viele Frauen in unseren
Gemeinden wieder in ihren Beruf zuriick-
gehen oder sich sonstwo eine Titigkeit
auBerhalb der Gemeinde suchen).

Die Missionarsfrau muB feststellen: Die
Frauen der Gemeinde sehen keinerlei mis-
sionarische Aufgaben. Es ist schwierig, sich
auch nur mif. einer von ihnen zum regel-
méBigen Gebet zu treffen oder eine Arbeit
zu zweit zu beginnen. Sie treffen sich lieber
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zum Plausch, zum Tennis oder sonst zu
einer Lieblingsbeschiftigung.

Wie sollte ihr Denken auch in eine andere
Richtung gehen kinnen? Sie sind nie dazu
angeleitet, dazu herausgefordert worden.
Sie begegnen sich Sonntag fiir Sonntag, um
ihre Familienereignisse auszutauschen, um
zu konsumieren und zu konservieren. Was
filr die Missionarsfrauen draufen selbst-
verstindlich war, nidmlich geistliche Ver-
antwortung zu iibernehmen, anderen zum
Wachstum zu helfen und somit selbst wei-
ter zu wachsen, das erweist sich hier als
duBerlich (sie kommt ja aus einer anderen
Welt, die nicht so modern ist wie die Welt
hier) und als innerlich blockiert.

Ich bin mir dessen bewuBt, daB das aufge-
fiihrte Bild recht negativ ist, gliicklicher-
weise gibt es Ausnahmen.

Vorschlige fiir Einsatzmoglichkeiten der
zuriickgekehrten Missionarinnen

Wenn ich einige Vorschlige machen moch-
te, so weiB ich, daB die Missionarin alleine
die aufgezeichneten Moglichkeiten nicht
wahrnehmen kann; eine Gemeinde muf
dazu bereit werden.

1. Ein Umdenken in den Gemeinden ist
nétig. Das BewuBtsein einer Gemeinde muf
dahin gelenkt werden, daB ihr klar wird:
Nur gemeinsam, also als Briider und Schwe-
stern, kénnen wir Aufgaben fiir die Bediirf-
nisse der Gemeinde und der Welt in und
durch unsern Herrn Jesus Christus erfiillen.
Wir haben gemeinsam diesen Auftrag, nicht
nur einzelne Briider. Da es dabei gerade die
Frauen in der Gemeinde besonders schwer
haben, miissen sie von der Gemeindeleitung
besonders ermutigt und zu kleinen Schrit-
ten gefiithrt werden. Die heimgekehrte Mis-
sionarin ist in der ersten Zeit nach der
Riickkehr noch besonders in der Lage dazu.
Die Gemeinde, besonders die Schwestern,
milssen gezielt geschult werden, so daB sie
von der Wichtigkeit ihrer Mitarbeit in der
Gemeinde iiberzeugt sind. An dieser neuen
BewubBtseinsbildung kann die Missionarin
entscheidend mitarbeiten, wenn sie die ent-
sprechende Ermutigung und Unterstiitzung
seitens der Brilder in der Gemeinde hat.



2. Die Missionarin ist meist zu Schulungen
verschiedener Gruppen der Gemeinde in der
Lage, wobei die Schulungen immer das Ziel
haben sollten, die einzelnen Mitglieder zu
wirksamer Mitarbeit zu fiithren.

3. Sie kann neue missionarische Unter-
nehmungen mit einzelnen Mitarbeitern star-
ten, die ohnehin schon lange fiir die Ge-
meinde ,dran“ wiren, z.B. Hausbesuche,
Auslédnderarbeit, Treffs mit jungen Miittern
und gemeindefremden Frauen, jungen Leu-
ten usw. Auch dies unter der Voraussetzung
von Punkt 1.

4. Mitgestaltung des sonniiiglichen Gottes-
dienstes, der leider allzuoft mit zwei bis
drei Liedern, einer Predigt, einer oft wieder-
kehrenden Gleichférmigkeit der Mahlfeier
und einzelnen Gebeten, meist derselben

Leute, eher einschlifernd als mutmachend
und aktivierend fiir die néichsten sechs Tage
wirkt. Dieses Mitgestalten kann sich auch
auf andere Gemeindezusammenkiinfte be-
ziehen,

Das sind nur einige Vorschlige der vielen
Mdglichkeiten, wenn das Kapital, das eine
Missionarin mitbringt, von der Gemeinde
entdeckt werden und zum Einsatz kommen
ktnnte. Leider wird es oft zu einem brach-
liegenden Kapital, zu einem Pfund, das ver-
graben wird und bald begraben ist.

Die meisten dieser Ausfiihrungen gelten im
Grunde nicht nur fiir die heimgekehrten
Missionarinnen, sondern allgemein fiir die
Schwestern in der Gemeinde. Wieviel rei-
cher konnten die Gemeinden durch ihre
Missionarinnen und Schwestern sein!

Jutta Fernandes

Namen und Institutionen
Billy Graham Center Archives

In den USA gibt es Hunderte von Archiven,
die denominationelles Material sammeln
bzw. das Material der den Denominationen
zugeordneten Missionen. Aber bis in die
jlingste Zeit ist den Materialien der inter-
denominationellen Werke und Missionen
vergleichsweise wenig Aufmerksamkeit ge-
schenkt worden — und das, obwohl in eben
diesem Bereich so viele fiir die gesamte
amerikanische Kirchengeschichte wichtigen
Entwicklungen stattfanden und so viele
bedeutenden christlichen Persénlichkeiten
daraus hervorgingen. Seit einigen Jahren
gibt es nun in der Nihe von Chicago ein
Archiv, das so viele interkonfessionelle
(und nichtkonfessionelle) Quellen sammelt
wie mdglich.

Das Archiv des Billy Graham Zentrums in
Wheaton, Illinois, sammelt die Korrespon-
denz und anderes Quellenmaterial von Ein-
zelpersonen und Organisationen, die im
tiberkonfessionellen Bereich in der Aus-
breitung des Evangeliums titig waren.

Unter seinen bisher 400 Sammlungen befin-
den sich die Papiere von Perstnlichkeiten
wie Eugene Bertermann, William Carey

(auf Microfilm), Charles Colson, Percy
Crawford, Fanny Crosby, Charles Finney
(auf Microfilm), Jonathan Goforth, Billy
Graham, J. Herbert Kane, Donald McGav-
ran, Malla Moe, Dwight L. Moody, Paul
Rader, William Bell Riley, Judson Smith,
Billy Sunday, Herbert J. Taylor, Hudson
Taylor, R.A. Torrey, Charles Troutman und
Sam Wolgemuth.

Ein wichtiger Bereich des Archivs sind die
Sammlungen mit der Korrespondenz inter-
konfessioneller Organisationen, z.B. Uber-
seeische Missionsgemeinschaft (US), Latin
America Mission, Interdenominational For-
eign Mission Association (IFMA), Evange-
lical Foreign Mission Association (EFMA),
[— IFMA und EFMA gemeinsam entspre-
chen der AEM im deutschsprachigen Raum],
Jugend fiir Christus, Billy Graham Evange-
listic Association, National Religious Broad-
casters, Prison Fellowship, Christianity To-
day Inc., South America Mission, C.O. Bap-
tista Film Mission, Africa Inland Mission
(US). Fiir den Studenten der Missionswis-
senschaft bietet sich umfangreiches Mate-
rial; nicht nur Korrespondenz, sondern
auch Tonb#nder, Videobénder, Filme, Rund-
briefe, Notizbiicher, Photos, Protokolle, Ta-
geblicher, Handbiicher, Landkarten, Jahres-
berichte u.a.m.
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Die Billy Graham Archive sind auf dem
Gelinde des Wheaton College in einem
eigenen Geb#ude untergebracht, und Tri-
nity Divinity School, Deerfield, und andere
theologische Institute liegen nicht weit ent-
fernt. Das Archiv ist aber fiir jeden offen.

1985 arbeiteten 745 Personen im Leseraum
des Archivs. Sie kamen aus Kanada, Au-
stralien, Siidafrika, Schottland, England,
Indien, Singapur und aus 33 Bundesstaaten
der USA. Gewisse Mikrofilme und Tonbén-
der kénnen auch im Rahmen des auswérti-
gen Leihverkehrs angefordert werden.

Halbjshrlich erscheint From the Archives
of the Billy Graham Center, eine Zeitschrift,
die iiber neue Sammlungen, iiber die Er-
weiterung bestehender Sammlungen und
{iber laufende Forschungen berichtet. Wer
mehr iiber die Bestinde und Dienstleistun-
gen des Archivs wissen mdchte, schreibe
bitte an: Archives of the Billy Graham Cen-
ter, Wheaton College, Wheaton, IL 60187,

USA.
Robert Schuster

Buchbesprechungen

Daniel W. Bacon, From Faith to Faith. The
influence of Hudson Taylor on the faith
missions movement. Singapore 1984, 198 S.

Wohl niemand hat die evangelischen Mis-
sionen, jedenfalls im interdenominationellen
Bereich, so entscheidend gepriigt wie Hud-
son Taylor, der Griinder der China Inland
Mission. Die Biographien {iber ihn und sein
Lebenswerk sind ja auch im deutschspra-
chigen Raum weit verbreitet.

Mit diesem Buch legt Bacon eine iibersicht-
liche Untersuchung {iber Taylors Prinzipien
(S.12—69) und {iiber den EinfluB dieser
Prinzipien auf die gesamte Bewegung der
interdenominationellen Glaubensmissionen
(S. 79—129) vor. In einem dritten Teil un-
tersucht er, welche Bedeutung Taylors Prin-
zipien heute haben.

Uber die Geschichte der Glaubensmissionen
gibt es nur wenig wissenschaftliche Litera-
tur. Umso bedeutsamer ist Bacons Verdf-
fentlichung, die von der UeMG als Studien-
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buch herausgegeben worden ist. Daniel
Bacon ist seit 1978 Heimatdirektor der
UeMG in USA; dieses Buch ist seine Dis-
sertation (D.Miss.) fiir Trinity Evangelical
Divinity School, Deerfield, Illinois (1983).
Das Buch ist erhaltlich bei UeMG, Postfach
2107, CH 8028 Ziirich, oder UeMG, Flen-
sunger Hof 12, D 6315 Miicke 1. 12.— DM.

Klaus Fiedler
*

Hans-Jiirgen Becken, Wo der Glaube noch
jung ist — Afrikanische Unabhingige Kir-
chen in Siid-Afrika, Erlangen, 1985. 287 S.

Das Buch ist eine wesentliche Bereicherung
der immer noch spirlichen deutschen Lite-
ratur iiber die Afrikanischen Unabhiéngigen
Kirchen (AUK), die immerhin mit 33 Mil-
lionen Anhiingern gut 15% der afrikani-
schen Christenheit ausmachen.

Das Bestechende an diesem Buch ist es, daB
die Vertreter der AUK selbst ausfiihrlich
zu Wort kommen. Das kann nur jemand
priasentieren, der wie Becken seit 1951 in
Afrika tdtig ist und seit 1965, also seit
zwanzig Jahren, eng mit diesen Kirchen
zusammenlebt. Allein als solche erz#hle-
risch beschreibende Darstellung der AUK
in Selbstzeugnissen ist es ein gelungenes
Werk, das eine wiirdige Weiterfithrung und
Aktualisierung der Arbeit Bengt Sundklers
(,,Bantupropheten in Siidafrika®, 1964) ist.

Becken will aber mehr als nur darstellen.
Er mdchte die AUK als ebenbiirtigen Part-
ner im dkumenischen Gesprich vorstellen,
der einen substantiellen Beitrag zur afrika-
nischen Theologie und zur Mission in Afri-
ka liefern kann. Fiir ihn sind diese von den
Missionskirchen unabhingig gewachsenen
Gemeinschaften eine authentische ,afrika-
nische Antwort auf die christliche Bot-
schaft” (S.11), eine ,missionarische Bewe-
gung (S.274) der weltweiten Kirche Jesu
Christi.

Sehr iiberzeugend wird das Besondere am
Beitrag des AUK-Christentums herausge-
stellt: das ganzheitliche Heilsverstidndnis
(in der Zusammenschau von Seelenrettung
und korperlicher Heilung), die Bedeutung
der prophetischen Heiler als begeisternde



Vorbilder und die missionarische Wirkung
der Gemeinschaft der ,,geheilten Heiler",
die sich durch Fiirbitte (in Heilungsgottes-
diensten) und durch Fiirsorge (in Heilungs-
heimen) um das Leid des Nichsten kiim-
mert.

Ausfiihrlich wird die vielfdltige Verwendung
von Symbolen beschrieben (z.B. Asche,
Wasser, Berge, Fahnen, Kerzen), und die
Theologie des Liedgutes eines AUK wird
exemplarisch herausgearbeitet.

Die SchluBkapitel geraten zu einem dringen-
den Appell an die westlichen und afrikani-
schen Missionskirchen, in den Dialog mit
den AUK einzutreten und sie als gleich-
gesinnte Missionspartner fiir Afrika anzu-
sehen. Denn es wire zu den nun iiber 6000
AUK in Afrika nicht gekommen, wenn es
nicht die Missionskirchen gegeben hiitte,
von denen sich die ersten abgespalten hat-
ten (seit 1819), deren Fiihrer aber viel von
ihren Mutterkirchen mit heriibergenomrmen
haben und die auch nur dort Kirche bauen
konnten, wo ihnen die Bibel in ihrer Mutter-
sprache zur Verfilgung stand.

Der theologisch Interessierte vermiBt viel-
leicht ein griindlicheres Eingehen auf die
Synkretismus-Problematik. Ekklesiologische
Bedenken erheben sich bei der von Becken
so euphorisch geschilderten Massenbewe-
gung des Cancele-Kultes, den er als gelun-
gene Weiterfiihrung der AUK im Sinne einer
das ganze Volk erfassenden Kirche versteht.
Fasziniert hier nicht das Ideal der Volks-
n#he (,,Volkskirche') mehr als das biblische
Ziel der Christusndhe?

»Wo der Glaube noch jung ist“— ein mar-
kanter Meilenstein zur Orientierung auf
dem verschlungenen Pfad der Begegnung
mit den unabhingigen Kirchen in Afrika.

Detlef Kapteina, Freetown,
Sierra Leone

*

Gerhard Sautter, Heilsgeschichte und Mis-
sion — Zum Verstiindnis der Heilsgeschichte
in der Missionstheologie. Theologische Ver-
lagsgemeinschaft (TVG) / Brunnen Verlag
GieBen, Basel 1985. 424 S.

Sautter versucht mit dieser Arbeit, die 1984
in Tiibingen bei Peter Beyerhaus als Disser-

tation angenommen wurde, das Verstédndnis
der Heilsgeschichte darzustellen und zu
werten, wie es bei den Weltmissionskonfe-
renzen, den 6kumenischen und evangelika-
len Weltkonferenzen zwischen 1910 und
1975, zu beobachten ist. Die Darstellung
wird ergénzt durch einen knappen AufriB
einiger heilsgeschichtlicher Entwiirfe sowie
eine Zusammenfassung der , Antwort der
Bibel* auf diese Entwiirfe.

Sautter hat damit die Herausforderung auf-
genommen, zu untersuchen, inwieweit die
Missionstheologie des 20. Jahrhunderts die
Spannungen zwischen dem ,schon jetzt"
von Auferstehung und Himmelfahrt Jesu
Christi und dem ,,noch nicht" der Wieder-
kunft Jesu Christi durchhilt. — Die formale
Grenze dieser Untersuchung liegt in der
Selbstbeschréinkung Sautters: Missionstheo-
logie wird reduziert auf die Erkldrungen der
erwihnten Weltkonferenzen.

Eine weitere Grenze der Untersuchung liegt
darin, daB sie die , Antworten aus der
Theologiegeschichte auf zehn Beispiele be-
grenzt: Auf Irendus und Augustinus folgt
Joachim von Fiore; Martin Luther und Tho-
mas Miinzer werden auf exakt zwei Seiten
abgehandelt (wobei die fiir diese Fragestel-
lung so wichtige Zwei-Reiche-Lehre nicht
dargestellt wird). Bengel wird erw#hnt als
Vertreter der ,protestantisch—joachimiti-
schen Tradition*; ein Exkurs zu der Darstel-
lung Bengels handelt von ,Heilsgeschichte
bei Hegel und Marx“, was fiir mich nicht
einleuchtend ist. Aus den letzten hundert
Jahren finden nur von Hoffmann, Martin
Kghler und (ohne eigenes Kapitel) Oskar
Cullmann Erwdhnung. Ich halte diese Zu-
sammenfassung in dieser Auswahl und Kiir-
ze fiir ungeniigend.

Die groBte Enttduschung fiir mich liegt
aber in der Tatsache, daB die Spannung
zwischen ,,schon jetzt“ und ,noch nicht"
in der Darstellung nicht durchgehalten
wird. Zum Kriterium einer heilsgeschicht-
lichen Missionstheologie wird nicht diese
Spannung, sondern die einseitig und oft
ausschlieBlich futurische Eschatologie. Fiir
mich bedeutet diese Akzentverschiebung
auch eine christologische Entscheidung,

Foriseizung anf S. 16
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In eigener Sache

Das lahr geht seinem Ende zu; mit dieser Nummer von em ist es fiir 1986 soweit.
Mit dem em-Jahrgang 1986 sind die Abonnemente angelaufen. Gern wollen wir
unsere Abonnenten bitten, die Abonnementsgebiihren auf die folgenden Konti zu
Uuberweisen:
® fiir Deutschland:

Postscheckamt Karlsruhe, Kto.-Nr. 2358 74-755
@ fiir die Schweiz:

PC-Amt Schaffhausen 82-15925-5

Beide Konti vorerst lautend auf: Peter Gallmann, Rémerstr. 52,
D 7703 Rielasingen 1.

Dankbar sind wir, wenn Sie Ihre Uberweisung ohne Zusendung einer Rechnung
vornehmen wollen (— das erspart uns Arbeit und Porto). Wir erinnern daran: Der
Bezugspreis fir em einschlieBlich Porto Schiffspost betragt DM 10.— / SFr. 9.— /
6S 75.— pro lahr; fur Missionare, Studenten und Bibelschiiler die Hélfte.

Mitglieder von AfeM (Arbeitskreis fiir evangelikale Missiologie) bezahlen keinen
Abonnementsbetrag. Solche ersuchen wir, ausstehende Mitgliedsbeitrige (pro
Mitglied j&hrlich DM 50.—) auf das vorldufige Konto des Schatzmeisters von
AfeM zu (iberweisen: Albert Rechkemmer, Kreissparkasse Calw (BLZ 606 510 70)
Nr. 2004688.

Wir danken bestens! _
>— Und fiir neue Abonnenten, die wir herzlich willkommen heiflen...:

Ich abonniere die Zeitschrift ,Evangelikale Missiologie” zum Preis von DM 10.— / SFr. 9.— /
6S. 75.— fur 4 Nummern pro lahr (Missionare, Studenten und Bibelschiiler die Halfte).

Name und VOrname: ...
Anschrift:
Datum: .. ceerreen. AInterschrife:

Bitte senden an: Peter Gallmann, Rémerstr. 52, D 7703 Rielasingen 1

Zum Nachschlagen

Patrick Johnstone, Operation World, 4th
ed.,, completely rewritten and enlarged.
Send The Light Trust (OM) Bromley und
WEC Publications, Gerards Cross. 501 S.

Dieses in der deutschen Fassung als ,,Ge-
bet fiir die Welt“ bekannte Buch liegt
jetzt in einer vbllig neuen Bearbeitung vor.
Die erste Druckauflage von 20000 Exem-
plaren ist bereits verkauft, ein Neudruck
ist in Arbeit. Bestellungen direkt an WEC,
Bulstrode, Gerards Cross, Bucks., SL9 8SZ,
England. Eine deutsche Ubersetzung wird
vorbereitet.

Buchanzeige

In 5. Auflage (in der Bearbeitung von Chri-
stel Meyer) ist die Biographie C.T. Studds,
des Griinders von WEC-International, er-
schienen: Norman P. Grubb, Charles Studd,
rechnen wie mit Zahlen. Brunnen GieBen/
1986, 126 S. (ABCTeam B 3808). In der-
selben Reihe ist eine Biographie des Griin-
ders der Batakkirche, der gréften evange-
lischen Kirche Asiens, erschienen: Wilhelm
Landgrebe, I. Ludwig Nommensen. Mit Gott
rechnen wel mit Zahlen. Brunnen GieBen/
Basel 1986, 109 S. 3., bearb. Auflage (ABC
Team B 3807).
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Forisetzung von Seite 13

denn wenn das Reich Gottes nur als ein
kommendes erwartet wird, dann ist mit der
Inkarnation, dem Leiden und dem Sterben
Jesu Christi, mit seiner Auferstehung und
Himmelfahrt eben nichts Entscheidendes
passiert, dann hat Christus den Sieg iiber
Siinde und Tod und Welt noch nicht errun-
gen. Diese Aussage allerdings wiirde ich fiir
unbiblisch halten. Ein solches Kriterium
wire fiir mich in seiner Einseitigkeit falsch.

Bei der Darstellung des evangelikalen
Standpunktes stellt Sautter ziemlich aus-
filhrlich die gesamte evangelikale Bewegung
dar und orientiert auch iiber verschiedene
Zweige innerhalb dieser Bewegung (Evan-
gelikale, neue Evangelikale, bekennende
Evangelikale, radikale Evangelikale), wobei
m.E. das Spektrum der evangelikalen Be-
wegung sehr viel groBer ist, als es hier zur
Darstellung kommt. Ich bin mir auch nicht
so sicher, daB die Bezeichnungen schon so
allgemein anerkannt wiren, wie es bei Saut-
ter den Anschein hat.

So dankbar diese Ubersicht auch zur Kennt-
nis genommen werden wird, so bedauerlich
ist dabei doch die Tatsache, daB die ekkle-
siologische Frage einfach zu kurz kommt.
Es wire reizvoll und notwendig, die heils-
geschichtliche Sicht in den verschiedenen
evangelikalen Gruppierungen einmal vor
dem Hintergrund ihrer jeweiligen Ekklesio-
logie zu sehen und darzustellen.

Sautter stellt in seinem Buch eine mogliche
und denkbare Sicht der biblischen Heils-
geschichte ausfiihrlich dar. Dafiir bin ich
dankbar, auch wenn diese Sicht dem bibli-
schen Reichtum und dem vielfiltigen Han-
deln des auferstandenen Christus in Kirche
und Mission nicht voll gerecht wird.

Theo Wettach, Neuendettelsau

Nachtrag

In em7 wurde auf das MARC Newsletter
hingewiesen, aber die Bestelladresse ver-
gessen. Hier ist sie: MARC, 919 W.Hun-
tingdon Drive, Monrovia, CA 91016, USA.

Nachrichten

Vom 14.—19.7.1986 fand in Taichung die
bisher gréBte Missionarskonferenz Taiwans
statt (389 Erwachsene, 57 Jugendliche, 153
Kinder), berichtet Konrad Brandt.

Vom 1.—8.7.1986 fand in Monnetier-Mornex
mit knapp 30 Teilnehmern der diesjihrige
Missionarskurs (Cours d’entrainement mis-
sionnaire) der FMEF (vgl. em2/1985) statt
mit dem Thema: Im Dienst der empfangen-
den Kirche. Der n#ichste Kurs findet vom
29.6.—4.7.87 statt. Auskiinfte: Jaques Bau-
mann, Fenatte 2, CH 2854 Bassecourt.

Wir bitten

Vielen Lesern ist der schone Druck von em
aufgefallen. Dafiir danken wir der Bibel-
schule Beatenberg, ohne deren Kooperation
em so nicht hitte erscheinen kdnnen. Zur
Zeit ist die Bibelschule Beatenberg auf dem
Wege zur Akkreditierung dabei, die Biblio-
thek entscheidend auszubauen. Ob Sie als
Leser von em vielleicht theologische Wor-
terbiicher oder Lexika iibrig haben? Beaten-
berg wiirden die Biicher zur Missionars-
ausbildung niitzlich sein, und wir kinnten
auf diese Weise der Bibelschule praktisch
fiir das groBe Engagement fiir em danken.
Anschrift: Bibliothek, Bibelschule, CH 3803
Beatenberg (Biicher sind zollfrei).

Klaus Fiedler

Die Verfasser

Jutta Fernandes, Hausfrau, drei Kinder, 6 Jahre Missionarin in Siidtansania, Auf der Stroh 12,

D 5241 Niederdreisbach.

Phil Parshall, iiber zehn Jahre Missionar der International Christian Fellowship in Bangla
Desh, jetzt im Asian Research Center, POB 2101, Makati, Metro Manila, Philippinen.
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