SCHRITTE ZUR BIBLISCHEN
KONTEXTUALISIERUNG DES
EVANGELIUMS IN DER
MISSIONSARBEIT UNTER DEN HAKKA
TAIWANS

Eine Untersuchung des vorhandenen Potentials zur
schrittweisen Kontextualisierung des Evangeliums unter
den Hakka Taiwans

Abschlussarbeit
mit einer englischen Zusammenfassung, der
Auswertung eines Questionnaires und einer
chinesischen Ubersetzung der ganzen Arbeit

Y Y VYR

Eingereicht als Teil der Anforderungen fur die
Zuerkennung des Titels

»Master of Arts“ in Theologie

von
Alain Roger Haudenschild

Columbia International University,
Deutscher Zweig, Korntal

Mai, 2003






Inhalt

SCHRITTE ZUR BIBLISCHEN KONTEXTUALISIERUNG DES
EVANGELIUMS IN DER MISSIONSARBEIT UNTER DEN HAKKA TAIWANS I

LIStE el TaDEIIEN ..o e et e e e e eens VIII

Liste der ABDIAUNZEN ......coeiiiiiiiiiiiiiieee e e e e e e e e e e e e e e IX

TUDCIDLICK .o e e e e e e e e e e e e e e e e eseeeeseeeaeeeeseeeseeeeeeans X
KAPITEL I: BEGRUNDUNG DER MISSION UNTER DEN HAKKA
AT AN S e e e X
KAPITEL 2: DIE HAKKA — AUF DER SUCHE NACH EINER HEIMAT ..... X
KAPITEL 3: DIE RELIGIOSEN UBERZEUGUNGEN DER HAKKA
AT AN S e e e e X
KAPITEL 4: GRUNDSATZLICHE ERWAGUNGEN ZUR BIBLISCHEN
KONTEXTUALISIERUNG UNTER DEN HAKKA TAIWANS ....coeeeeeennn.. XI

KAPITEL 5: ANKNUPFUNGSPUNKTE UNTER DEN HAKKA TAIWANS XI

PART ONE- ...ttt e et e et e et e et e e eeeneee XVI
English Summary of the German Thesis...........ooiiiiiiiiiiiiien XVI
LSt O TabIES ... XVII
Preface and Acknowledgements ............ccoeeveeiiiiiiiiieeieeiieeee e XVIII
Chapter 1: THE NEGLECTED HAKKA OF TAIWAN ......cooiiiiiiiiieiiieeeieeeee, XIX
Introduction - The Hakka — Name, Origin and Migration to Taiwan.............. XIX
The Hakka - their Culture and Language in Ministry ........ccccceeeevvevviveneeennnn. XIX
Towards a Biblical Contextualization for the Hakka of Taiwan ....................... XX
Chapter 2: THE HAKKA — IN SEARCH FOR AHOMELAND........cccceeviiiininnnn. XX
The Hakka People’s Relationship To Their History........cccccveeeeeeeniciiiiieeennnnn. XX
Waves of Immigration, Local Religious Hakka Traditions and Resources....... XX
Chapter 3: THE HAKKA FOLKRELIGION AND OTHER BELIEFS ................. XXI
The Origin and Characteristics of Folkreligious Taoism among Hakka People
..................................................................................................................... XXI
The Significance of the Yin-Yang Concept among Hakka .............ccceeeeeeeen. XXII
The Significance of Feng-Shwey among the Hakka...............ccccoeevinnnnnen. XXIII
The Worship of Ancestors, Shrines and Spirits among the Hakka of TaiwanXXIV
Folkreligion among Hakka and Hoklo on Taiwan in comparison................. XXIV

Chapter 4: ANALYZIS OF EPISTEMOLOGICAL, SOCIAL AND CULTURAL
PATTERNS AMOMG THE HAKKA OF TAIWAN ....cooiiiiiiiiiiiiiiiceeeeeen XXV



v

The Epistemological Relationship between Revelation and Culture among Hakka

.................................................................................................................... XXV
The Culture as recipient of Gods revelation ............cocccvvviiveeeeeeiiiiciiiieeeenn, XXV
Biblical Examples for Cross-Cultural Contextualization ..............ccceeeueeee. XXVI
Six Principles for Practical Application............cooccvviiiieeeeeeiiiciiiiieee e, XXVI
A Culturally Appropriate Application of the Gospel...........cccoevuveeiennnneeen. XXVII
Summary of Pattern Analyzis among the Hakka of Taiwan ...................... XXVII
Chapter 5: Patterns for Biblical Contextualization of the Gospel among Hakka XX VIII
The Social-Cultural Patterns among the Hakka of Taiwan........................ XXVIII
The Patterns of Common Religious Traditions among the Hakka of Taiwan
................................................................................................................ XXVIII
The Patterns of major Local Traditions among the Hakka of Taiwan........... XXIX
Final ConcluSIONS ........ceiiiiiiiiiiiiiiciee e XXX
Evaluation of Questionnaire among Taiwan's Hakka............cccccceeeniiiiiinnnnnnnn. XXXI
INtrOUCTION: ... e XXXI
Sources and chosen Methods of Questionnaire-Distribution........................ XXXI
Evaluation: .......ueiiiiiiiiiiee e XXXII
PART TWO: GERMAN ORIGINAL......ccooiiiiiieeiieeee e XXXVII
Vorwort und Dank ..........cooooiiiiiiiiiiii e XXXVII
Feststellung der benutzten Bibelausgabe(n) ..........ccceevvviciiiiiiieeieeiniiiiiieeeeen, XXXIX
Verwendete TransKription(€1)..........veviieeeeeiiiiiiiiiiieeeeeeeriiiieeeeeeeeeesiiirreeeeeeeeeennnnes XL
QAN o 1 2 S RS RPR 1
1.1 D HaKK@....eeiiiiiiie e 1
1.2 Die Hakka und ihre soziale Bedeutung in Taiwan...........cccceeeeevvvviiereeeeennnnns 2
1.3 Die Hakla Taiwans und das Sprachenproblem..............cccccovviiiiiiiireeeennnnn, 3
1.4 Die Hakka und ihre Schliisselstellung bei der Missionierung Taiwans.......... 4
1.5 Versuche zu einer biblischen Kontextualisierung unter den Hakka ............... 5
1.6 Der gegenwirtige Stand der Forschung ............oooocciiiiiieiiiiniiiiiiiieeeeeees 8
1.7 Konzentratonsbereich und Forschungsbeitrag der Arbeit............ccccceeeennnneee 12
1.8 Die Forschungsmetboden............coovviiiiiiiiiiiiiiiiiiiieeee e 13
1.9 Zusammen asSung .........ccc.uvviiiiieeeeeiiiiiieeeee e e e et e e e e e e e e e e e e e e e e nnees 13
KAPITEL 2.ttt ettt ettt e et e e et ee e et e e snneeeens 15
2. DIE HAKKA — AUF DER SUCHE NACH EINER HEIMAT............ccccocveevinnnne 15

2.1 Das ausgepragte Geschichtsbewusstsein der Hakka..............ccooevviiiieneennnn. 15



\Y%

2.2 Die ethnische Herkunft der Hakka ............ccccooiiiiiiii 15
2.3 Die Emigrationswellen der Hakka von China bis nach Amerika................. 17
2.4 Die Hakka in Taiwan — Auf der Suche nach neuer Identitét.................... 19
2.5 Die Zeit des Mandschu Regimes (1683-1895)......cccccvvviiiiiieieeiiiiiiiieeeeeen, 21
2.6 Die Zeit der japanischen Besetzung 1895-1945........cccovvvvveieeiiiiiiiiiieeeen, 23
2.7 Die Zeit nach dem 2. Weltkrieg (1945-2001)......cccccceuriiiiieieeeiiiiiiiieeeeennn 25
2.8 ZUSAMMENTASSUNG ....eeiiieeeiiiiiiiiiieeeeee et eeeeeeeeeseararaeeeeeeeeennnnnnaaeaeeeeeens 26
KAPITEL 3. ettt ettt e et e e st e e st e e enaeeesnneeeens 28
3. DIE RELIGIOSEN UBERZEUGUNGEN DER HAKKA TAIWANS.................. 28
3.1 Herkunft und Merkmale des Taoismus unter den Hakka Taiwans................ 28
3.2 Herkunft der Naturgeister- und Ahnenverehrung unter den Hakka.............. 29
3.3 Die Stellung des Yin-Yang Konzepts unter den Hakka ..................cccoeenes 33
3.4 Die Bedeutung des Feng-Shwey unter den Hakka...............cccoovvviiiiiinnnnnni, 36
3.5 Die Ahnen-, Schreine- und Geisterverehrung unter den Hakka.................... 38
3.6 Die Volksreligion der Hakka und Hoklo Taiwans im Vergleich................... 40
3.7 ZusammenfasSUNG: ...........uvviiiiieeeeeiiiiiiiieeeeeeeeesiireeeeeeeeeeearbareeeeeeeeennnes 43
KAPITEL 4 ...ttt ettt ettt et e et e e st ee e e e e enaeeeens 45
4. GRUNDSATZLICHE ERWAGUNGEN ZUR BIBLISCHEN
KONTEXTUALISIERUNG UNTER DEN HAKKA TAIWANS.......cccoceiviieniieene 45
O I 111 (511054 U U PPPR 45
4.2 Eine Verhiltnisbestimmung von Offenbarung und Kultur........................... 46
4.2.1 Die Rolle der Bibel als Dokument gottlicher Offenbarung....................... 46
4.2.2 Die Rolle der Kultur als Empfangerin gottlicher Offenbarung.................. 48
4.2.3 Biblische Ansitze und Beispiele zur Kontextualisierung ......................... 53
4.2.4 Funf praktische Grundsitze bei der biblischen Kontextualisierung.......... 54
4.2.6 Vermitteln und Anwenden des Evangeliums...........cccccceveeeeiiiiiiiinennnnnn. 56
4.3 Theologische und methodische PrifSteine..........ccoeeeveviiiieeeieeiiiiiiiieeeeen, 57
4.3.1 Die Einstellung der Hakka Taiwans zur Bibel priifen............cccccvvvveeeeennn. 57
4.3.2 Die ,,theologische* Ausrichtung der Hakka Taiwans feststellen............... 59
4.3.3 Die hermeneutischen Bediirfnisse der Hakka priifen.............ccccovvveeeeennn. 60
4.4 Z0SamMMENTASSUNG ....eeiiieeeiiiiiiiiieee e e e ettt eeeeeeeeseartreeeeeeeeeennsnrraaeeeaeens 62
KAPITEL 5. ettt ettt e et e et e e st e e enaeeesnneeeens 64

5. ANKNUPFUNGPUNKTE FUR DAS EVANGELIUM IN DER KULTUR DER
HAKKA TAIWANS L.ttt e 64



VI

ST EIICTEUNG . e e e e e e e e e e e e e e nnees 64
5.2 Ankniipfungspunkte in der Kultur der Hakka Taiwans..........c.ccccccceenineeen. 64
5.2.1 Das FamilienKOnZept.........coveiiieeiiiiiiiiiiiieeeeeeeciiieeeee e e e eeerieee e e e e e e e 64
5.2.2 Die chinesischen Schriftzeichen............cccoooiiiiii, 65
5.3 Der ,,Heimatland‘- Ankniipfungspunkt bei den Hakka Taiwans.................. 68
5.4 Ankniipfungspunkte im allgemeinen religidsen Erbe der Hakka Taiwans ... 69
5.4.1 Das Yin-Yang KONZEPL........ceeeeieeiiiiiiiiiiiieeeeeeecciiieeeeeeeeeesiiiaeeeeeeeeeennees 70
5.4.2 Die Sitte der Ahnenverehrung und das Konzept des Respekts den Eltern
0TS 110 Lo 1<) U UUR P PPRP 72
5.4.3 Das Feng-Shwey KONZEPL ....cceeeeeeiiiiiiiiiieeeeeeeciieeeeee e eeeireee e e e e e e 74
5.5 Ankniipfungspunkte bei den lokalen religiosen Traditionen der Hakka
TAIWAINS ...ttt ettt e ettt e e ettt e e e ettt e e e et e e e e 77
5.5.1 Die San Shan Guo Wang (,,Landeskonige der drei Gebirge®)................... 77
5.5.2 Die Yi-min Ye (Die ,,drei ehrwiirdigen Herren®) .........cccooveiiiiiiieiiiinnnnns 79
5.5.3 Bewertung des Mazu-Kults und weiterer lokaler religioser Traditionen... 80
5.6 Die Leitungsstrukturen unter den Hakka Taiwans.............ccccccvvvvieeeeeennnnnnns 83
5.7 Zusammenfassung der Ankniipfungspunkte fiir die Hakka Taiwans............ 84
ANHANG ..ottt et e et e et e et e e st e e e nbee e enaeeeeaeeeeas 86
Tabelle 1: Die Griinderjahre der Hakkagemeinden Taiwans, 1873-1895........... 86
Tabelle 2: Die Aufbaujahre unter japanischer Fremdherrschaft, 1895-1945 ...... 86
Tabelle 3: Die Gemeindegriindungen der 50ziger Jahre (1951-1959)................ 87
Tabelle 4: Die Griindung von Hakkagemeinden von 1960 bis 1997.................. 89
Tabelle 5: Kulturelle Ankniipfungspunkte unter den Hakka im Vergleich......... 90
Tabelle 6: Geschichtliche Ankniipfungspunkte der Hakka im Vergleich ........... 90
Tabelle 7: Allgemeine religiose Traditionen unter den Hakka im Vergleich...... 91
Tabelle 8: Religiose Lokaltraditionen und die Bibel im Vergleich .................... 91
Tabelle 9: Bewertung der zu kontextualisierenden Elemente............................ 92
PART THREE: ......oiiiiieee ettt et e e 96
CHINESE TRANSLATION ..ottt ettt e eeeeeeeaee e 96
BIBLIOGRAPHIE ifj%%} F L ettt et sre b ennas 172
Bereich: Enzyklopadien / Lexika / Atlanten /allgemeine Werke...................... 172
Bereich: Die Volksgruppe der Hakka in Taiwan ...........cccccvvveeeeeeenniiiiieeennnnn. 174
ﬁéiﬂi: T F TS S ST e 174

Bereich: Religion und Ethnizitit der Hakka ............ccooooeivviiiiiiiinniiiiieee, 177



VII

T SRR 177
Bereich: Missionsarbeit unter den Hakka..........ccooocoiiii, 180
T BT (B 180
Bereich: Missionsarbeit unter den Hakka Taiwans ...........ccccceeviiieeiinniieennnn. 182



Liste der Tabellen

Tabelle 1: Die Griinderjahre der Hakkagemeinden Taiwans

Tabelle 2: Die Autbaujahre unter japanischer Fremdherrschaft (1895-1945)
Tabelle 3: Die Gemeindegriindungen der 50ziger Jahre (1951-1959)
Tabelle 4: Die Griindung der Hakkagemeinden von 1960-1997

Tabelle 5: Kulturelle Ankniipfungspunkte unter den Hakka im Vergleich
Tabelle 6: Geschichtliche Ankniipfungspunkte der Hakka im Vergleich
Tabelle 7: Allgemeine religiose Traditionen unter den Hakka im Vergleich
Tabelle 8: Lokale religiose Traditionen und die Bibel im Vergleich

Tabelle 9: Bewertung der zu kontextualisierenden Elemente



IX

Liste der Abbildungen

Abbildung 1: Die iiberwiegend von Hakka besiedelten Gebiete Taiwans

Abbildung 2: Herkunft der Siedlerkolonien Taiwans mit ihren lokalen religiGsen
Traditionen.

Abbildung 3: Herkunft der Hakka Einwanderer aus den Provinzen Fukien, Kanton,
Guangxi



Uberblick

KAPITEL I: BEGRUNDUNG DER MISSION UNTER DEN

HAKKA TAIWANS

Die Volksgruppe der Hakka Taiwans — eine 4 Mio Menschen zidhlende einflussreiche
Volksgruppe mit 0,3% Christen. Dringendes Bediirfnis zur biblischen Kontextuali-
sierung des Evangeliums. Vorstellen der angewandten Forschungsmethoden. Stand
der Hakka-Forschung. Quellen der Forschung. Untersuchung der Qualitdt des For-
schungsmaterials. Abgrenzung der Forschungsbereiche. Definition des Forschungs-

ziels.

KAPITEL 2: DIE HAKKA - AUF DER SUCHE NACH EINER

HEIMAT

Die zentralasiatische Herkunft. Das ausgeprédgte Geschichtsbewusstsein der Hakka.
Die Kenntnisse iiber die Emigrationswellen der Hakka von China bis nach Amerika
hilft auf der Suche nach Schritten zur Kontextualisierung des Evangeliums die
Hintergriinde gewisser Lokaltraditionen schneller zu verstehen. Ankniipfungspunkte
fiir die biblische Kontextualisierung und gewisse dussere Parallelen in der Geschichte

Israels.

KAPITEL 3: DIE RELIGIOSEN UBERZEUGUNGEN DER

HAKKA TAIWANS

Herkunft und Merkmale des Taoismus unter den Hakka Taiwans, Hintergriinde der
Naturgeister- und Ahnenverehrung, des Yin-Yang Konzepts, des Feng-Shwey und
Ahnen-, Schreine- und Geisterverehrungskonzept unter den Hakka, die Volksreligion
der Hakka und Hoklo Taiwans im Vergleich. Marku Tserings These der Entstehung

der chinesischen Religionen im Schatten alter Religionsphilosophien in Zentralasien.



XI

Mbglichkeiten  die  volksreligiosen Uberzeugungen der Hakka Taiwans

religionsphilosophisch einzuordnen.

KAPITEL 4: GRUNDSATZLICHE ERWAGUNGEN ZUR
BIBLISCHEN KONTEXTUALISIERUNG UNTER DEN HAKKA

TAIWANS

Verhiltnisbestimmung von Offenbarung zur Kultur, die Rolle der Bibel, biblische
Ansitze zur Kontextualisierung des Evangeliums in der Bibel, fiinf Grundsétze bei
der biblischen Kontextualisierung, methodische Uberlegungen zur biblischen
Kontextualisierung, theologische und methodische Priifsteine, die Einstellung der
Hakka Taiwans zur Bibel, die theologischen Ausrichtung, ihre hermeneutischen

Bediirtnisse.

KAPITEL 5: ANKNUPFUNGSPUNKTE UNTER DEN HAKKA

TAIWANS

Anwendung der Erwédgungen auf potentielle kulturelle, geschichtliche, allgemeine
und lokale religiose Ankniipfungspunkte Herausragend in der Kultur: das
Familienkonzept, chinesische Schriftzeichen, ,Heimatland“-Vorlage aus der
Geschichte. Wichtigste  Ankniipfungspunkte: das Yin-Yang Konzept, die
Ahnenverehrung, das Konzept des Elternrespekts, das Feng-Shwey Konzept. Lokale
religiosen Traditionen: San Shan Guo Wang, Yi-min Ye; die Traditionen der Mazu
Kulte und anderer lokaler religioser Traditionen fallen fiir die Kontextualisierung des
Evangeliums unter den Hakka Taiwans nicht ins Gewicht. Leiterschaftsfragen.

(erkldrende Tabellen und Abbildungen im Anhang).



XII



GENEHMIGUNG

Diese Abschlussarbeit

SCHRITTE ZUR BIBLISCHEN
KONTEXTUALISERUNG DES
EVANGELIUMS IN DER MISSIONSARBEIT
UNTER DEN HAKKA TAIWANS

Eine Untersuchung des vorhandenen Potentials
zur schritweisen Kontextualiesierung des
Evangeliums unter den Hakka Taiwans

Von
Alain R. Haudenschild
Anwarter auf den Titel

“Master of Arts”

wurde gelesen und ohne den damals noch nicht
tibersetzten chinesischen Teil genehmigt von

am




X1V



XV

THIS THESIS CONSISTS OF THREE PARTS

PART ONE: ENGLISH SUMMARY

STEPS TOWARD A BIBLICAL
CONTEXTUALIZATION OF THE
GOSPEL AMONG THE HAKKA OF
TAIWAN

PART TWO: GERMAN ORIGINAL

SCHRITTE ZUR BIBLISCHEN
KONTEXTUALISIERUNG DES
EVANGELIUMS IN DER
MISSIONSARBEIT UNTER
DEN HAKKA TAIWANS

PART THREE: TRANSLATION OF
ENGLISH SUMMARY / GERMAN
ORIGINAL

NS R R
I IR RO R




PART ONE:

English Summary
of the
German Thesis

Submitted to the Faculty
in partial fulfillment of the requirements for the

degree of

,Master of Arts* in Theology

by
Alain Roger Haudenschild

Columbia International University,
German Branch, Korntal

August, 2002



XVII

List of Tables

Tabl. 1: Predominantly Hakka Areas in Taiwan
Tabl. 2: Origin of Chinese Traditions in Taiwan

Tabl. 3: Hakka settlements of immigrants originating from Fukien, Guandong and

Guangxi



XVIII

Preface and Acknowledgements

In the course of writing this thesis, I have been fortunate in having the cooperation of
a number of distinguished experts. After finishing the thesis several dear Chinese
brethren asked to have this thesis translated into Mandarin. I am grateful to have
found several willing friends who did a lot beside their heavy workload to have this
wish fulfilled. The results of the questionnaire among the Hakka of Taiwan have been
translated too.

I am most grateful for all assistance on my way by Dr. Chris Dippenar, Pastor Peng

De Long () former leader of the largest Hakka Church Association in Taiwan and

my partner Mission SEND International, who strongly supported research efforts on
this field. Most of all I am indebted to Dr. Klaus Wetzel for his generosity of spirit in
reading the entire manuscript. They all have read and commented on various pieces of
the draft manuscript, offering valuable criticisms and suggestions. A word of gratitude
also goes to Mrs. Su of Taiwan Theological Seminary who translated the English
version of the Hakka-questionnaire into well sounding Mandarin and helped to
organize the all island questionnaire distribution among Hakka churches and peoples
in the early stages of field research. Finally, this thesis could not have been written
without aid from the German Missionary Fellowship, who facilitated the process with

this project over several years.



Chapter 1: THE NEGLECTED HAKKA OF
TAIWAN

Introduction - The Hakka — Name, Origin and Migration to Taiwan

Since the beginning of Taiwans missions-history in 1865 only 0.3% of the presently 4
million Hakka in Taiwan are Christians. As research reveals one major reason for that
lies in the way how the Hakka perceived the gospel. Today the Hakka are a distinct
ethnic Han-Chinese people group. Their name in Cantonese pronunciation means
»guest families”. As descendants of the ancient Hsiongnu (Hunish people), they
originate from the Central Asian Baikal Lake area, but migrated in several waves to
the south of China. Some of them arrived in South Taiwan as early as the seventh
century AD. In Taiwan the Taoyuan, Hsinchu, Miaoli and Pingtung counties are the

Hakka heartland. Besides, large numbers of Hakka also live in the Meinung area.

The Hakka - their Culture and Language in Ministry

Many people have accused the Hakkas of being very resistant to the gospel. But it
seems that the Hakkas of Taiwan have been neglected. The need for having the gospel
biblically contextualized specifically into their mental framework has never been a
priority. While the Hakka look the same as other Chinese and seem to talk like other
Chinese they have friends from different Chinese backgrounds. When it comes to
family celebrations and religious festivals they return to their roots.

Whether a missionary can speak Hakka or not soon or later becomes an issue.
George McKay, in 1895 after 20 years of missionary and medical ministries among
Hakka felt, to learn Hakka is not worth the effort, because ,,in a few years the Hakka
may become extinct. As McLean says this believe has never become true. Dr.

McKay obviously did not know that many Hakka may be willing for the purpose of
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making better business to use Hokkien (Taiwanese) or Mandarin, but since Hakka is a

part of their cultural identity and family-lineage, never to give up their heart-language.

Towards a Biblical Contextualization for the Hakka of Taiwan

To better reach the Hakka of Taiwan, it seems advisable to choose a culturally more
appropriate approach to share the gospel. This can only be accomplished, if the whole
task is broken down into several steps of cultural and social and epistemological

research, resulting in written guidelines for biblical contextualization.

Chapter 2: THE HAKKA — IN SEARCH FOR A
HOMELAND

The Hakka People’s Relationship To Their History

The interested Christian in Asia quickly becomes aware of the Hakka as a Chinese
minority who due to their special history and their constant search for a homeland
during their 2400 years of recorded history has long been described as the ,Jews of
Asia®. Some periods of their exceedingly complex history can serve to contextualize
biblical teaching. During their 1400 years long period of wandering, exploring and
fighting, the Hakka of Taiwan experienced almost every kind of persecution,
discrimination and aggression imaginable. Therefore, to take some time studying the
Hakkas history among history-minded Hakka with the purpose of finding stories to

contextualize the gospel makes a lot of sense.
Waves of Immigration, Local Religious Hakka Traditions and
Resources

During the time of the imperial China five large immigration waves (249-209 BC,

255-206 BC, 307-419 AD, 907-1280 AD) brought the Hakka from Central China to
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nearly everywhere in the world. With every wave of immigration more traditions of
Hakka culture went lost. This is the main reason why Taiwan has so many different
local Hakka-traditions. Whenever we find out from where in China a certain local
tradition originates with some ressources we can figure out its original intention and if
suitable for biblical contextualization use it.

For the purpose of finding criteria for contextualizing the gospel among the Hakka
in Taiwan the relationship of Hakka Christians from Taiwan with Hakka-Christians
from Sarawak and Singapur is important. In 1999 this relationship resulted in the
founding of a theological training centre in Chudung, Taiwan. However, more

professional assistance from abroad in this process is needed.

Chapter 3: THE HAKKA FOLKRELIGION AND
OTHER BELIEFS

The Origin and Characteristics of Folkreligious Taoism among

Hakka People

The Hakka' religious beliefs are rooted in folk-religious traditions of Taoism. The
particular forms of Taoism brought to Taiwan some 300 years ago are still considered
typical of the fragmented Taoist traditions.

According to Schmitt, nature-spirit- and ancestor worship are the two oldest
pillars of Chinese religion. Voscamp beliefs they are the remaining parts of old
Chinese philosophy, which later were included in Confucianism. Kiing and Ching see
these teachings as pieces of the earliest Chinese religion. In his book Tsering explains
how Arian Vedism (1000 BC) and Brahmanism (600 BC), two of the six most
dominant religions of Central Asia in those days, in his opinion strongly influenced

the birth of todays Chinese religions. He specifies three key ideas originating in Arian
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Vedism and Brahmanism, which all occur in the worship practise of nature spirits,
shrine and ancestors again.

The first key idea is that Brahman or Atman are an inpersonal being with creator
qualities. This idea at least influenced the Chinese concept of heaven (tien). In Taoism
the inpersonal part of this teaching, where A¢man neither counts as creator nor differs
from the universe became the basic idea of the Yin-Yang Concept.

The second key idea is, everything is one and there is absolute no difference in
everything. Everything is an expression of the one and the same reality. The Hakka
assumes that he can become a God. For him there is no difference between him and
God.

The third key idea is, men can only solve his problems if he through meditation is
enriching himself with more power of wisdom from the unvisible world. For a Hakka
this is the reason to choose the nature-spirit, shrine- and ancestor worship to resolve

his problems.

The Significance of the Yin-Yang Concept among Hakka

The foundation for the Yin () -Yang () concept is Tao (). Tao is comparable
with Atman or Brahma and means ,road“ and ,way“. Tao is responsible to keep
things in order. Tao is timeless, eternal and is his own ideal. It is one with itself and in
his creations he creates dualism and trialism. 7ao has no beginning and no end. 7ao is
seen as the underlying energy of everything called Wu Chi ( ). Tao contains the
dipolarity of Yin and Yang. - While the world is not seen as a creator god's work, it
represents Yin and Yang as living powers. Therefore, everything is always in process
and at change. Godly powers are everywhere and can be worshipped at every place.

Besides, since everyone has Tao and Yin-Yang powers he is important. After death, so
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the universal law, Ying has to go back to earth, while Yang will arise as God (shen) to
heaven. Whether a soul contains Yin or Yang will decide, whether the soul is going to
be a worshipped spirit or not. As another criteria Confucius added filial piety for
ancestors. While Taoism helped to promote magic traditions and the worshipping of
shrine- and nature spirits, Confucianism established ancestor worship as a basic
Chinese tradition. By means of the Yin-Yang Concept it was easy to completly inte-
grate Confucianism in the folk-religious Taoism of the Hakka of Taiwan. In the Yin-
Yang concept the most important idea is to reach harmony. There is no difference
between good and evil, creator and creation, men and God. There is neither absolute
truth nor godly revelation. For the Hakka in need the only way left is to consult a
Taoist priest and to use some magic and occult pratices to bring the broken pieces

back into harmony.

The Significance of Feng-Shwey among the Hakka

Feng-Shwey 1s a very frequent used geomantic Chinese concept. It explains natural
and universal phenomena and its meaning for certain circumstances. Feng Shwey
advises Chinese how to build houses, bridges, pagodas, how to plant trees and how to
channel water, everything with the intention to provide the richest uninterrupted and
most overflowing blessings of luck for the family, the village, the city, the farm, the
livestock, the children and the ancestors. After evaluating the relationship between
wind (Feng) and water (Shwey) the value-system of Yin-Yang is applied for matters
above surface. The average Hakka almost daily consults the Chinese almanach, which
uses Feng-Shwey, to compare his agenda for business-trips, family-matters (marriage,
festivals, burials) including the most fruitful time for sexual-intercourse. For a

deceased person professionals for Feng-Shwey would spend several weeks time trying
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to elaborate the most ideal Feng-Shwey for a souls final resting place.

The Worship of Ancestors, Shrines and Spirits among the Hakka of

Taiwan

Before ancestors are worshipped it is believed the spirit of the deceased in the spirit
world undergoes a process of ongoing progression, where he needs assistance from
the living. Again, the criteria of the Yin-Yang and Feng-Shwey concept are applied.
Some ,,gods* in Taoist pantheon are considered to be manifestations of 7ao only with
the function to be of a protecting spirit. This ,,gods* are called ,,nature-spirits* or a

,shrine-gods®.

Folkreligion among Hakka and Hoklo on Taiwan in comparison

The Yin-Yang concept patterns the way of nature-spirit and ancestor-worship among
Hakka people and makes Feng-Shwey the medium to apply it nearly everywhere in
life. This is why the worship of nature spirits and ancestors among Hakka has more to
do with magic, while traditionally the Hoklo Taiwanese folk religion uses spiritism.
Among scholars the two different traditions of magic and spiritistic practice are the
major difference between the Taiwanese Hakka folk religion and the Taiwanese
Hoklo folk religion. The Hakka of Taiwan have a very clear concept of life after death.
The Hakka only knows the religion of his fathers. For other but Taoist teaching he

lacks the mental categories and needs help to comprehend.
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Chapter 4: ANALYZIS OF EPISTEMOLOGICAL,
SOCIAL AND CULTURAL PATTERNS AMOMG
THE HAKKA OF TAIWAN

The Epistemological Relationship between Revelation and Culture

among Hakka

What we discuss in this chapter is the position of culture and revelation in the process
of contextualizing the gospel for the Hakka of Taiwan. But, to give a biblical critique
and response in the process of contextualizing the gospel, it is important to know the

epistemologies that underlie the Hakka folk-religious beliefs and our own theologies.

The Culture as recipient of Gods revelation

In social science the word ,culture” is used differently. While some scholars
emphazise cultur as a big plan of life, others would define its meaning looking from
the etymologicial point of view and see culture as the basic blueprint of human life
and men as a culture creating being. For them only Jesus Christ is the real offspring of
revelation. In addition human culture is marked by sin and can never serve as a source
of truth. Both definitions of culture while contextualizing the gospel lead to different
conclusions. As Gods revelation to menkind remains unchanged our cultures,
including the way of perceiving Gods word, 1s influenced by sin and needs correction
(Ro. 1,18-32). However, there is evidence for Gods testimony in cultures too. In this
context the discovery of stories of the book Genesis in the Chinese writing is a
striking proof for Gods early self revelation to menkind (Gen. 2-11). The Chinese
characters when broken down into component parts time and again reflect elements of
the story of God and man recorded in the early chapters of Genesis. Man and woman,

the garden, the institution of marriage, the temptation of fall, death, Noah's flood, the
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tower of Babel — they are all in the tiny drawings and strokes that make up the
Chinese characters. Some of this Chinese characters 'till today have the role of
wpillars in old Chinese philosophies. While such testimonies can help to
contextualize the gospel and their epistemological significance and authority build

bridges, they do not exceed the significance of Holy Scripture.

Biblical Examples for Cross-Cultural Contextualization

Israel in the Old Testament is called to be a ,,light to the nations.” The development
and growth of a dominate ethnocentric Zion-theology and its influence to the national
law-system changed the knowledge and conciousness among Jewish people so far that
larger cross-cultural mission-related activities never took shape. In the New
Testament though we find so many beginnings of contextualization that we already
have to divide between cross-cultural, literal and missionary contextualization. This
examples together with the history of Protestant mission teaches us how to reach the
Hakka people. It should be mentioned though, that the real source of contextualization
for the early church never was the technical knowledge, but always the Holy Spirit

(Ac 8,1; 11,25-30; 16,6-10).

Six Principles for Practical Application

This practical aspects of application are used in the area in social-cultural analysis
specifically while discussing the common traditions of the Hakka of Taiwan. In this
context it will be vital to always include the Holy Scriptures historical and cultural
background as a means of interpreting its message. The missionary should resist the
temptation to misuse the Scripture for his own plans, theories and desires. Apart from
its cultural framework the scriptures message and text should never be altered. Also

the form of scriptural text can never be changed. A prayer remains a prayer and has to
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be thought as such. The normative authority throughout the process of
contextualization can not be put into question. Despite the human character of the
language the scripture remains the Holy Spirit's tool and has his authority. (2. Ti 3:
16.17). While interpreting scripture, the terms used can never be borrowed from
Taoism or Buddhism, since such term are imbedded in a different worldview and
easily change the scriptures text intended meaning. In case of not finding an

equivalent expression it new Hakka-Chinese characters shall be created instead.

A Culturally Appropriate Application of the Gospel

In our attempt to establish principles for a biblical contextualization among the Hakka
in Taiwan and applying them in our analyzing research step by step, we have to do
both: sharing the basic truths and applying Christian teaching. Because of the danger
of syncretism the basic terms for understanding the gospel like ,,God*, ,,faith®, ,,sin®,
»grace and ,,salvation®, cannot be culturally adjusted. Without a clear grasp of sin,
saving grace makes no sense. The reflection of culturally adjusted application
concentrates on some aspects of Christian teaching regarding holiness, discipleship,
ecclesiology, worship and theology. The process of biblical contextualization among
the Hakka in Taiwan begins where a missionary applies his knowledge about the

Hakka culture with the question how the gospel can become the most significant item

of life.

Summary of Pattern Analyzis among the Hakka of Taiwan

After clarifying the epistemological basics for a biblical contextualization among the
Hakka of Taiwan and the positions of culture and revelation in this context, six
practical applications of the established principles were formulated. In the following

socio-culturally analysis they were applied in the area of common and local traditions
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of the Hakka of Taiwan. A brief study of specifics about the leadership dynamics
among Hakka finalizes this part. How some of the established principles are applied

in choosing patterns will be the next sections focus.

Chapter 5: Patterns for Biblical Contextualization of
the Gospel among Hakka

The Social-Cultural Patterns among the Hakka of Taiwan

The Hakka history with its constant desire to find the Hakka homeland and the Hakka
family concept are the two non-religious social-cultural patterns among the Hakka of
Taiwan with potential for for being used for biblical contextualization. The Chinese
writing could be included as a means to visualize old biblical stories sealed in the
Chinese culture for thousands of years. For the Hakka their family is the most
meaningful institution of life. The family is responsible for every family member and
his needs. There is a strong conciousness about everyone specific task in the family.
Because of this strong sense for family the Hakka has no problem to understand the
picture of the family of God realized in the house-churches. He can understand what it
means through missing obedience and fellowship not to have any relationship with its
head (Dan. 7:9), and therefore be cut off from real life (Ac 16:31.34; 18:8; Jo. 4:3;

1.Pt. 2: 4).

The Patterns of Common Religious Traditions among the Hakka of

Taiwan

The harmonizing Yin-Yang Concept, the concept of filial piety and the concept of
Feng-Shwey can be regarded as religious patterns with a high potential for a biblical
contextualization. For the Hakka Yin-Yang is as central as Jesus is for a Christian.

When we compare Yin-Yang and its significance with Christ a Hakka can understand
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that Jesus wants to be his center of everything.(Rev.. 21:6,22.13). In Christ everything
reaches its climax and becomes meaningful, because he is the creator (Hb. 1:1-4;
1.Mo. 1:26; Jo. 1:1.14).

The Chinese filial piety is the underlying concept for ancestor worhip. This
concept contains elements of the fourth commandment where we can agree upon (Ex
20: 12). The fourth commandment though not only tells as to respect, but to love our
parents still while they are still alive. All activities involving the worship of false gods
is forbidden, but the Christians should show filial respect in visible ways without
committing idolatry. The Adam typology (Ro 5:14;1Co.15:22) the position of Christ
as the firstborn before all creation (Ac. 26,23; Ro 8:29;Rev.1:5) could be used to
introduce Christ as ,,our ancestor*(Dan7:9.13) ,before creation (Col. 1,15-18)
worthy to be worshipped and praised and as the only source of real life and hope
(John. 4:14; Hb. 2:10; 5:9). The Feng-Shwey Concept in connection with the biblical
symbol for the Holy Spirit, wind (Feng) in Acts 2:4, which in Genesis. 1:2 was
hoovering above the water (Shwey), also allows to use this pattern as a means to teach
about Gods power and the Holy Spirit to the Hakka on Taiwan. While introducing this
biblical teaching the holy Spirit must be introduced as a person, to prevent the Hakka

from using the Holy Spirit as another magic system.

The Patterns of major Local Traditions among the Hakka of Taiwan

Among the major religious local traditions of the Hakka in Taiwan the San Shan
Guowang and the Yi-min Ye tradition contain helpful elements to be considered as
patterns for biblical contextualization. The widespread Mazu-cult apparently has too
many traditions and lacks clear trustworthy records regarding its background. There

are more local traditions of worship, many of them worth to consider for biblical
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contextualization too, but these are the most spread and most influental ones.

Final Conclusions

All of the recommended patterns to contextualize the gospel are only useful to explain
some parts of the whole gospel, because only through Christ we have the full
revelation of God. Deeper going research in regard of culture, history and religious
traditions reveals a surprising amount of material. Among all mentioned patterns the
Yin-Yang-, filial piety- and Feng-Shwey concept seem the most important. The clear
gospel needs to be protected from any syncretism with local teaching and biblical
contextualization should only happen in conjunction with indigenous Hakka
Christians. Above all the success of biblically contextualizing the gospel to the Hakka
of Taiwan will not depend on the deep knowledge of folkreligious teaching, but only
on the power of the Holy Spirit, who will confirm the truth about the gospel in the

hearts of the Hakka in Taiwan.
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Evaluation of Questionnaire among Taiwan's Hakka

Introduction:

The questionnaire among the Taiwan's Hakka was conducted from January -March

1998.

The topic of this survey requested specific information about the change of values
among the modern Hakka of Taiwan in order to better determine the main
direction which today’s mission work among the Hakka should take.Of the 86 known

Hakka churches and fellowships half responded.

Sources and chosen Methods of Questionnaire-Distribution

The form for the questionnaire was based on two papers formerly elaborated for the
Taiwan church-growth context, specifically focusing on Taiwan’s main church
challenges. They were conducted by Robert J. Bolton (Treasure Island: Church
Growth Among Taiwan's Urban Minnan Chinese, 1973), Allen Swanson who is well
known for his helpful church-growth statistics in the eighties (The Church in Taiwan
Profile 1980, 1982) and Dr. James Shia, known for his research among the Hakka
people (The Hidden Group: Taiwan Hakka Community and Hakka Churches, 1983).
The largest Hakka church convention has grown out of the Presbyterian Church's

ministry among the Hakka in Taiwan.

The questionnaire follows two main ideas: In pursuit of a deeper understanding of the
value system of the Hakka a form concerning pastors, church leaders as well as
church members was written and distributed in many Hakka churches. A second form
was also enclosed with the mail. The result was unexpected and very helpful. While

the first questionnaire was for those who either heard the Good News for the first
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time, or contextualize the gospel already, the second questionnaire was shaped for
their non-Christian friends and family members. Pending on Hakka Christian's
background, he would fill in a questionnaire of ten to eleven question blocks focusing
on people’s background, their beliefs and suggestions for improvements in preaching,
communicating the gospel, mission work, and cooperation with foreign missionaries,
whereas the non-Christian Hakka at this point would have to answer questions related

to Hakka folk-religious beliefs.

Evaluation:

It is not easy to establish an opinion about what Hakka Christians in Taiwan believe,
who together with their closer friends belong to the so called "Hidden Group". Since
the number of Hakka Christians is comparatively small, this questionnaire seemed to
be a possible way to find out more about their cultural, social and religious values

today.

Firstly, these summary statistics evidence the strength of Taiwanese Hakka Christia-
nity regarding family and friendship evangelism. And yet, the same columns mirror
the tendency to find considerable satisfaction in merely Hakka culture linked church
planting. This method doubtlessly requires many pastors and specialists working in
Hakka cultural related ministries. This ethnic approach in fact demands broadening
the church members’ common understanding about their own Hakka heritage in order
to better explain the gospel to non-Christian Hakka, and to convince a new generation
to do the same. Thus, a Taiwanese "spiritual Hakka heritage" with the potential to

implement a Taiwanese Hakka theology could take shape.

Secondly, there are few Hakka pastors. Among them, many do not have
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many years of pastoral experience. Quite a few pastors minister in several churches at
the same time. Interestingly, there is a broad consensus to cooperate with foreign
missionaries, provided he/she is willing to meet the minimum requirements for a
Hakka missionary.

Thirdly, there is an imbalance between the education most of the pastors
have and their challenge to effectively meet demands of contextualizing the gospel
among Hakka . Such a challenge requires professional study. At the same time, it
seems that what the Hakka churches lack most are Hakka pastors with a heart for a
new Hakka generation who differ from the former in their spiritual and cultural needs.
There is a danger of spending a considerable amount of time just to take care of (some)
certain specific Hakka traditions. This could hinder the spiritual ministry. Since the
different major Hakka traditions often contain a variety of folk religious beliefs,
pastoring a Hakka church in such an area is very demanding.

To let some Hakka theologians develop and implement contextualized Hakka
theology for Taiwan's Hakka traditions would help to reduce this pressure resting on
those pastors’ shoulders. In addition to the educational need, the survey reveals a
widespread absence of a vital missionary minded Hakka church growth missiology, as
well as the absence of a Hakka mission concept among most of the church
members’ local Hakka churches. The history of many Taiwanese Hakka churches is
still young. Their struggles concerning their identity might not be over yet. The
questionnaires give the overall impression of a growing hope that a culturally oriented
Hakka concept of evangelism may one day play a crucial role in reaching out to
unbelieving Hakka friends. Finally, the biggest challenge in spreading the Gospel

among the Hakka still seems to be the Hakka ancestor worship.
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Tab. 1: Predominantly Hakka Areas in Taiwan'

ORIGIN OF CHINESE
TRADITIONS IN TAIWAN
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Tabl. 2: Origin of Chinese Immigrants and their Traditions in Taiwan’

1Source: Joel, Nordvedt, ,,The Hakka,* Taichung [R.0.C.]: Taiwan Mission 4/4, (1995), 5.

2 Chiao-min Hsieh, Taiwan-Ilha Formosa — a geography in perspective (Washington:
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Tabl. 3: Hakka settlements of immigrants originating from Fukien, Guandong and

Guangxi’
Province Prefecture Districts with Hakka population only
FUJIAN Tingzhou Yongding, Shanhang
GUANDONG lJiayingzhou Meixian, Xingning, Wuhua, Pingyuan, Jiaoling
(CANTON) Chaozhou Dabu, Fengshun
Guangzhou Chixi
Huizhou Heping, Longchuan, Zijin, Heyuan, Lianping
Gaozhou
Lianzhou
GUANGXI the villages and towns with Hakka immigrants are difficult to localize;
many of Guangxi's Hakka settlements were spread over the whole province.

Catholic University, 1964), 150.

* Luo Xiang Lin, “Kalla Yuanilu Kao”(A Study of the Origin of Hakka), 1989, 67-68.
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Vorwort und Dank

Die vorliegende Arbeit sucht nach alternativen Wegen zur verstandlicheren
Verkiindigung des Evangeliums in dem nichtchristlich gepriagten Kontext der Hakka
Taiwans. Die Idee zu dem Vorhaben dieser Arbeit geht auf meine Beobachtungen in
den ersten vier Jahren Missionsarbeit in Taiwan zurilick. Kollegen erzéhlten mir von
der grossen geistlichen Not unter den Hakka-Chinesen und interessierten mich fiir
diese von der Missionsarbeit sehr vernachldssigten Volksgruppe. Die personliche
Freundschaft mit einigen Hakka sowie die Zusammenarbeit mit SEND International,
meiner Partnermission, hat mich bewegt, die geistliche Situation dieser Volksgruppe
zum Anliegen meiner Forschungsarbeit zu machen.

Jiingere Nachforschungen belegen nicht nur die Notwendigkeit gezielter
Evangelisation unter dieser Volksgruppe in ithrer Muttersprache; sie zeigen auch die
Dringlichkeit, sich mit ihren religiosen und kulturellen Wurzeln sowie ihrer
Geschichte als Volk in der Missionsarbeit griindlicher zu beschéftigen.

Mein Dank geht an all diejenigen, die Korrektur gelesen haben, namentlich
meiner Frau, Rita Haudenschild, Dr. Dippenaar vom Theologischen Seminar der
Presbyterianischen Kirche in Taiwan, Taipei, Frau Meier vom Diakoniewerk
Neumiinster, Herr Will, Frau ZinBer, Herr Gambke von der Fernkursabteilung der
Akademie fir Weltmission, Ehepaar Dorothee und John Duncan. Dariiberhinaus
schulde ich nicht zuletzt der Fakultit der Akademie fiir Weltmission Dank, darunter
besonders Dr. Wetzel, Dr. Kuberski und Dekan Dr. Ott, dic bei der stilistischen,
inhaltlichen und theologischen Beratung der Arbeit massgeblich beteiligt waren.

Mein Dank geht ebenso auch an die hilfsbereiten Kollegen der Basler
Mission, die mir beim Suchen von Material iiber die Hakka behilflich waren, sowie an
die vielen Ungenannten, die mit praktischen Tipps bei der Durchfiihrung der Umfrage
unter den Hakka in Taiwan und dem Erstellen dieser Arbeit behilflich waren. - Die
Tabellen und Abbildungen im Anhang wollen die erarbeiteten Richtlinien zur
Kontextualisierung des Evangeliums fiir die Praxis und die Forschung in lokalen
religidsen Traditionen erleichtern.

Diese Arbeit ist das Werk vieler Hande. Es ist der Wunsch des Verfassers,
dass sie viele Hinde bewegt, mit dem Evangelium unerreichte Volkergruppen iiber
eine schrittweise biblische Kontextualisierung mit Gottes Liebe bekannt zu machen

und damit beizutragen, den grossen Auftrag zu vollenden (Mt 28,18-20).
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Feststellung der benutzten Bibelausgabe(n)

Soweit nicht anders vermerkt sind alle deutschen Bibelzitate der revidierten Elberfelder

Bibeliibersetzung 1984 (ebii) entnommen.
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Verwendete Transkription(en)

Die Transkription der chinesischen Zeichen wird ausser in Zitaten, deren Quellen
angegeben sind, nach internationalen Massstdben vorgenommen, wie sie im Yuang
Da Deutsch-Chinesischen Worterbuch entsprechend der vorgebenenen Umlautschrift
verwendet werden.

Der Hakka-Bibel entnommene Worte und Texte sind in der in Taiwan gebriduchlichen

lateinischen Umschrift geschrieben.



KAPITEL 1

1.1 Die Hakka

Die Hakka * in Taiwans gehdren mit iiber 99% Nichtchristen zu denjenigen
Volksgruppen Taiwans, die bisher kaum mit dem Evangelium erreicht wurden.’ Sie
haben nie eine Erweckung erlebt, nie eine biblische Kontextualisierung erfahren und
sind bis heute mit ihrer Geschichte, ihren religivsen Uberzeugungen und ihrem
Einfluss in der chinesischen Welt fiir die deutsche Missionswissenschaft kaum
bekannt.

Der Begriff Hakka bezeichnet eine der acht hanchinesischen Volkgruppen, die
sich durch ihre eigene Kultur, Sprache und Geschichte von den iibrigen chinesischen
Volksgruppen unterscheiden. Die Hakka stammen urspriinglich aus Zentralasien®,
heute leben sie zerstreut in mehreren Lindern Asiens’und Amerikas.® Trotz der
geographischen Zerstreuung sind die Hakka untereinander kulturell, sprachlich und

organisatorisch verbunden. Die Hakka in Taiwan verbindet vor allem die gemeinsame

* Hakka bedeutet ,,Géste*, , Fremde*. Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssey & Their Taiwan
Homeland (Elgin [U.S.A., P.A.]: Allegheny Press, 1992), 6, 25; im Folgenden zitiert als: The Hakka
Odyssey.

3 Unter 1000 Hakka gibt es drei bis vier Protestanten. Joel Nordvedt, ,,Editorial“, Taiwan
Mission Taichung: 4/4 (1995), 4; im Folgenden zitiert als: Taiwan Mission.

% Dazu findet der Leser im 2. Kapitel weitergehende Informationen.

" Besonders in Taiwan, Singapur, Hongkong, Hainan, Ost-Malaysia und Kambodscha.
Werner Digel, Gerhardt Kwiatkowski, Hg. ,,Hakka,* Meyers Neues Lexikon, Bd.4. (Mannheim, Wien,
Ziirich: Meyers Lexikon Verlag, 1979), 523.

¥ U.S.A., Kanada und Surinam; L. Man A Hing, William, ,,The Hakka in Surinan [sic!]:
jointly organized by: The Chinese University of Hong Kong: (The Institute of Chinese Studies of
Overseas Chinese Archives [The Hong Kong Institute of Asia Pacific Studies], the Departement of
Anthropology); La Centre d' Anthropologie de la Chine du Sud et de la Peninsula Indochinoise,
C.N.R.S., Paris,” Konferenzpapier vom 23.-26. Sept. 1992 (International Conference on Hakkaology,
Chinese University of Hong Kong, Hong Kong, China), 2; im Folgenden zitiert als: Conference on
Hakkaology.



Geschichte, die Sprache, die Betonung der Familientradition, sowie das Streben nach
kultureller Freiheit’ Sie sind iiberwiegend Ahnen-und Geisterverehrer. Im Zentrum
der religiosen Anschauungen der Hakka stehen die religosen Vorstellungen vom Yin

(/) und -Yang (#) Konzept, '° die der Ausrichtung der Ahnen- und Geisterverehrung

zugrunde liegen. Der Verkiindiger des Evangeliums unter dieser Volksgruppe sollte

sich griindlich mit diesen religiosen Vorstellungen auseinandersetzen.

1.2 Die Hakka und ihre soziale Bedeutung in Taiwan

Die vorliegende Arbeit behandelt die Hakka in Taiwan als eine eigenstindige
Volksgruppe. In einigen Regionen Taiwans bildet sie die Bevolkerungsmehrheit.
Sonst leben die Hakka in Gruppen iiber die ganze Insel verteilt.'' Wegen ihres
zahlenmissigen Gewichtes gehoren die Hakka zu den Gruppen der Gesellschaft, die
die Zukunft Taiwans mitgestalten werden. '> Der Bevolkerungsanteil der Hakka liegt

im Mittel bei 18,1% der Gesamtbevilkerung Taiwans.' Mitentscheidend fiir den

? James Hsia, The Hidden Group: Taiwans Hakka Area and Hakka Churches, (Taipei:
Taiwan Church Growth and Renewal Centre, 1983), 1; im Folgenden zitiert als: The Hidden Group.

' Die vorliegende Arbeit zeigt in Kapitel 3 die Hintergriinde der altchinesischen Religions-
vorstellungen und ihrer geistigen Beeinflussung durch den Vedismus und Brahmanismus, in deren
monistisch-animistischen Ansichten schon 1000 v. Chr. zwei wesentliche Pfeiler des religiosen
Weltbilds der heutigen Hakka erscheinen. Marku Tsering, Sharing Christ in the Tibetan Buddhist
World, (Upper Darby [U.S.A., PA]: Tibet Press), 35-39; im Folgenden zitiert als: Sharing Christ.

11 ,,Editorial®, Taiwan Mission , 4/4 (1995).

12 James Hsia, im Jahre 1983: 2.494.633 oder 14,49% Hakka, zitiert Angaben von Teng
Soon Chi's, Research into the Origin of the Hakka, in denen der Verfasser von einer Bevolkerung von
17,214,872 im Jahre 1981 sowie von 4,75 Mio oder 27,59% Hakka ausgeht. Die Hakkagesellschaft
ging damals von 4,0 Mio Hakka aus. James Hsia, The Hidden Group, 6-7. Clyde Y. Kiangs in diesem
Zusammenhang vorsichtige Schéitzungen im Jahre 1992 gehen mit 5,1 Mio oder 25,5% Anteil der
Hakka an der Bevolkerung Taiwans von unverénderten Prozentzahlen aus. Clyde Y. Kiang, The Hakka
Odyssee, 166-167, 193. In den Berechnungen mitberiicksichtigt sind die Angaben des Innenminis-
teriums von 25% Anteil an der Bevolkerung im Jahre 1992. Press of Ministry of Interior, The Republic
of China Yearbook (Taipei: Government Information Office, 1996),15; ders., Directory of Taiwan
(Taipeh: China News Publication, 1998), 29.

1> Bei den Berechnungen des Anteils der Hakka an der Bevélkerung Taiwans gehen die
meisten Quellen seit 1956 von einem proportional gleichbleibenden Bevolkerungswachstum der Hakka
Taiwans aus. Zur Beantwortung der Frage, wer als zugehdrig zur Volksgruppe der Hakka anzusehen ist,
werden unterschiedliche Kriterien angewandt. Shia, The Hidden Group, 6; Kiang, The Hakka Odyssee,



richtigen Ansatz bei der Verkiindigung des Evangeliums wund bei der
freundschaftlichen Begleitung der Hakka ist die Fahigkeit des Missionars, ihr soziales
Umfeld besser zu verstehen. ' Die vorliegende Arbeit hat zum Ziel die fiir die
biblische Kontextualisierung dieser eigenstindigen Volksgruppe relevanten Kriterien

und Ankniipfiingspunkte darzustellen. '

1.3 Die Hakla Taiwans und das Sprachenproblem

George McKay'® vertrat im Jahre 1895 nach 20jahriger Arbeit unter den Hakka die
Ansicht, es wire nicht notig, die Hakka in ihrer Sprache zu evangelisieren, da sie
Mandarin sowie den siidchinesischen Amoy-Dialekt verstehen konnten. '’ Dieses
Urteil McKays hat sich nach der Einschitzung des Taiwanmissionars und Ubersetzers
der Bibel in die Sprache der Hakka, Paul McLean, nicht bestéitigt.]8 Neben der
Aufgabe der Kontextualisierung des Evangeliums, vor die sich die christliche
Missionsarbeit gestellt sah, stellte vor allem die Beantwortung der Frage nach der
Notwendigkeit des Erlernens der Sprache der Hakka fiir viele Missionare ein Problem
dar. Dr. Mckay erkannte damals nicht, dass viele Hakka zwar bereit waren, im Alltag
und um des Geschiftes willen Hokkien (Taiwanesisch) oder Mandarin zu gebrauchen,

dass sie andererseits aber nicht bereit waren, das Hakka als Herzenssprache, durch die

9,12,24,86; John Robert Shepherd, Statecraft and Political Economy on the Taiwan Frontier 1600-
1800, 1.Aufl. 1993, Reprint (Taipeh: SMC Publishing, 1995), 9, im Folgenden zitiert als Statecraft.

' Lesslie Newbegin, The Gospel in a Pluralist Society (London: SPCK, 1989), 141.

'> Amoy ist ein viel gebrauchter chinesischer Kiistendialekt des Hokkien, der Sprache der
Fukienchinesen, und wird in Qinmen, dem fritheren Amoy, gesprochen. Shepherd, Statecraft, 8.

'® The younger generation learn the Hok-lo dialect, and in time the Hakkas may become
extinct.” George Leslie Mc Kay, From Far Formosa: The Island and its People and Missions, 2. Aufl.
(Toronto: Fleming H. Revell Company, 1896), 102.

'7 Amoy ist ein viel gebrauchter chinesischer Kiistendialekt des Hokkien, der Sprache der
Fukienchinesen, und wird in Qinmen, dem fritheren Amoy, gesprochen. Shepherd, Statecraft, 8.

'8 Christian Witness to the Hakka People by the Presbyterian Church Taiwan®, Taichung:
Taiwan Mission 4/4 (1995)



der Hakka seine Familienzugehodrigkeit und seine kulturelle Identitdt ausdriickt,
aufzugeben. ' Wer als Missionar die Sprache der Hakka lernt, hat deshalb
erfahrungsgemass unter den Hakka mehr offene Tiiren, selbst dann, wenn er sie nicht

perfekt beherrscht.

1.4 Die Hakka und ihre Schliisselstellung bei der Missionierung

Taiwans

Dr. Mckay’s Annahme, die dann auch von den presbyterianischen Missionen
iibenonmen wurde, die Hakka wiirden sich als Volksgruppe wahrscheinlich bald
auflosen, hat sich bis heute nicht bestitigt. ° Aber seine Meinung beeinflusste
nachhaltig den Umgang der Missionswerke mit den Hakka. Im Vergleich zu anderen
Bevolkerungsgruppen schenkten sie den Hakka noch weniger Aufinerksamkeit.*' Die
Hakka konnen aufgrund ihrer eigenstindigen Kultur, Sprache und Geschichte als
Kulturnation betrachtet werden, d. h. sie sind eine ,,durch die Einheit der Sprache und
Kulturiiberlieferung bestimmte Gemeinschaft.“ ** In Taiwan werden sie als
Volksgruppe gesehen, die ihre Eigenart bewahrt hat.?® Das trifft auch auf die
religiosen Traditionen zu. Diese scheinen durch die umwilzenden gesellschaftlichen
Verdnderungen, die Taiwan wihrend der vergangenen zwanzig Jahre erlebt hat,
unverindert. ** Die Hakka haben als Volksgruppe in Taiwans moderner Gesellschaft

einen modus vivendi gefunden, der es ithnen erlaubt, ihre religiose und kulturelle

1 Ebd., 13-14.

? David Liao, The Unresponsive:Resistant or Neglected? The Homogeneous Unit Principle
Illustrated by the Hakka Chinese in Taiwan (Pasadena : William Carey Library, 1972), 96.

*! James Hsia, The Hidden Group, 1.

2 Bei: F. A. Brockhaus (Hg.), ,,Nation“, Der Sprachbrockhaus, 8. Aufl. (Wiesbaden: F. A.
Brockhaus Verlag, 1974), 462.

2 Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssee, 1.
** Vgl. Fussnote 59.



Eigenart zu bewahren. Das spiiren auch die Hakkachristen, die den Wunsch haben,
vor allem die Angehorigen ihrer eigenen Volksgn:ppe mit dem Evangelium zu
erreichen. Deshalb bitten sie Missionare, ihnen bei der Evangelisation und der
Erarbeitung von hilfreichen Ankniipfiingspunkten zur verstindlicheren Verkiindigung
in ihrer Volksgruppe zu helfen.*

Es gilt zu klédren, ob es in Taiwan eine allen Hakka-Gruppen gemeinsame Kultur
gibt, oder ob sich die Bemiihungen um die Kontexhxalisierung des Evangeliums auf
die lokalen Ausprigungen der Hakka-Kultur einstehen sollten. *® Eine biblische
Kontextualisierung ausserhalb des gemeinsamen Kontexts erscheint sinnvoll, wo
lokale Ausprdagungen einer religiosen Tradition solche Bedeutung erlangt haben, dass
man fast von einer eigenstdndigen Kultur sprechen muss. Die in der vorliegenden
Untersuchung herausgearbeiteten Kriterien zur Kontextualisierung miissten

entsprechend den lokalen Ausprigungen angepasst werden.”’

1.5 Versuche zu einer biblischen Kontextualisierung unter den

Hakka

Der chinesische Theologe 7zu Chen Chao, versuchte in der konfuzianisch gepragten

Gesellschaft des modernen China, eine konsequent am Konfuzianismus orientierte

3 Diesen Wunsch dusserte Pastor Peng De Long (4.2.2000), Leiter des grossten
Hakkakirchen-gemeindeverbandes in Taiwan, in einem Interview vom 18. Januar 1999 in Taipei.

*% Der Begriff ,,Kontextualisierung wird in der missiologischen Diskussion gebraucht, seit
Norbert Schmidt 1972 im Auftrag des Theological Education Fund (TEF) des Okumenischen Rates
der Kirchen in Genf eine Arbeit schrieb, ,,Kontextualisierung und Ethnologie,” Theologische Beitriige
(April 1997).

7 Abb. 1 und 2 im Anhang konnen mit Hilfe der Liste typischer Hakkatempel in Kap 5
helfen, die Hintergriinde einer unbekannten Lokaltradition zu bestimmen und fiir die biblische
Kontextualisierung zu erforschen. J.H. Bavinck : An Introduction to the Science of Missions, Ubers.
David Hugh Freeman (Philadelphia : The Presbyterian and Reformed Publishing Company, 1960), 136,
140, 250, 258, 262, 271-272.



Kontextualisierung des Evangeliums durchzufithren. *® Der Begriff ,,biblische
Kontextualiesierung > wird im Gegensatz zum Begriff der Kontextualisierung in der
Bedeutung, wie der Okumenische Rat der Kirchen (ORK) ihn versteht, gebraucht.*
Das Bemiihen, das Evangelium biblisch zu kontextualisieren, d.h. dieses in ein neues
kulturelles und religioses Umfeld zu libersetzen, bis es darin heimisch und verwurzelt
ist, muss in der Missionierung der Hakka Taiwans verstirkt werden.

Nach Ursula Wiesemann kann kontextuelle Theologie leicht als,,Absage an den
universalen Anspruch des Christentums" missverstanden werden, wie 7zu Chen
Chao’s konsequent kontextueller Ansatz belegt. Kontextuelle Theologie zielt in
unserem Zusammenhang darauf ab, Gottes Wort auch als Hakka in den
unterschiedlichen kulturellen Situationen zu verstehen.”’

In den 60er und 70er Jahren®” distanzierten sich evangelikale Missionstheologen
von den synkretistischen Tendenzen der deutlich von marxistischem Gedankengut
beeinflussten kontextuellen Theologie des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK).*
Missionstheologen wie Bruce Fleming erkannten, dass es in der Mssionsarbeit nicht

primér um das Einheimischwerden (Indigenisation), das Anpassen (Inkulturation) ** -

*¥ Das Ubergewicht konfuzianischen Denkens in Chaos Ansatz liess Jesus zu einem Jiinger
des Konfuzius werden. Wilfried Gliier, Christliche Theologie in China: T. C. Chao 1918-1956,
(Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, 1979), 83, 99; im Folgenden zitiert als Theologie in
China.

2 Lothar Schreiner, ,,Kontextuelle Theologie,*“ Evangelisches Kirchenlexikon.
Internationale theologische Enzyklopddie, Hg. Erwin Fahlbusch w.a., 3. Aufl., 2.Bd. G-K (Géttingen:
Vandenhoeck und Ruprecht, 1996), 1418-1422.

3% H. Waldenfels, ,,Kontextuelle Theologie* Lexikon missionstheologischer Grundbegriffe,
Hg. Karl Miiller und Hg. Theo Sundermeier (Berlin: Diedrich-Reimer, 1987), 224-230; Im Folgenden
zitiert als: Missionstheologische Grundbegriffe.

31 Ebd., 229. Ursula Wiesemann, ,,Die Kontextualisierung der biblischen
Botschaft,” Evangelikale Missiologie 3 (1994): 68-73.

32 David J. Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shift in Theology of Mission
(Maryknoll: Orbis Books, 1992), 420-432.

3 Vgl. Fussnote 23 zur Geschichte des Begriffs , Kontextualisierung®

** Eine andere Unterscheidung schligt Th. Ohm vor: Akkomodation (sich an Menschen und



und um die kulturelle Prigung ging, sondern um das Durchdringen des gesamten
geistigen und kulturellen Kontextes einer heidnischen Kultur mit den biblischen
Wertmassstiben.> Von evangelikaler Seite versuchte man zu verhindern, dass der
durch den unchristlichen Hintergrund gegebene kulturelle und geistige Kontext bei
der Auslegung der Botschaft zum alles bestimmenden Faktor wird, und damit die
absolute Autoritit der Bibel in Frage stellt.*®

Es galt zu verhindern, dass sich durch fehlende hermeneutische Griindlichkeit®’
bei der Auslegung der Bibel synkretistische Vorstellungen in die evangelikale
Theologie einschlichen. So arbeiteten Theologen wie Nicholls, Statt und Coote,
Anderson, Stransky und Fleming an einer biblisch fundierten Vorgehensweise der
Kontextualisierung.”®

Zielrichtung dieser evangelikalen Bemithungen um biblische Kontextualisierung
war es, durch eine systematische und biblische Kontextualisierung die Aussagen der
Schrift in einem fremden Kontext unverfélscht in ithrem neuen kulturellen Gewand
festzuhalten.

39

Mit Hilfe der missiologischen Hilfswissenschaften, darunter der

Missionsanthropologie und Religionswissenschaft, glaubte man die Qualitdt der

Volker anpassen); Assimilation (Elemente von anderen {ibernehmen); Transformation (diese umformen,
veredeln, verklaren). Karl Miiller, ,,Inkulturation®, Missionstheologische Grundbegriffe,177.

%% Bei diesem ,,Durchdringen® wurden die Informationen aus missiologischen
,.Hilfswissenschaften* bedueutsam. Dazu zdhlen die Soziologie, Kulturelle Anthropologie, Linguistik,
Statistik, Ethnomedizin, Ethnologie, Religionswissenschaft. E. Rommen, ,,Theologie der Mission,”
Mitschrift v. 7.-31. Jan. 1997, Clumbia International University, Deutscher Zweig, Akademie fiir
Weltmission, Korntal, Deutschland.

*® David Hesselgrave, Communicating Christ Cross-Culturally: An Introduction to
Missionary Communication, 5. Aufl. (Grand Rapids [MI]: Zondervan Publish. House, 1981), 82, 86.

37 Hier hat die Missionsantrhopologie mit ihrer Suche nach Begriffen, Einsichten,
Prinzipien, Theorien, Methoden und Ausfiihrungensarten der Anthropologie im Dienste der
kontextuellen Missionsarbeit an Bedeutung gewonnen. L.J.Luzbetak, Missionstheologische
Grundbegriffe, 94-95.

3% B.J.Nicholls, Contextualization: A Theology of Gospel and Culture (Downers Grove
[Mlinois]: Intervarsity Press, 1979).

3% Vgl. Fussnote 34.



Arbeit verbessern zu konnen und kulturbedingte Kommuni-kationshindernisse fiir die
Verkiindigung des Evangeliums schneller zu iiberwinden.*’ Die Hakka Taiwans sind
fir die fachliche Unterstiitzung bei der Realisierung einer derartigen biblischen

Kontextualisierung unter ihresgleichen dankbar. *!

1.6 Der gegenwiirtige Stand der Forschung

1.6.1 Die Erforschung der Hakkakultur im deutschen Sprachraum

Im deutschen Sprachraum gibt es keine neuere Literatur iiber die Hakka Taiwans.*
Das Fehlen solcher Literatur konnte mit ein Grund dafiir sein, dass es bisher in
Taiwan keinen einzigen deutschsprachigen Missionar unter den Hakka gibt.

Vor dem Hintergrund einer biblischen Missionstheologie konnte die
systematische und gezielte Erforschung der Hakka- Kultur mit ihren religidsen
Elementen helfen, Problemfelder zu erfassen und dadurch eine fiir Hakka
verstidndlichere Verkiindigung des Evangeliums fordern.

Am Verstidndnis zur Kontextualisierung des Evangeliums zu arbeiten, konnte
nicht nur einigen Hakka helfen, mit Gottes Hilfe das Evangelium besser zu verstehen.

Wenn Hakka vemehrt fiir das Evangelium gewonnen wiirden, konnte das dazu
fiilhren, dass noch mehr christliche Lehrer, Beamte, Professoren, Politiker, Beamte,
Handwerker und Bauern die zukiinftige Gesellschaft Taiwans nach biblischen
Massstidben mitgestalten.

Das wire ein grosser Meilenstein in der Missionsarbeit auf Taiwan.*

" G.H.Anderson, Hg und T.F.Stranskzy, Hg, Missions Trends: Third World Theologies, 3.
*! Das bezieht sich auf das unter Abschnitt 1.4 eingangs und in Fussnote 22 Gesagte.

*2 Das belegen Nachforschungen im Missionsarchiv und der Bibliothek der Basler Mission,
an der kirchlichen Landesbibliothek Baden-Wiirttemberg in Stuttgart, sowie die weitere
Literaturforschung in der Bibliothek der Akademie fiir Weltmission, Korntal.

* Clyde Y. Chiang, The Hakka Odysee, 192, 247-264.



1.6.2 Die Geschichte der im Hakka-Kontext abgefassten Literatur

Wiéhrend Ende des 19. Jahrhunderts Bibeliibersetzungen und theologische
Abhandlungen in lokalen Hakkadialekten noch im Lepsiusalphabet ** abgefasst
wurden, hat man die Literatur der Hakka im 20. Jahrhundert ausschliesslich in
Mandarin geschrieben. Im Zuge der nationalchinesischen Schreibreform wurden ab
1915 alle chinesischen Publikationen des nachkaiserlichen Chinas vereinheitlicht.*
Seit dem Ende der nationalchinesischen Parteidiktatur im Jahre 1986 nahm die Zahl
der fiir die Hakkaforschung relevanten Veroffentlichungen zu.

1.6.3 Religiose Uberzeugungen und Lokaltradition der Hakka Taiwans

Die Erforschung der traditionellen religiosen Uberzeugungea der Volksgruppe der
Hakka Taiwans zeigt, dass sich vielerorts taoistische und buddhistische
Uberzeugungen mit volksreligidsen Lokaltraditionen der Hakka vermischt haben.
Aufschlussreich sind in diesem Zusammenhang die weiterfiihrenden Forschungser-
gebnisse von Hubert Seiwert, auf die der Verfasser in den folgenden Kapiteln noch
niher eingehen wird.*

1.6.4 Abriss der Missionsarbeit unter den Hakka Guandongs und Taiwans *’

Die friihere Missionsarbeit der Basler Mission unter der Volksgruppe der Hakka in der
festlandchinesischen Provinz Guandong (Kanton) ist im Archiv und in der Bibliothek
der Basler Mission gut dokumentiert. Aus dem Nordosten von Guandong, einem

fritheren Arbeitsgebiet der Basler Mission, wanderten viele nichtchristliche Hakka

* Die ersten Schriften der Hakka wurden von 1866-1899 mit dem von Prof. Lepsius fiir die
Basler Hakkamissionare entwickelten Lepsiusalphabet geschrieben. Christine Lamarre, The Hakka
Collection of the Basel Mission (Basel: Missionsdruckerei, 1997), 2-6.

*> Winfried Gliier, Theologie in China, 15.
46 Hubert Seiwert, Volksreligion, 242.
*7 Vgl dazu im Anhang die Tabellen 1-4 iiber die seit 1873 gegriindeten Hakkagemeinden.



10

nach Taiwan ein. *8

Die damalige Kanadisch-und und Britisch Presbyterianische Mission begann
bald nach den Anfingen ihrer Arbeit 1862 und 1865 unter der Volksgruppe der Hakka
zu evangelisieren.” Einen Durchbruch in der Missionsarbeit unter den Hakka, unter
denen inzwischen auch andere Missionen ’evangelistisch titig waren, gab es erstmals
in den Fiinfziger Jahren des 20.Jahrhunderts.

Wegen der kommunistischen Machtiibemahme in China verlegten nach 1949
einige christliche Missionen ihre Arbeit vom Festland nach Taiwan; sie griindeten
eine Reihe neuer Gemeinden und Kirchen. Immerhin gab es als Resultat dieser Arbeit
im Jahre 1954 unter 800 Hakka auf Taiwan einen Christen.”' Danach wurden
allerdings unter der Hakkabevilkerung immer weniger Gemeinden gegriindet. Die
erneute Intensivierung der gezielten missionarisch-evangelistisch Arbeit unter den
Hakka ist eine jiingere Entwicklung in der Missionsarbeit auf Taiwan. >> Es gibt in
Taiwan eine kleine Bewegung zur Griindung von Gemeinden unter den Hakka. Sie ist
bemiiht, durch Veranstaltungen, Freizeiten und Schulungen zur Evangelisation unter
Hakka in ihrer Muttersprache zu ermutigen. Seit 1978 ist sie mit der Weltweiten

53

Evangelikalen Hakkagesellschaft verbunden. Eine kleine einheimische

Missionsbewegung der 90er Jahre bemiihte sich, die Christen Taiwans daflir zu

*8 Aus den Gebieten Chaochow, Chiaying und Waichow in Guandong. Chiao-min Hsieh,
Taiwan - Ilha Formosa - a Geography in Perspective (Washington: The Catholic University of
America, 1964), 150.

* Hollington K. Tong, Christianity in Taiwan: A History, 2.Aufl. (Taipeh: China Post, 1972),
37; im Folgenden zitiert als: Christianity in Taiwan.

%% Substantielle Unterstiitzung in dieser Zeit kam von den Baptisten (3), Lutheranern (3), der
Heiligungskirche (4), den Pfingstgemeinden (3), der Schwedischen Missionsgemeinschaft (1) Pastor
Huang Jung-Shen, Chronologie der Griindungsjahre von Hakkagemeinden in Taiwan (Chung Chen
[R.O.C.]: Fax vom 12. Mérz 1998), 1-2.

3! Statistik vom 31. Dezember 1954. Hollington K.Tong, Christianity in Taiwan, 85, 88.
52 Paul McLean, ,,Christian Witness to Hakka People®, Taiwan Mission, 4/4, 13.

>3 Michael Kittelson, ,, The World Hakka Evangelical Association®, Taichung: Taiwan
Mission, 4/4, (1995): 24-27.
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gewinnen, die Hakka Taiwans gezielter als Angehorige einer unerreichten
Volksgruppe zu sehen und fiir das Evangelium zu gewinnen und neue
Hakkagemeinden zu griinden. Dabei wollen die Hakkachristen selbst festlegen, was
eine “Hakkagemeinde* charakterisiert.*

Demnach gilt eine Gemeinde dann als “Hakkagemeinde®, wenn die Mitglieder
mehrheitlich Hakka sind oder in einem Gebiet wohnen, das iiberwiegend von Hakka
bevolkert ist und das bestimmte kulturelle Traditionen der Hakka wie das Singen und
Musizieren in typischen Hakkamelodien, die Gastheundschaft sowie die
charakteristischen handwerklichen und kulinarischen Fertigkeiten der Hakka ins
Gemeindeleben einfliessen. In vielen Hakkagemeinden wird ausserdem die Predigt
ins Hakka iibersetzt und der geistliche Gesang in Hakka gepflegt. > Die obige
Definition von ,Hakkagemeinden* hat sich bewédhrt. Wenn allein das ethnische
Kriteritum das ausschlaggebende wire, gibe es in Taiwan nur in Taipeh eine
,Hakkagemeinde. ® Die unter Hakka arbeitenden Missionen messen dieser
Definition von Hakkagemeinden fiir ihre Praxis eine unterschiedliche Bedeutung bei:
Es gibt Missionen, die in ihrer Arbeit das Hakka betonen,57und andere, die ohne
Riicksicht auf die sprachlichen und kulturellen Eigenheiten dieser Volksgruppe in
Gebieten, in denen Hakka leben, Gemeinden griinden. % Die Mission und

Gemeindegriindungsbewegung unter den Hakka Taiwans haben damit schon eine

> Nach solchen weiter unten noch ausfiihrlicher erklarten Kriterien hat Hakka-
Kirchenhistoriker und Pastor Huang Jung-Shen eine Liste aller registrierten Hakkagemeinden Taiwans
zusammengestellt.

3% Nach einem Interview vom 18. Januar 1999 mit Pastor Peng (+ 4.Feb. 2001), Leiter des
grossten Hakkachristenverbandes in Nordtaiwan.

%% Die Hakkagemeinde Chung Cheng Tang an der Roosevelt Strasse in Taipeh.

°" SEND International, Lutheran Brethren China Mission, Free Evangelical Church of
Hongkong.

58 Dazu zihlt "Youth With A Mission". Jerry Cole, ,,Who is looking for these Hidden
People? Taichung: Taiwan Mission, 4/4, (1995): 19-23.
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Geschichte. Sie ist, vor allem in ihren Anfingen, eng verbunden mit der Missions-
und Kirchengeschichte der Presbyterianischen Kirche Taiwans, obwohl die Hakka

damals nicht die Hauptzielgruppe der Arbeit waren.

1.7 Konzentratonsbereich und Forschungsbeitrag der Arbeit

1.7.1 Der Konzentrationsbereich der Arbeit
Die Bemiihungen dieser Arbeit zielen darauf ab die Geschichte, die Kultur und
Religion der Hakka Taiwans besser zu verstehen. Die Untersuchung des Yin-Yang-

und. des Feng-Shwey- (&'~f<) Konzepts sowie der Sitte der Ahnenverehrung®® zeigt,

in welche Richtung die Bemiihungen zur biblischen Kontextualisierung wohl gehen
miissen, wenn sie fiir die Missionierung der Hakka hilfreich sein sollen. ®* Die
vorliegende  Arbeit untersucht die Hintergriinde der alten chinesischen
Religionsvorstellungen und ihrer geistigen Beeinflussung durch den Vedismus und
Brahmanismus und stellt nach analytischer Vorarbeit mogliche Ankniipfiingspunkte
zur biblischen Kontextualisierung des Evangeliums vor.

1.7.2 Der Forschungsbeitrag der vorliegenden Arbeit

Den Weg zur biblischen Kontextualisierung des Evangeliums unter der Volksgmppe
der Hakka Taiwans aufzuzeigen, kann als ein Forschungsbeitrag im Rahmen der
Missionswissenschaft betrachtet werden. Diese Studie soll dazu beitragen,
Unterschiede in den religiosen Lokaltraditionen der Hakka Taiwans zu verstehen. Von
den Ergebnissen konnen christliche Hakkagemeindeverbidnde auf Taiwan bei ihrer

Gemeindegriindungs-und Aufbauarbeit profitieren.Die Tabellen und Karten im

% Weibliches und ménnliches Gegensatzpaar der Naturkrifte im chinesischen Denken,
gebildet aus dem Ureinen. Aus seiner Vereinigung entstanden laut dieser Lehre die fiinf Elemente, aus
denen alle Dinge hervorgingen. Wolfram Eberhard, Lexikon chinesischer Symbole (Kdln: Diederichs,
1983), 307.

% Die Lehre von Wind und Wasser, das sog. ,,Feng Shui“. Ebd., 108.
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Anhang sind gedacht, Hakka Missionaren, Pastoren und Prediger Hilfestellung vor
allem bei der geschichtlichen, kulturellen und religiésen Analyse der Volksgruppe der
Hakka zu geben. Weiter diese Arbeit der deutschsprachigen Missionswissenschaft, um
neue Erkenntnisse iiber eine bisher nahezu unberiicksichtigte Volksgruppe zu

gewinnen.

1.8 Die Forschungsmetboden

Die vorliegende Arbeit basiert auf dem Literaturstudium in verschiedenen
theologischen Bibliotheken Deutschlands, der Schweiz ' und Taiwans sowie
jahrelanger Feldforschung in Taiwan.

Dazu zahlten auch Interviews mit Leitern der
Hakkagemeindegriindungsbewegung, einheimischen Theologen und Hakkamissio-
naren.

Eine landesweite Umfrage in Taiwan unter Christen, Freunden und
Familienangehorigen in Taiwan, half zu sehen, wie weit noch Elemente der

traditionellen Hakkakultur unter der neuen Generation bekannt sind.®?

1.9 Zusammenfassung

Die Hakka Taiwans sind eine mit dem Evangeiium kaum erreichte Volksgruppe, unter
denen es nur wenige christliche Gemeinden gibt. Eine biblische Kontextualisierung,

welche die Verkiindigung des Evangeliums unter den Hakka Taiwans ernst nimmt und

%1 Bei der Missionsbibliothek und im Archiv der Basler Mission.

62 Aufschlussreich waren die Ergebnisse einer Umfrage des Verfassers unter Hakkachristen
und ihren Freunden mit dem Ziel, neue Tendenzen des Denkens zu erkennen. Friihere, dhnliche
Umfragen, die dem Verfasser als Vorlage dienten, sind von Allen J. Swanson, einem bekannten
Gemeindebaustatistiker Taiwans, in Zusammenarbeit mit dem Hakka-Missions-Zentrum der
Presbyterianischen Kirche Taiwans und Vertretern des Gemeindewachstumszentrum Tawians
durchgefiihrt und veréffentlicht worden. A.J. Swanson, Taiwan:Mainline Versus Independant
Churches (Pasadena: William Carey, 1980) ; James Hsia, Taiwans Hakka Area and Hakka Churches
(Taipeh: Taiwan Church Growth and Renewal Centre, 1983), 9.
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die geschichtliche, religiose und kulturelle Eigenart der Hakka Taiwans beriicksichtigt,
scheint ein Gebot der Stunde. Dies wire ein Beitrag dazu, dieser Volksgruppe das
Evangelium kulturell zuginglich zu machen.”

Mit der biblischen Kontextualisierung ist das schrittweise Bemiihen gemeint, eine
nichtchristliche Kultur in ithrem gesamten geistigen und kulturellen Kontext mit dem
Evangelium und seinen biblischen Massstidben zu durchdringen, mit dem Ziel, eine
Volksgruppe fiirs Evangelium zu gewinnen.** Auch wenn das Yin-Yang Konzept in
Verbindung ntit dem Feng-Shwey-Konzept und die Sitte der Ahnenverehrung eine
dominante Stellung im Denken der Hakka Taiwans einnimmt, werden die erarbeiteten
Kriterien auch auf andere mogliche Ankniipfiingspunkte zur biblischen
Kontextualisierung in der Geschichte der Hakka und im sozialen Bereich ihrer Kultur
angewandt. Damit kann die ganze Arbeit vielleicht mehr Hakka helfen, das ewige

Leben in Jesus Christus zu finden (Joh. 10,8).

% Das bestitigt die oben erwihnte Umfrage unter 86 Hakkagemeinden Taiwans mit einer
Riickgabequote von 46,8%, unter denen alle Denominationen von Hakkagemeinden vertreten waren.
Darunter befanden sich Vertreter aus allen in Taiwan vertretenen theologischen Richtungen und
Gemeindestrukturen (von Familien- bis Grosskirchen, von charismatisch bis streng liturgisch).

64 B. J. Nicholls, Contextualization : A Theology of Gospel and Culture (Downers Grove
[IL]: Intervarsity Press, 1979) ; E. Rommen, “Theologie der Mission,” Mitschrift v.7-31. Jan. 1997,
Columbia International University, Deutscher Zweig, Akademie fiir Weltmission, Korntal,
Deutschland.
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KAPITEL 2

2. DIE HAKKA - AUF DER SUCHE NACH EINER
HEIMAT

2.1 Das ausgepriigte Geschichtsbewusstsein der Hakka

Die stiandige Suche nach einer Heimat hat die Volksgruppe der Hakka in iiber 2400
Jahren historisch belegbarer Geschichte zutiefst geprigt.”” Die Geschichte der Hakka
scheint wegen ihrer Parallelen zur jiidischen Geschichte®®gut zur Kontextualisierung
einiger biblischer Wahrheiten geeignet. ¢’ Aufgrund des gut entwickelten
Geschichtsbewusstseins unter den Hakka Taiwans und ihrer Gewohnheit, daraus
Lehren abzuleiten, dient ein kurzer Abriss ithrer Geschichte dem Anliegen dieser
Arbeit, aus der Beschiftigung mit den Eigenheiten der Hakka Kriterien zu Wahl von

Ankniipfungspunkten zur Kontextualisierung vorzustellen.®®

2.2 Die ethnische Herkunft der Hakka

% Die Vorfahren der Hakka sind das zentralasiatische Volk der Hunnen (chines. Hsiongnu),
die um 400 v. Chr. in das Gebiet des heutigen Nordwestchina eindrangen. Sie formten eine starke
Koalition mit Nomadenstimmen. Als Folge dieser Koalition wurde noch vor 300 v. Chr. die erste
Grosse Mauer errichtet, die Kaiser Chin Shih 214 v. Chr. vollendete. Das Konigreich Chi, das der erste
Kaiser des ,,Wiedervereinigten China*“ am Ende der ,,Wirrenjahre™ (249-209 v. Chr.) als letztes unter
viel Blutvergiessen einnahm, war die Heimat von vielen Hakka geworden. Die dortigen Hakka mussten
ihre neue Heimat wieder verlassen. In diese Zeit fillt auch die Vernichtung einer grossen chinesischen
Bibliothek, die wohl viel wertvolle Dokumente iiber die Hakka enthalten hat. Clyde Y. Kiang, The
Hakka Odysee & Their Taiwan Homeland (Elgin [U.S.A., P.A.]: Allegheny Press, 1992), 39-43; im
Folgenden zitiert als: The Hakka Odyssee.

% Davidson, James W., The Island of Formosa (New York: MacMilland, 1903), 8.

7 Die Hakka konnen sich mit der Sklaverei der Kinder Israels in Agypten, der
Wiistenwanderung Israels, der Verfolgung Israels um ihres Erbes willen, nach den Beobachtungen des
Verfassers aufgrund ihrer eigenen Geschichte gut identifizieren. Taiwan war fiir sie nur kurze Zeit das
,.gelobte Land* gewesen.

% Howard J.Martin, ,,The Taiwanese Hakka Ethnic Movement: Inventing Ethnicity: jointly
organized by: The Chinese University of Hong Kong: (The Institute of Chinese Studies of Overseas
Chinese Archives [The Hong Kong Institute of Asia Pacific Studies], the Departement of
Anthropology); La Centre d'Anthropologie de la Chine du Sud et de la Peninsule Indochinoise,
C.N.R.S., Paris,” Konferenzpapier vom 23.-26. Sept. 1992 (International Conference on Hakkaology,
Chinese University of Hong Kong, Hong Kong, China), 4; im Folgenden zitiert als Conference on
Hakkaology.
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Die Hakka fiithren ihre ethnische Herkunft zuriick auf die zentralasiatischen Hunnen.
Die Hunnen (chines. Hsiongnu) galten jahrhundertelang als Erzfeinde der Chinesen.
Als der legendire erste Kaiser Chinas im Jahre 221 v. Chr. die chinesischen
Konigreiche vereinigt hatte, wurden die darin lebenden Hakka kulturell isoliert.

Als Resultat dieser Trennung entwickelten sie ihre Sprache und Kultur im
hanchinesischen Umfeld. Dadurch wurden sie zu einem der Hauptstimme der
heutigen Hanchinesen.®’

Hideo Matsumoto glaubt, die Hakka seien wegen der genetischen
Gemeinsamkeiten mehr mit den Japanern und Koreanern als mit den Chinesen
verwandt und investierte viele Jahre seiner Forschungstitigkeit, um genetische
Gemeinsamkeiten von Hakka mit Japanern und Koreanern aufzuzeigen. Seine
Forschungsergebnisse belegen den gemeinsamen genetischen Ursprung der Japaner,
Koreaner und der Hakka. Die Hakka, Japaner und Koreaner weisen mit den Buryaten
und Yakuten am Baikalsee in Sibirien eine fast identisch Genstruktur auf.”

Daraus zieht Hideo Matsumoto den Schluss, dass die Hakka urspriinglich aus
der zentralasiatischen Baikal-Region im Altai stammen miissten, von wo sie wohl vor
ca. 12000-3000 Jahren v. Chr. auswanderten.’' Die Hakka griindeten Kulturen in
China, Taiwan, Japan72, Korea, Malaysia, Kambodscha, Singapur, Hongkong, Hainan,

Indonesien, Hawaii und Surinam.”’Dennoch dauert die innere, geistliche Suche der

% Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssee, 23.

" Oda James, ,,The Mongolian Spot: Mougohan no nazo*, The Rafu Shimpo, in japanisch
(Los Angelos: July 23,1990), 5.

"' Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssee, 16

" Bei der Verfolgung der Hakka und der Einnahme des Konigreiches Chi wanderten viele
von ihnen nach Siiden, Westen, Norden (Korea) und Osten aus. Manche beteiligten sich an Hsu Fu's
3000 Teilnehmer zéhlender Japan-Expedition, mit der sie den Kaiser Chin Shih mit einer erfundenen
Geschichte hinters Licht fiihrten und nie wieder zuriickkehrten (217 v. Chr.). Wissenschaftler glauben,
die spitere, dominierende Klasse Japans sei Nachfahre der Hsu-Fu Leute. Ebd., 31-32, 46-48, 47.

Vgl dazu in Kp 1 Fussnote 4 und 5.
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Hakka in Taiwan noch nach einer ,,inneren* Heimat an. Es muss gepriift werden, ob
die Sehnsucht nach einer ,,inneren“ Heimat fiir die biblische Kontextualisierung

genutzt werden konnte.

2.3 Die Emigrationswellen der Hakka von China bis nach Amerika

Bei jeder Emigrationswelle ging etwas mehr vom zentralasiatischen Kulturerbe der
Hakka verloren. Die Emigration der Hakka aus dem kaiserlichen China erfolgte seit
dem 7.Jhd. n.Chr. in fiinf grossen Wellen.*Deshalb haben wir in Taiwan unter den
Hakka stark unterschiedliche Lokaltraditionen. Wenn man weiss, woher aus China
eine solche stammt, kann dies bei deren Kontextualisierung helfen - besonders wenn
es darliber schon Forschungsarbeiten gibt. Die Lokaltraditionen beeinflussen auch die
Kriterien zur biblischen Kontextualisierung.De”’shalb ist es notwendig anhand der
Geschichte die Chronologie der Emigrationswellen zu kennen und die Herkunft der
Lokaltraditionen nachzuzeichnen.”’Die erste Hakkaverfolgung (249-209 v. Chr.) geht
zuriick auf die Zeit der Chin-Dynastie (255-206 v. Chr.), die zweite fillt auf das Ende
der Han-Dynastie (307-419 n.Chr.)"'Viele Hakka emigrierten in den Jahren 280-310
n.Chr. aufgrund von Naturkatastrophen, vor allem wegen einer langanhaltenden Diirre
in Nordchina. Im Jahre 298 n.Chr. wanderten Hunderttausende vom Norden via
Kansu (Gansu) und Shensi (Shaanxi) nach Szechuan ( Sichuan) und Honan (Henan)
aus. Im Jahre 306 verliessen liber 300.000 Hakka Shensi und griindeten im Siiden

neue Niederlassungen. Bereits Mitte des 5.Jhd. bildeten die Hakka in den

™ Nicole Constable, Religion and Ethnicity: A Hakka Protestant Community in the New
Territories of Hong Kong, (Basel: Missionsarchiv der Basler Mission, 1989), 5.

73 Paul Hiebert, Incarnational Ministry (Grand Rapids [U.S.A., MI], Baker Books, 1995),
168-169.

76 Vgl. Karte iiber die ,,Herkunft der chinesischen Siedler in Taiwan® im Anhang,

" FAR EAST CHINESE-ENGLISH DICTIONARY (Taipeh: The Far East Book Co., 1992),
1668; im Folgenden zitiert als: FECE Dictionary.
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siidchinesischen Provinzen Fukien und Guangdong grosse Kolonien.

In der Provinz Anhuei siedelten die Hakka bis ins 7. Jhd. Wiahrend der
dritten grossen Emigrationswelle (907-1280) stiessen grosse Gruppen von Hakka
weiter in den Siiden Chinas vor und bevdlkerten dort auch die bergigen Randgebiete.
Aufgrund der Uberbevolkerung wanderten manche Hakka in der vierten
Auswanderungswelle (1241-1644) bis zu den Quellgebieten des Langen Flusses
(Yangtse Kiang), wo sie wiederholt in Auseinandersetzungen mit Thai, Miao, Yao
und tibeto-burmesischen Volkern gerieten.” Um 1670 folgten viele Hakka einer
Einladung der Qing (Mandschu) Regierung, menschenleere Kiistengebiete Fukiens
und Guandongs zu besiedeln. Wéhrend der vierten Auswanderungswelle verliess eine
grosse Zahl Hakka das Festland und wanderte nach Hainan und Taiwan aus.

In den Jahren 1865-69 brachte die Nederlandsche Handel-Maatschappij in
sieben Schiffsladungen rund 2000 Hakka nach Surinam und leitete damit die fiinfte
Auswanderungswelle, bei der viele zum amerikanischen Kontinent andere innerhalb
Siidostasiens nach Singapur und Ostmalaysia auswanderten, ein.”’Im Jahre 1860 war
jeder vierte eingewanderte chinesische Minenarbeiter Kaliforniens ein Hakka.*’Die
ersten Hakka Hawaiis stammten aus Hongkong und kamen im Jahre 1878 an. Die
Verbindung der Hakka Taiwans mit den Hakkachristen in Singapur und Sarawak ist
aufgrund des dhnlichen kulturellen Umfelds und des Theologischen Seminars der

Hakka in Saba (Ostmalaysia), fiir die Kontextualisierung des Evangeliums unter den

"8 Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssee, 65.

" Fir die niederlindische Handelsgesellschaft war das Ende des ungestraften
Sklavenhandels mit Afrikanern absehbar. Trotzdem brauchte man weiter billige landwirtschaftliche
Arbeitskréfte. Das Konigreich der Niederlande wéhlte dazu Chinesen aus. Die Hakka Chinas und Javas
mussten einen fiinf Jahre dauernden Arbeitsvertrag unterschreiben, dann waren sie frei zu entscheiden,
ob sie weiterarbeiten wollten. William L. Man A Hing, ,,The Hakka in Surinam,” Conference of
Hakkaology, 1.

80 Ebd., 78.
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Hakka Taiwans die bedeutsamste geworden.®’

2.4 Die Hakka in Taiwan — Auf der Suche nach neuer Identitéit

Auf der stindigen Suche nach weiteren Siedlungsmoglichkeiten emigrierten Hakka
bereits im 6.Jhd. n. Chr. nach Taiwan." Die Hauptursache zur Emigration vom
Festland nach Taiwan war die Sehnsucht nach Freiheit und einer dauerhaften Heimat.
Ein nicht zu unterschidtzender Faktor flir die Auswanderung war wohl die Leichtigkeit
seitens der Behorden, mit der Hakka auswandern konnten.*’Dabei profitierten die
emigrierenden Hakka von der allgemeinen Unwissenheit threr Herren iiber Taiwan.
China meinte die Ryukyu Inseln wiren Taiwan.®* Neben dem Wunsch nach
Selbstbestimmung kamen sozio-6konomische Ungerechtigkeiten als Ausloser fiir die
Emigration hinzu.® Nach Taiwan auszuwandern galt als kalkulierbares Risiko; ein
Hakkaauswanderer wusste, was ihn in Taiwan erwarteten wiirde. Die Optimisten

lockte wohl auch die Aussicht auf eine unabhingige Hakkarepublik.®® Die erste

! Der Verband der Hakkagemeinden Chung Cheng Tang unterhilt enge Beziehungen mit
Hakkagemeinden in Ost-Malaysia sowie dem dortigen Theologischen Seminar in Saba.

%2 Historisch belegt ist Chen Lengs erfolgreiche Eroberung der Insel mit einer privaten
Armee aus Kwangtung im Jahre 610 n.Chr. Die Soldaten und Siedler zwangen einige eingeborene
Malaien zur Umsiedlung, worauf sich die ersten Hakka niederliessen. Uber Jahrhunderte blieb das der
Platz, von dem aus die Hakka-Piraten die Kiisten und Seewege kontrollierten. Yin, Chang-yi, ,,Shuei
tsui tsao lai Taiwan® Ubers.: (Friih iibers Wasser nach Taiwan), in Mandarin, [Taiwan, R.O.C.]: The
Hakka Monthly, 8 (1990), 64-78.

% Die Entscheidung, fiir oder gegen die Auswanderung, traff jede Hakkafamilie fiir sich.
Dagegen wollte die chinesische Regierung sehr genau wissen, wer einwandern wollte. Clyde Y. Kiang,
The Hakka Odyssee, 132-133.

% Ein Versuch, die in Taiwan wohnenden Eingeborenen durch eine militérische Expedition
unter die chinesische Schirmherrschaft zu bringen, schlug fehl. Ein weiteres Problem war die
sprachliche Verstandigung. Ebd., 131.

% Die fiir Hakka wirtschaftlich verlockende bessere Situation in Taiwan gilt als Hauptfaktor
fiir die Auswanderung der Hakka vom Festland her. Ebd., 132

% Bevor die Hollander nach Taiwan kamen, gab es nicht mehr als 20.000 emigrierte Hakka
auf Taiwan. Ebd., 133, 192.
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Einwanderungswelle  geschah  wihrend der Sui-Dynastie. ® Uber den
Griindungstermin der ersten Hakkasiedlung auf Taiwan gibt es keine genauen
Angaben. Bekannt ist jedoch, dass die Hakka Taiwans im 11. Jhd. den Siidwesten
bereits bis in die Berge hinauf kontrollierten.®® Die Einwanderung in grossem Stil
begann im 13. Jhd.* Es kam zu blutigen Kimpfen mit den Ureinwohnern. Ende des
15. Jhd. wurde Taiwan eine Hochburg der chinesischen und japanischen Piraterie, an
der die Hakka in Stidwest-Taiwan beteiligt waren.”® Den Hakka, die Piraten geworden
waren, folgte unmittelbar eine bedeutende Zahl in der Anwendung
landwirtschaftlicher Arbeitsmethoden erfahrener Hakka. Diese Hakka, anders als die
der ersten FEinwanderungswelle, kniipften schnell Kontakte und begannen
Freundschaften und verheirateten sich mit den Eingeborenen.

Dadurch legten sie den Grundstock fiir die heutige hanchinesische
Bevolkerung Taiwans.’' Die Einwanderung erreichte ihren Hohepunkt unter der
Herrschaft der Niederlidnder (1624-1661).”

Die niederldndische Regierung ermutigte viele Hakka, nach Indonesien,

Borneo, Sarawak und Formosa (Taiwan) auszuwandern.’” Wihrend der kurzen

87Das ist in den Jahren 589-618 n.Chr. Die langsame Einwanderung begann nach 600n.Chr.
The FECE Dictionary, 1672.

88In den Jahren 1250-1279, als die Mongolen China von Norden her unter ihre Kontrolle
brachten, emigrierten ein Drittel der Hakkabevolkerung aus Kwangtung nach Taiwan. Sterling
Soongrave, The Soong Dynasty (New York: Harper & Row, 1985), 274.

89Im Jahre 1267 richtete Kaiser Kublai Khan (1215-1294) auf den Pescadores einen
Aussenposten ein, um die Fischer, Salzschmuggler, Piraten, Handler und Emigranten besser
kontrollieren zu konnen. Da die Hakka in dieser Zeit inzwischen selbst nur Land mieten konnten,
wanderten wohl ab dann wieder weniger Hakka ein. Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssee, 132.

90Die Japaner besetzten die nérdlichen Kiisten. Ebd., 133.

91,,Von einem Leben in der Misere und Unterdriickung auf dem Festland suchten die
Wanderer Frieden in Formosa... sie wurden schliesslich unentbehrlich sowohl fiir die Handler wie auch
fiir die Inselbewohner and erlangten mit Hilfe ihrer Leistungen eine einflussreiche Position®. Fred W.
Riggs, Formosa under Chinese Nationalist Rule (New York: Octagon, 1972), 185.

92Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssee, 132.

93Von den weltweit 8 Mio. Auslandschinesen im Jahre 1930 waren 25% Hakka. Sie
verteilten sich auf die Lénder Indonesien, Thailand, Malaysia, Westindische Inseln, Singapore,
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Regierungszeit des Freiheitskimpfers Cheng Chen-kung, setzte eine grosse

. 4 . .
Einwanderungswelle von Hoklo”* nach Taiwan ein.

2.5 Die Zeit des Mandschu Regimes (1683-1895)

Mit der Ubernahme der Herrschaftsmacht durch das Mandschu Regimes zerbrach der
Traum von einem unabhédngigen Staat der Hakka auf Taiwan, der seit dem Aufstand
gegen die Hollinder im Jahre 1652 und der Vertreibung 1661 unter den Hakka
wirksam gewesen war.”” Bald nachdem sich die Truppen Koxingas der Armee des
Mandschu Regimes ergeben hatten, wurde die Einreise von Hakka nach Taiwan
verboten.” Die Regierung wollte mit dieser Massnahme verhindern, dass die Hakka
erfolgreich Aufstinde schiirten. °’ Dennoch gab es weiterhin weitere kleinere
Einwanderungswellen von Hakka nach Taiwan.”® Im Gegensatz zum generellen
Einwanderungsverbot fiir die Hakka nach Taiwan, erlaubte die Regierung den
minnlichen Hoklo weiterhin die Einreise nach Taiwan. Als Folge davon suchten sich
die Hoklo in Taiwan Hakkafrauen. Dadurch nahm die Hakkabevilkerung weniger

schnell zu als die der Hoklo, so dass die Hakka in Taiwan bereits im Jahr 1791 zur

Vietnam und Formosa. Howard J.Martin, ,,The Taiwanese Hakka Ethnic Movement,“ Conference on
Hakkaology, 4.

% Als Hoklo galten die Emigranten aus Fukien, die Hokkien redeten. Diese chinesische
Sprache spricht in Taiwan 65% der Bevolkerung; heute heisst diese Sprache in Taiwan Tai yu
(Taiwanesisch ).

% Da die dieser Zeit vorangehende Missionsarbeit durch die hollindischen Missionare nicht
auf die Hakka Chinesen ausgerichtet war, entstanden keine Hakkagemeinden, in denen die christliche
Hoffhung von der himmlischen Heimat bekannt gewesen wire. Jas Johnston, China and Formosa with
the Story of a Succesful Mission (London: Hazell, Watson & Viney, Ldt., 1898), 167.

% Dieses Gesetz galt von 1685 - 1791. Es galt speziell den auswanderungswilligen Hakka
aus Chaochou und Huichou auf dem Festland. Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssee, 143.

" Die Mandschu Regierung hatte geniigend Griinde fiir solche Befiirchtungen. Mit der
Unterstiitzung von 10.000 Freiwilligen, aber ohne ausreichende Reserven fiir einen Kampf, gelang es
dem Hakkafiihrer, in 10 Tagen die Kontrolle iiber ganz Taiwan zu gewinnen. Die Regierung Eiwa
regierte 8 Monate, worauf sie wegen interner Machtkdmpfe und mangelnder Koordination ihrer Krifte
auseinander fiel. Ebd., 145.

% Ebd., 143.
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Minoritdt wurden. Von Seiten der Regierung wurde das Emigrationsverbot fiir Hakka
aus dem 17.Jhd. erst im 18.Jhd. wieder aufgehoben. Hieraus resultierte die flinfte
Einwanderungswelle. In Gebieten, wo man sich Land aneignen konnte, erfreuten sich
die Hakka einer gewissen Unabhédngigkeit und Freiheit. Viele von ihnen wihlten
unter diesen Umstdnden Wohnorte an der Grenze zu den Gebieten der
Ureinwohnerstimme, wo sie sich unabhéngiger fiihlten. Trotzdem kam es in der Zeit
des Mandschu Regimes nicht selten vor, dass die ganze Bevolkerung eines Hakka-
Dorfes von Regierungstruppen umgebracht wurde. ”” In der Mitte des 19.Jhd.
besiedelten sehr viele neuankommende Hoklo die Tiefebenen und Kiistenregionen
Taiwans. ' Um eine bessere Kontrolle iiber die Insel zu gewinnen, dnderte die
Mandschu Regierung den Status Taiwans und erhob Taiwan im Jahre 1885 vom
Status eines Verwaltungsgebietes zum Status einer Provinz. Fiir die Hakka énderte
sich damit nichts, denn sie akzeptierten weder neue Massnahmen der Regierung, noch
liessen sie sich ihre Unabhingigkeit nehmen.

Die Unzufriedenheit mit dem Steuersystem wuchs. Es kam weiterhin zu
gewaltsamen Auseinandersetzungen. Chung Siao-san, ein chinesischer Historiker,
kommt beim Zahlen der Aufstinde zu dem Schluss, Taiwan sei das Land der Welt mit

den meisten Revolutionen. '°

In diesem innenpolitischen Klima begannen die
kanadisch- und die presbyterianisch - britische Mission mit ihrer Arbeit in Taiwan.'*

Eine grossere Bedeutung erlangte die Mission unter den Hakka damals wohl auch

% Im Jahre 1786 kam es zu einer zwei Jahre andauernden Revolte in Changhua, bei deren
Abwehr die Regierungstruppen erbarmungslos 100.000 Hakka dahin schlachteten. Dieser Revolution
folgten weitere bis ins 19. Jhd. Im Jahre 1877 kam es an der Ostkiiste zu einer Revolte, als dort die
Regierung viel zu hohe Steuern einforderte. Als Reaktion metzelten die Regierungstruppen die 500
Personen zdhlende Bevdlkerung eines Hakkadorfes brutal nieder. Ebd., 147.

10 Ebd., 147.

197 Seit 1638 bis zur japanischen Besetzung 1895 gab es geschitzte 116 Aufstinde und 38
bewaffnete Revolten gegen die Mandschu Regierung. In fiinfzehn dieser Revolten gingen Hakka gegen
die Regierung vor, in neun kdmpften Hakka gegen Hoklo. Ebd., 148.

12 Tabelle 1 im Anhang gibt einen Uberblick iiber die Gemeindegriindungen aus jener Zeit.
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deshalb nicht, weil sie den Eindruck vermeiden wollte, sie als ausldndische christliche
Missionen arbeitete unter dem Deckmantel der Mission mit aufstdndischen,
unzufriedenen Bevolkerungselementen zusammen, um einen Regierungssturz

herbeizufiihren.'*

2.6 Die Zeit der japanischen Besetzung 1895-1945

Auch diese Zeit war weiterhin von schweren Unruhen gekennzeichnet. Um zu
verhindern, dass Taiwan von Japan besetzt wird, erklirte der damalige Gouverneur
Taiwans, Tang Cheng-sung, am 23. Mai 1895 die Unabhingigkeit der Republik.'™
Obwohl der Versuch, die Japaner mit einer schlecht organisierten Armee am
Einmarsch zu hindern, von Anfang an zum Scheitern verurteilt war, erlangte das
Ereignis geschichtliche Bedeutung. Die Hakkafiihrer hatten das Recht auf politische
Selbstdndigkeit formuliert und damit die politische Meinung massgeblich beeinflusst.
Niemand kdmpfte fiir die Mandschu Regierung und keiner wollte wieder unter ihre
Herrschaft. Andererseits war jeder bereit, seine Heimat zu verteidigen.'®

Die Besetzung Taiwans war fiir Japan sehr verlustreich.'” Es dauerte 20
Jahre, bis die Hakkabevdlkerung die Autoritit der japanischen Behorden anerkannte.

Sie sah dann in der Demokratiebewegung eine Moglichkeit, sich von der

19 Hollington K. Tong, Christianity in Taiwan, 41.

194 Alle Fiihrer der tonangebenden Triade waren Hakka (Liu Yung-Fu, Chiu Feng-chia, Tang
Ching-sung). Sie sahen die Interessen Taiwans gefihrdet und die Mandschu Dynastie war bereit,
Taiwan abzutreten. Koh, Se-kai, Nihon tochi ka no Taiwan , ibers.:(Nippon greift nach Taiwan), in
japanisch (Tokyo: University of Tokyo Press, 1972), 31-56.

195 Man sah die Unabhéngigkeitserklirung als Ausdruck der taiwanesischen Ideale. Trotz der
relativen Kiirze der ,unabhingigen Republick Taiwan® markiert diese Zeit den Ubergang von einer
erzwungenen Abhingigkeit von China in eine junge selbststindige, demokratische Republik. Dakuryu
Go (Hg.), Ng Tsukryu und Choliu Wu, Muhuaguo (Die Feige; eine Autobiographie von Choliu Wu),
(Irvine, [U.S.A., CA]: Taiwan Publishing Co., 1984), 6.

1% Es fehlte wihrend vielen Jahren nicht an blutigsten Aufstinden, ausgeldst durch
Generalmajor Yamaguchis Erschiessung von 500-600 Hakka bei Tokio. Die Japaner nannten die
Erschossenen ,,Briganten“ und rechtfertigten damit ihr Handeln. Yasaburo Takekoshi, Japanese Rule
in Formosa, Nachdruck der Aufl. v. 1907 (Pasadena, [U.S.A., CAJ: Oriental Book, 1978), 86.
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Kolonialpolitik seiner Besetzer zu befreien.'"’

Insgesamt forderte die japanische Kolonialherrschaft die Modernisierung des
Landes, die half, die sozialen Konflikte zwischen Hoklo, Hakka und Ureinwohnern zu
reduzieren. Im Verlauf der 50 Jahre japanischer Herrschaft wurde eine gute
Grundlage in den Bereichen Erschliessung, Infrastruktur, Bildung, Gesundheit und
Industrie gelegt. Es wurden eine neue juristische Ordnung, eine funktionierende
Polizei und eine qualifizierte Rechtsprechung eingefiihrt, die fiir die Bewohner
Taiwans ein gewisses Mass an Sicherheit verlieh.'® Im Jahre 1940 teilten Hakka wie
Hoklo das Ideal von einer unabhéngigen, demokratischen Gesellschaft mit eigenen
Werten und wirtschaftlicher und politischer Unabhingigkeit. Auch im letzten
Jahrzehnt japanischer Herrschaft wiinschte sich niemand ,,zurlick nach China“ zu
gehen.'” Obwohl die heutige Unabhingigkeitsbewegung ihre Wurzeln in der Zeit der
japanischen Kolonialherrschaft von 1895-1945 hat, gehen die ideologischen Wurzeln
zuriick zum bewaffneten Aufstand Kuo Huai-yis gegen die Holldnder Im Jahre
1652.""° Die Erfillung des alten Traums von der Unabhingigkeit schien nach dem
Krieg 1945 erneut in greifbare Ndhe geriickt. Mit der Unabhidngigkeit der
Hakkachristen in Taiwan war es am Ende des 2. Weltkriegs jedoch schlecht bestellt.
Auch die Aufgabe, die biblische Kontextualisierung des Evangeliums unter den
Hakka nach dem Kriegsende allein voranzutreiben, war kaum zu bewdltigen. In den

50 Jahren der japanischen Besetzung waren nur neun weitere Hakkagemeinden

197 Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssee, 154

1% Kurz: der japanische Kolonialismus errichtete eine Ordnung, die den wirtschaftlichen
Fortschritt forderte. Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssee, 151.

19 Nicht einmal das fiir viele Taiwanesen bedeutungsvolle Ahnengrab in China, das viele
noch mit dem Festland verbindet, war ein Grund, sich das zu wiinschen. Clyde Y. Kiang, Ebd., 159.

11 . . . .
O For this interest the Taiwanese were forced to sacrifice themselves* (aus dem

Japanischen von unbekannt iibersetzt). Yoktek Ong, Taiwan: Kumonsuru sono rekishi, Original: in
Japanisch (Tokyo, Kobundo, 1970), 38-41.
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entstanden, davon die letzte im Jahre 1926. In dieser Zeit allerdings wéhlten mit nur
einer einzigen Ausnahme alle Gemeinden als Gottesdienstsprache das Hakka. Obwohl
insgesamt neun Hakkagemeinden Hakka als Gottesdienstsprache gebrauchten, war
diese Zahl immer noch zu gering, um inselweit die grosse Arbeit der biblischen

.. . 111
Kontextualisierung voranzutreiben.

2.7 Die Zeit nach dem 2. Weltkrieg (1945-2001)

Das politische Ziel der Supermichte war damals, zu verhindern, dass taiwanesische
Patrioten an die Macht kamen. Aus der Sicht der Hakka Taiwans war die Zeit nach
dem 2. Weltkrieg eine Zeit der Demiitigung. Der Ruf nach Anerkennung des
Volkswillens fiir Unabhédngigkeit und Demokratie wurde von den Superméchten

{iberhort.''?

Aus der Sicht der Hakka Taiwans wurde einer Minderheit erlaubt, einem
Volk gegen seinen Widerstand seine Ideale aufzuzwingen.'"” Die Jahre 1947-1960
wurden die Jahre, in denen der ,,weisse Terror herrschte. ''* Seitdem ist ein
Umschwung eingetreten. Die Demokratiebewegung ist sehr populidr geworden. Im
Jahre 1995 wiéhlte Taiwan in einer Volksabstimmung zum ersten Mal einen

Présidenten, dessen Mutter eine Hakka gewesen war. Mehr Demokratie, das hiess, es

gab neue Moglichkeiten zur Entfaltung und Pflege des kulturellen Erbes der Hakka.

""Im Anhang: Von Pastor Huang Jung-Shen, die einzig bekannte, vollstindige Liste aller
Hakkagemeinden Taiwans mit Angabe des Griindungsjahres und Name der griindenden Organisation,
unverdffentlichte kirchenhistorische Unterlagen, ,,Chronologie der Griindung von Hakkagemeinden®,
Ubers. aus dem chines. Original: der Verfasser, Chung Chen Stadt, (Taiwan, R.0.C.): (12.Mirz, 1998),
1-2.

"2 Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssee, 174.

"3 In dieser Zeit entstanden jedoch viele Hakkagemeinden, vergleiche dazu im Anhang
Tabelle 3.

"% Damit sind die Jahre politischer Willkiir gemeint, in denen die 300.000 Mann z#hlende
Geheimpolizei Chiang Kai-sheks die bestfunktionierende Organisation des Staates war. Die getarnten
Agenten waren allgegenwirtig. Diese Polizei ist verantwortlich fiir das Verschwinden von mindestens
120.000 , Kommunisten in jener Ara. Sie dhnelt in ihrer Art dem sowjetischen KGB. Clyde Y. Kiang,
,,The White Terror Decades,” The Hakka Odyssee, 180-185.
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Die Hakka lehnten die Vorstellung der nationalchinesischen Regierung ab, die
Gesellschaft Taiwans sei als hanchinesischer Schmelztiegel der Kulturen zu
behandeln. Sie beflirworteten dagegen die Toleranz im kulturellen und ethnischen
Pluralismus und eine dementsprechende Korrektur im  taiwanesischen

. 11
Bildungswesen. 3

2.8 Zusammenfassung

Die Beschiftigung mit der Geschichte der Hakka im Allgemeinen und der Hakka in
Taiwan im Besonderen hat zum Ziel, Ankniipfungspunkte fiir die biblische
Kontextualisierung unter den Hakka Taiwans zu finden. Die 1400 Jahre lange
Geschichte der Hakka Taiwans ist geprdgt von Verfolgungen, Diskriminierung und
der stindigen Suche nach neuen Siedlungspldtzen, in denen sie ihr Leben selbst
bestimmen wollten. Das Wissen um diesen Hintergrund schenkt uns mehr
Verstiandnis fiir die Hakka und hilft beim Schliessen von Freundschaften. Diese
Freundschaften sind wichtig, um mit der Arbeit der biblischen Kontextualisierung vo-
ranzukommen.

Aufgrund der geschichtlichen Erfahrung der Hakka Taiwans und bei der
Suche nach Ankniipfungspunkten zur Kontextualisierung des Evangeliums scheinen
Arbeiten, die den Gedanken der ,,Heimat* aufgreifen, hilfreich zu sein.

Trotz der offenbar genetisch nachgewiesenen ethnischen Verwandtschaft der
Hakka mit Japanern, Koreanern und Mongolen sind die kulturellen Unterschiede zu
gross, als dass man bei der biblischen Kontextualisierung in diesen Kulturen bewéhrte
Modelle zur biblischen Kontextualisierung des Evangeliums fiir die Hakka Taiwans

heranziehen konnte. Die Pflege der internationalen Verbindung von Hakkachristen

"5 Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssee, 207.
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untereinander, besonders diejenigen mit den Hakkachristen in Ost-Malaysia und
Singapur, hilft, fiir diese Aufgabe zusitzliche Ressourcen zu mobilisieren. Fiir die
Hakkachristen Taiwans haben sich mit der Griindung eines theologischen Seminars
und mit dem fiir die Hakkakultur verdnderten giinstigeren politischen Klima die
Voraussetzungen fiir eine Kontextualisierung des Evangeliums unter den Hakka
verbessert; sie konnen jedoch ihre Arbeit auch weiterhin nicht ohne zusétzliche
fachliche Hilfe von aussen bewiltigen.

Um fiir die ndchste Schritte brauchbare Kriterien zu finden interessieren uns im

nichsten Kapitel die religiosen Vorstellungen der Hakka.
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KAPITEL 3

3. DIE RELIGIOSEN UBERZEUGUNGEN DER
HAKKA TAIWANS

3.1 Herkunft und Merkmale des Taoismus unter den Hakka Taiwans

Die religiosen Uberzeugungen der Hakka Taiwans wurzeln im volksreligidsen
Taoismus, den die Hakka vom Kontinent mitgebracht haben. Der Taoismus wurde
wihrend des 7.- 9. Jahrhunderts vom Kaiser als Religion anerkannt. In den folgenden
Jahrhunderten zersplitterte sich die taoistische Religionsgemeinschaft. Als Folge
dieser Zersplitterung wurden Lehrinhalte des Konfuzianismus, des Buddhismus und
der Volksreligion integriert. Die Form des heutigen Taoismus in Taiwan entspricht in
seiner Gestalt dem uneinheitlichen Taoismus, wie er vor 300 Jahren nach Taiwan
importiert wurde.''®

Es gibt beziiglich der Glaubensauffassungen unter den taoistischen Gelehrten
Taiwans wenig Diskussion. ''” Wir beschiftigen uns deshalb mit den grossen,
grundlegenden Linien im taoistischen Weltbild, die fiir die Hakka in Taiwan von
Bedeutung sind.

Die Darstellung der grundlegenden Linien des taoistischen Weltbildes soll
dem Leser helfen, das Yin-Yang Konzept, die Ahnen- und Naturgeisterverehrung zu
verstehen, sowie beide von der Gotterverehrung zu unterscheiden. Die Darstellung

soll ausserdem verdeutlichen, auf welche Lebensfragen das Yin-Yang Konzept, die

Ahnen-, bzw. Naturgeisterverehrung dem Hakka einleuchtende Antworten liefert. Die

' Yves Raquin, ,,The Taoist Pantheon and Worship in the Temples,* Taiwan Mission, 4/3
(1995), 28.

7M. Eder, ,Taoismus®“, RGG , 3. Aufl., Bd.6 (Tibingen, J.C.B.Mohr [Paul Siebeck],
1962), 616; Hubert Seiwert, Volksreligion und Nationale Tradition, MUNCHENER
OSTASIATISCHE STUDIEN, Bd.38 (Wiesbaden; Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 1985), 131-137; im
Folgenden zitiert als Seiwert, Volksreligion.
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Verehrung der Naturgeister und Ahnen wird bei den volksreligiosen Hakka Taoisten
vom taoistischen Yin-Yang Konzept auf dem Hintergrund eines magischen
Verstindnisses vollzogen.''® Das ist bis heute einer der auffélligsten Unterschiede zur
spiritistisch ausgerichteten taiwanesischen Volksreligion der Hoklo geblieben.'” Aus
den genannten Griinden sollte die Kontextualisierung des Evangeliums bei der
Volksgruppe der Hakka, im Unterschied zur Volksgruppe der Hoklo, denen die
Kontaktpflege mit Spiritisten wichtig ist, beim Verstehen des Yin-Yang Konzepts und

seines Einflusses auf den Umgang mit den Naturgeistern und Ahnen ansetzen.'*

3.2 Herkunft der Naturgeister- und Ahnenverehrung unter den

Hakka

Nach Schmitt sind die beiden Hauptpfeiler der éltesten chinesischen Religion die
Verehrung der Naturgeister und die Verchrung der Ahnen. '*'  Uber ihren
geschichtlichen Hintergrund sagt Voskamp, sie seien ,,Reste des altchinesischen
Geisteslebens, welches im Confucianismus kein Unterkommen fand,” und deshalb

Teil des Taoismus geworden sei.'*” Die Religionswissenschaftler Kiing und Ching

18 Seiwerts Vorschlag, ,,Volksreligion in Taiwan als das zu bezeichnen, was sich nicht
ausdriicklich auf eine literarische Tradition (konfuzianisches, buddhistisches, taoistisches Schrifttum)
bezieht, bietet sich im Falle der Hakka Taiwans auch an. Der Begriff ,,volksreligioser Taoismus® tragt
den taoistischen Grundgedanken, mit denen die beiden taiwanesischen Volksreligion durchsetzt sind,
Rechnung. Zur besseren biblischen Kontextualisierung des Evangeliums scheint daher eine
Unterscheidung in ,taoistische Hakka - ““ und ,, taoistische Hoklo-Volksreligion“angebracht. Hubert
Seiwert, Volksreligion, 131-137.

' Es gibt deutliche Unterschiede zwischen den Gottheiten der aus Guandong stammenden
Bevolkerungsgruppen und denjenigen der Hokkien sprechenden Hoklo aus Fukien. Hubert Seiwert,
Ebd., 31.

120 Hubert Seiwert, Volksreligion, 242-248, 248.

121 Erich Schmitt, Die Chinesen, 2. Aufl., Hg. Alfred Betholet (Tiibingen: Verlag von
J.C.B.Mohr [Paul Siebeck], 1927), 26; im Folgenden zitiert als: Die Chinesen. Die Tradition der
Ahnenverehrung gilt fir Hakka Taiwans als das grosste Hindernis Christen zu werden. Joel Norvedt,
,,»A Christian Response to Hakka Chinese Ancestor Practises, Taiwan Mission, 4/3 (Januar 1995), 24.

122.C. 1. Voskamp, Unter dem Banner des Drachen und im Zeichen des Kreuzes (Berlin:
Buchhandlung der evangelischen Missionsgesellschaft, [3.Sept.] 1898), 77; im Folgenden zitiert als:
Unter dem Banner des Drachen.
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kommen in ihren jiingeren Nachforschungen zu dem Schluss, dass sich die
chinesischen Klassiker beim Zusammenstellen ihrer Werke vor allem auf die alten
Lehrer der chinesischen Ur-Religion beziehen. ' Darin spielten Orakelknochen,
Opferrituale, Wahrsagerei, drei Gruppen von Gottern und Geistwesen, chinesische
Schamanen sowie Vorbeter und mythische Konige eine wichtige Rolle.'**

In einem Exkurs tiber die geistigen Hintergriinde des tibetischen Buddhismus
weist Tsering das Vorhandensein von mindestens sechs alten Religionen im
zentralasiatischen Raum nach, die vom Westen her in den heutigen chinesischen
Kulturraum eindrangen und zur Bildung der heutigen chinesischen Religionen
beitrugen.'*’

Das Feng-Shwey Konzept bietet sich aufgrund seiner Stellung als
Ankniipfungspunkt zur Weitergabe von biblischer Lehre an. '*° Bei der
Evangelisierung miisste Gottes Kraft auf jeden Fall als Person deutlich vorgestellt
werden, da sonst das dem Konzept zugrunde liegende magische Verstdndnis von Yin-

Yang automatisch iibertragen wird.'?” Unter den genannten sechs waren vor allem der

'2 Im Gegensatz zu der vor allem friher in der Religionswissenschaft gepflegten
Auffassung, alte Religionen hétten einen gemeinsamen Ursprung und hitten sich gegenseitig
beeinflusst, mahnt Lanczkowski in seinem Buch zur Vorsicht, nicht vorschnell bei scheinbar dhnlichen
Inhalten, Parallelen und Beeinflussung zu sehen. Giinter, Lanczkowski, Einfiihrung in die
Religionswissenschaft (Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1980), 45ff.

12* Julia Ching sieht im volksreligiosen Taoismus, sowie in bestimmten Elementen des
Buddhismus die Uberreste der alten chinesischen ,schamanistisch® und ,.ekstatisch* geprigten Ur-
Religion. Hans Kiing & Julia Ching, Christentum und chinesische Religion (Miinchen: R.Piper, 1988),
31-51, 59; im Folgenden zitiert als: Christentum und chinesische Religion.

125 Viele Hakka,, die spiter siidostwirts emigrierten, wohnten damals im Einzugsbereich des
tibetischen Buddhismus, der sehr wahrscheinlich das geistige Erbe des arischen Vedismus und
Brahmanismus in den chinesischen Kulturraum der Hakka hineintrug. Clyde Y. Kiang, “Historical
Beginnings,” The Hakka Odyssey & Their Taiwan Homeland (Elgin [PA]: Allegheny Press, 1992), 12-
13; im Folgenden zitiert als: The Hakka Odyssey.

126 Feng bedeutet Wind und Shwey bedeutet Wasser. Es wire zu priifen, ob sich das Feng-
Shwey Konzept fiir die Hakka Taiwans in Verbindung mit Apg 2,4 und Gen 1,2 eignet, um Merkmale
des Heiligen Geistes und sein Wirken zu erldutern.

127 Um Verstindnisschwierigkeiten fiir die nichtchristlichen Hakka abzubauen, hat die
Weltweite Evangelische Hakka Gesellschaft kulturelle und liturgische ,,Ankniipfungspunkte® fiir
Hakka-Christen entwickelt. Ahnlich wie bei den nichtchristlichen Hakka wird eine Karte mit dem
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arische Vedismus und der spitere Brahmanismus prigend gewesen.'*® Aus dem
Vedismus und dem Brahmanismus stammen drei Grundgedanken, die sich in der
chinesischen Naturgeister- und Ahnenverehrung wiederfinden.'?

Der erste Grundgedanke ist der Glaube an ein unpersonliches, universales
Wesen (Brahman oder Atman), das sich im ebenso unpersonlichen Tien (Himmel) der
chinesischen Kosmologie wiederfindet. A¢tman gilt als der Ursprung aller Dinge, ist
weder gut noch bose und hat keinerlei moralische Attribute. Auch ist Atman kein
Schépfer, noch wird es vom Universum unterschieden. *° Diese Auffassung von
Atman finden wir besonders im Yin-Yang Konzept des Taoismus festgeschrieben.

Der zweite Grundgedanke ist die Vorstellung, das Universum sei letztlich
nur Teil einer allen Dingen zugrunde liegenden Realitédt, Afman. Alles ist im Grunde
eins. Es gibt keinen Unterschied zwischen einem Stern und einer Blume, Gut oder
Bose, Hass oder Liebe, denn alles ist Teil der einen gleichen Realitdt. Daraus erklart
sich, weshalb ein Mensch bei den Chinesen durchaus ein ,,Gott® werden kann, weil es
nach dieser Vorstellung keinen Unterschied zwischen Mensch und Gott gibt.""

Der dritte Grundgedanke beschéftigt sich mit der Losung des menschlichen

Grundproblems. Demnach ist der Mensch gefangen in der Uberzeugung, etwas

Besonderes zu sein. Er lebt wie in einem Traum. Der Traumende weiss nicht um

Stammbaum des Verstorbenen da aufgestellt, wo man sonst die Ahnentafel mit dem Weihrauch steht.
Um mehr Respekt dem Verstorbenen gegeniiber auszudriicken, schldgt Nordvedt vor, Bilder des
Verstorbenen an prominenten Platzen aufzustellen. Joel Nordvedt, ,,A Christian Response to Hakka
Chinese Ancestor Practices®, Taiwan Mission, Taichung: Januar 1995, 26.

128 Marku Tsering, Sharing Christ in the Tibetan Buddhist World (Upper Darby: Tibet Press,
1988), 35-37, 35; im Folgenden zitiert als: Sharing Christ.

12 Da die einst betonte gegenseitige geistesgeschichtliche Beeinflussung in der
Religionswissenschaft heute eher wieder angezweifelt wird, gilt es vor allem die dem religidsen
Konzept der Hakka zugrunde liegenden Uberzeugungen zu verstehen, um sich nicht beim biblischen
Kontextualisieren bei ,,unwichtigen Formen religiosen Lebens aufzuhalten. David, Jordan, Gods
Ghosts and Ancestors (Taipei: Caves Books, Ltd. 1985), 173.

1 Ebd., 35.
131 Marku Tsering, Sharing Christ, 36.
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seinen wahren Zustand, wiahrend er am Triaumen ist. Das aber ist die Ursache aller
Probleme. Der Mensch muss sozusagen aus seinem Traum ,,aufgeweckt* werden und
durch Meditation'*? erkennen, dass er Bestandteil der einen universalen Realitt ist.
Heil ist im Menscheninneren und wird in der Meditation erkannt.'*® Diese drei
Uberzeugungen, es gibe nur eine unpersdnliche Quelle aller Dinge, alles was existiert
sei eine Manifestation dieser unpersonlichen Realitdt, und der Individualismus sei
eine Illusion, aus der man ,aufwachen* miisse, prdgen bis heute die religiosen
Vorstellungen der Hakka bei ihrer Naturgeister-und Ahnenverehrung.'** Diese oben
genannten Grundgedanken durchdringen die Seelenvorstellungen der Hakka und
beantworten ihre Fragen nach der Herkunft des Lebens und nach einem Leben nach
dem Tod."*’ Das ganze Bestattungsritual der Hakka und die Verehrung ihrer Ahnen

leitet sich aus diesen Kerngedanken ab.'*

12 Diesen Gedanken hat unter den taoistischen Gruppierungen vor allem die Siidschule
Cheng-i (rechte Einheit), die besonders viele Zauberer, Geomanten, Heilkundige u.d. zdhlt und in
Taiwan Teil ,,des regen taoistischen Gemeinelebens ist”, weiterentwickelt. Rolf Homann, ,,Taoismus
und chinesische Volksreligion®, Taschenlexikon Religion und Theologie, 4., neu u. stark erw. Aufl., Bd.
5 (Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1983), 146.

13 Dieses Nachdenken iiber das 7Tao fiihrte zur alchimistischen Suche nach der
Unsterblichkeit. Die Unsterblichkeit ist das oberste Ziel des Taoisten. Sie kann nur bei voller Harmonie
mit der Natur erreicht werden. Er wird dann zum ,Unsterblichen* (Hsien) und tritt in das
Gotterpantheon ein. Yves Raguin, ,,The Taoist Pantheon and Worship in the Temples,” Taiwan
Mission, 4/3, 28.

13* Tserings Beitrag versteht sich als Fithrer durch den Einflussbereich des Tibetischen
Buddhismus, der sich von Indien bis zur Mongolei im Norden, von Ladakh im weitesten Osten des
Himalaya iiber das Konigreich Jumla und Mustang im heutigen Westen Nepals bis zur
zentralasiatischen Baikalsee-Region im Nordwesten erstreckte. Besonders in den noérdlichen und
ostlichen Randgebieten dieses Einzugsbereichs wohnten viele Hakka. Marku Tsering, Sharing Christ,
37.72; Clyde Y Kiang, The Hakka Odyssey, 23-24.

'35 In seiner Dissertation schreibt der langjéhrige Missionar der Basler Mission und
Mitredaktor der monatlichen Hakkazeitschrift der Christen in Hongkong, Kiao yiu yueh pao, Karl Fritz
eingehend iiber die Auffassung vom Tao, den Seelenvorstellungen und den daraus entspringenden
Brauchen der Chinesen. Karl Fritz, ,,Chinesische Seelenvorstellungen und daraus entspringende
magische Gebrduche der Chinesen,“ (Ph.D. Diss., Eberhard-Karls Universitdt Tiibingen, 1925), 1-6; im
Folgenden zitiert als Chinesische Seelenvorstellungen.

3¢ Unter den Hakka herrschte allgemein die Sitte der doppelten Bestattung. Von der aus
Guandong stammenden Hakkakolonie ist die Praxis bekannt, die Knochen des Verstorbenen einige
Jahre nach der Beerdigung wieder auszugraben, zu reinigen und anschliessend in eine Urne zu legen.
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3.3 Die Stellung des Yin-Yang Konzepts unter den Hakka

Worin besteht das Yin-Yang (/%/#4) Konzept? Die metaphysische Grundlage fiir das
Yin-Yang Konzept bildet das Tao (ifi). Das Tao ist dem Atman oder Brahma

vergleichbar. In den Worterbiichern wird fiir die Begriffe Atman oder Brahma die
Bedeutung ,,Weg*, ,,Strasse®, oder ,,Bahn*“ angegeben.

Das Tao hat die Tendenz, sein aktives Tun zu verringern, um alles in
Ordnung zu halten. Es handelt nicht, denn durch das Nichthandeln kommt alles in
Ordnung."”” Das Tao ist iiberzeitlich, unverginglich und hat sich selbst zum Vorbild.
Von ihm als Einheit wird die Zweiheit und Dreiheit der Geschopfe erzeugt.'**Das Tao
hat keinen Anfang und kein Ende; die Erscheinungswelt ist das objektivierte 7ao, die

aus dem Yuan (7v), der Urkraft, genauer, Wu Chi ( 3Z¥), dem ,Nichtanfang® schopft,

aber enthilt ungeordnet bereits die Gegensitze Yin und Yang.'”

Die Weltanschauung Laotses und seiner Anhénger kann als transzendentaler
Monismus bezeichnet werden.'** Aus dem Gegensatzpaar des Yin und Yang, von
Einheit in Zweiheit, das im chinesischen Denken schon vor Laotse bereit lag, erwuchs
im Verlauf der Jahrhunderte eine beachtliche Philosophie. Yin-Yang sind so etwas wie
das Weltseelenehepaar und verkorpern die ménnliche und weibliche Seite des

Weltalls (7"ien Tao —ifi) und Ti Tao ( ¥%:fi ). Yang ist das positive, ménnliche,

leichte Prinzip, Yin das negative, weibliche, dunkle, niedere. Yin und Yang erzeugten

durch Spannungen den Himmel und die Erde sowie die vier Jahreszeiten. Der Himmel

137 Richard Wilhelm, Laotse, Tao Te King - Das Buch der Alten vom Sinn und Leben (Jena:
Diederichs, 1921), 89. Das Buch wurde 1956 neuaufgelegt unter dem Titel Wandlungen und Dauer
(Diisseldorf: Diederichs, 1956), 89; in Folgenden zitiert als: Das Buch der Alten.

1% Ebd., 42.
139 Karl Fritz, Chinesische Seelenvorstellungen, 2-3.

140 Ebd., 5.
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ist in diesem Konzept der Vater, die Erde die Mutter. Der Himmel bildet die
Jahreszeiten, wdihrend die Erde aus ihrem Schosse Friichte produziert. Die
Vereinigung von Yin-Yang geschieht durch das Medium Geist, das gleichzeitig als
unendlicher Atem gilt.'"!

Die Vertreter des chinesischen Monismus und des Dualismus sind Laotse

. 142
und Konfuzius.

Der Dualismus teilt die Auffassung des Monismus nur dahingehend,
dass dieser ein Bestandteil des Ganzen ist; er betont in der Praxis den Gegensatz der
Krifte Yin und Yang. Unter der Emnwirkung dieser beiden polaren Krifte entwickeln
sich alle Dinge aus dem Chaos. Die Welt ist nicht das Werk eines Schopfers, sondern
der Himmel und die Erde sind als Repriasentanten von Yin und Yang spontan titige,
lebende Potenzen.'” Da man einen creator mundi nicht kennt, huldigt man einem
Entwicklungs-Pantheismus und begniigt sich mit teleologischen Konstruktionen und
threr Deutung, ohne eine kausale Erkldrung zu fordern. Nach dem Yin-Yang Konzept
hat der Mensch Tao-Begabung und nimmt deshalb in der Natur eine {iberragende

Stellung ein. Der Mensch reiht sich dem Himmel und der Erde als dritte Potenz (san
ts'sai = 7 )" an und enthilt deren materielle und immaterielle Substanz. Er allein
hat Anteil an der Weltseele und vereinigt alle Eigenschaften und Stoffe des Weltalls

in sich. Die Antithese Yin-Yang hat ihre Synthese im Menschen erreicht. '*

Umgekehrt besitzt der Mensch wie das Weltseelenehepaar Yin und Yang auch eine

141 Richard Wilhelm, Das Buch der Alten, 103.

"2 Der transzendente Monismus wurde in Laotses Tao Te King, dem heiligen Buch der
Taoisten kanonisiert, wahrend der immanente Dualismus in Konfuzius' Yi-King, dem Kanon des
Konfuzianismus, schriftlich fixiert wurde.

'> Das Tao gilt nach dem Tao Te King als die absolute Potenz. Alles ging aus dieser
Grundsubstanz hervor. Karl Fritz, Chinesische Seelenvorstellungen, 5-6.

14 James Legge Hg, THE SACRED BOOKS OF CHINA - The Texts of Taoism, Bd.16, Teil
II, 4. Aufl., Nachdruck (Dehli, Varanashi: Patna, Motilal Banarsidass, 1976), 423; in Folgenden zitiert
als: THE SACRED BOOKS.

145 Karl Fritz, Chinesische Seelenvorstellungen, 6, 7.
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Doppelseele, Shen(7# ) und Kwuei (f4).'*® Alles, was ist, enthilt Yin-Yang und ist
gemiss den Weltallgesetzen dazu bestimmt, nach dem Tod im Falle von Kwuei (#4 )
oder P'oh (f) zu Ying gehorig, zur Erde zuriickzukehren oder als Shen (7 ) oder
Hwun ( ), zu Yang gehorig, zum Himmel aufzusteigen. '*’ Aus dieser

anthropologisch-kosmischen Psychologie, die von einem Weltseelenehepaar Yin-Yang
herkommt, stammt die chinesische Seelenlehre. Ob eine Seele Yin oder Yang ist,
entscheidet, ob sie nach dem Tode angebetet werden kann, oder nicht. Dazu kommt

14 .
8 Der Taoismus und

bei Konfuzius als weiteres Kritertum die Familienzugehdrigkeit.
der Konfuzianismus lehren keine gegensitzlichen Meinungen, sie betonen aber das
durch den arianischen Vedismus und den aufkommenden Brahmanismus bereits
beeinflusste altchinesische Denken unterschiedlich.'*

Wiéhrend der Taoismus die Verehrung von Naturgeistern und magische
Gebrdauche fordern half, wurde durch den Konfuzianismus die Sitte der
Ahnenverehrung festgeschrieben. Mit Hilfe des Yin-Yang Konzepts gelang es, die
konfuzianische Lehre der Ahnenverehrung vollkommen in den volksreligiosen
Taoismus der Hakka zu integrieren.””® Das Yin-Yang Konzept ldsst seine Anhénger

glauben, es gibe qualitativ keinen Unterschied zwischen Gut und Bose, zwischen dem

Schopfer und seiner Schopfung, zwischen dem Menschen und Gott. Nach dem Yin-

146 Ebd., 10.

75, J. M. De Groot, THE RELIGIOUS SYSTEM OF CHINA, Bd.XXVIL, Buch VII,
Nachdruck (Taipei: Literature House, 1964), 380; im Folgenden zitiert als: THE RELIGIOUS SYSTEM
OF CHINA.

148 Andern Geistern (kwuei) als den eigenen Ahnen zu dienen, ist Schmeichelei“ Keong

Tow Yung, Confucius says (Singapore, Federal Publications, 1982), 64.
149 Fritz Karl, Chinesische Seelenvorstellungen, 5.

150 Dabei haben sich in Taiwan mehrere Lokaltraditionen, die sich durch Ausserlichkeiten
unterscheiden, herausgebildet. Die Anliegen, mit denen sich die Hakka Bevdlkerung an die Sanshan
Guowang (= |~ ) wandten, unterscheidet sich in nichts von der aus Zhanzhou stammenden
Bevolkerung, die Kaizhang Shengwang verehrt. Hubert Seiwert, Volksreligion, 242.
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Yang Konzept ist absolute Wahrheit eine menschliche Vorstellung von Harmonie.

Die Auffassung von Wahrheit nach dem Yin-Yang Konzept steht in Widerspruch zur
gottlichen Offenbarung der Bibel und erweist sich als ein Hindernis in der Annahme
des Evangeliums. Die einzige ,wirkliche® Maoglichkeit der menschlichen
Problembewiltigung liegt im bestindigen Harmonisieren der Ungleichheiten. Die
Tatsache, dass der taoistische Priester gewoOhnlich zu okkulten Praktiken greift,
erfordert es, sich bei der Analyse des religiosen Hintergrunds der Reflexion des

Hintergrunds der chinesischen Geomantik (Feng-Shwey) zuzuwenden."”!

3.4 Die Bedeutung des Feng-Shwey unter den Hakka

Im Buch der Riten (Li-chi #/f) heisst es: ,,Bewirke Harmonie der Mitte und Himmel

und Erde kommen an ihren rechten Platz und alle Dinge gedeihen.“'’* Bis heute
konsultiert der nichtchristliche Hakka bei lebenswichtigen Fragen zwar nicht immer
den sachverstindigen Astrologen oder Orakelmeister, aber auf jeden Fall den
Geomanten.6

Das Feng-Shwey 1ist eine Lehre iiber die Einwirkungen der Natur und des
Universums auf ein bestimmtes Umfeld.'>® Gemiss der Lehre des Feng-Shwey gilt es,
das Umfeld moglichst glinstig zu gestalten, so dass Hé&user, Briicken, Mauern,

Baumgruppen sowie Pagoden so angelegt werden, dass der Gliicks- und Segensstrom

1! Nach einem Interview mit einem taoistischen Priester bei einem Tempel in Taichung, im
Januar 1996.

132 Aus dem ,Buch der Riten“ (Li-chi), Wolfram Eberhard, “Geomantik,“ Lexikon
Chinesischer Symbole (K6ln: Diderichs, 1983), 108.

'3 Im Volksglauben von Fukien, der in Taiwan sehr verbreitet ist, richtet man sich bei
Bestattungen nach dem Rat der Geomanten und Tagewidhlern. Diese wahlen nach Feng-Shwuey
Kriterien den Platz fiir das Grab nach der Lage von Bergen und Gewissern aus und bestimmen den
giinstigsten Zeitpunkt fiir das Begrébnis nach Jahr, Tag und Stunde, um auf diese Weise fiir die Sohne
und Enkel Gliick und Vorteil zu sichern. Ebenso geschah die richtige Plazierung der Knochen der
Ahnen, die in unmittelbarer Beziehung mit der Bedeutung und dem Einfluss, den die Ahnen zu
Lebzeiten hatten, im Zusammenhang stand. Hubert Seiwert, Volksreligion, 112.
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fir das Dorf, die Stadt, die Familie, das Haus, den Hof, die Tiere, die Nachkommen
und Griber moglichst nicht abreisst. Zum Verhéltnis von Wind und Wasser kommt
das Yin-Yang Konzept iiber den Erdboden dazu. Die zur Bestimmung der Lage von
Héusern und Griabern geschriebenen Handbiicher konnen nur Leute gebrauchen, die
sich in der Astronomie und chinesischen Astrologie gut auskennen und ausserdem
den bei der Geomantik erforderlichen Kompass richtig handhaben koénnen.'>*

Bis heute ist die Uberzeugung des Feng-Shwey stark gebleiben, d. h. das
Verhiltnis von giinstigem Wind und Wasser flir das Gliick der Familienangehdrigen.
Der Platz des hauseigenen Ahnenaltars, des Hauses, des Bettes, der Gréber, der
Ahnenhalle im Dorf oder der Stadt - alles wird von einem eigens daflir bestellten
Spezialisten nach dem Verhéltnis von Wind und Wasser zu seiner Umwelt
abgestimmt und lokalisiert.'>

Der chinesische Bauernkalender, den der ums Familiengliick besorgte Hakka
taglich konsultiert, nennt die mit einem modernen Geomantenkompass ermittelten
Daten filir giinstige Reisetermine, Geschifte, Familienanldsse (Heiraten, Feste,
Begribnisse) sowie detaillierte Anweisungen fiir das Sexualleben.

Es geht beim Feng-Shwey Konzept nicht nur um das personliche Gliick des
Einzelnen im Diesseits, sondern auch um die Zukunft der eigenen Familien-

angehorigen im Jenseits. Deshalb sind Geomanten nicht selten wochenlang damit

1 Ebd.

'3 Das Wind-Wasserkonzept (Feng-Shwey) ist nicht konstant, sondern stindigen
Schwankungen unterworfen. Es folgt einem 60-Jahres-Zyklus. Da allerdings keiner genau weiss, wann
dieser anfangt oder aufhdrt, ist man auf auf den ,,Meister von Wind und Wasser* (Feng-Shwey Shi)
angewiesen, der sich in den Feinheiten der Bestimmung auskennt. Die Mdglichkeit einer Verédnderung
im Zyklus ist immer gegeben. Goran Aijmer, ,,Burial, Ancestors and Geomancy among the Ma On
Shan Hakka, New Territories of Hongkong,* The Chinese University of Hong Kong (The Institute of
Chinese Studies of Overseas Chinese Archives [The Hong Kong Institute of Asia Pacific Studies], the
Departement of Anthropology); La Centre d'Anthropologie de la Chine du Sud et de la Peninsule
Indochinoise, C.N.R.S., Paris,, Konferenzpapier vom 23.-26. Sept. 1992, (International Conference on
Hakkaology, Chinese University of Hong Kong, Hong Kong [ICOH], China), 8; im Folgenden zitiert
als Conference of Hakkaology.
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beschiftigt, eine gliicksbringende Grabstitte ausfindig zu machen. Dies geschieht
entsprechend der Uberzeugung, dass die Ahnen vor dem Einfluss schlimmer Geister
geschiitzt werden miissen, denn die Hakka sind iiberzeugt, dass nur ein

entsprechendes Feng-Shwey die Verstorbenen wirklich zur Ruhe bringen wird."*®

3.5 Die Ahnen-, Schreine- und Geisterverehrung unter den Hakka

Die Ahnen werden erst dann als solche verehrt, wenn feststeht, dass sie im Jenseits
den Status eines Ahnen erlangt haben.'”’ Der Verstorbene durchliuft dazu eine
»Weiterentwicklung® im Jenseits, die sich nach Yin-Yang- und Feng-Shwey-Kriterien
vollzieht.

Die rituelle Beziehung der Hakka zu den Schreinen und Geistern leitet sich
zum einen aus dem auf das Geistesleben iibertragene Yin-Yang Verstindnis der

158

Seelen °" ab, zum anderen vom Bemiihen des Hakka, das Feng-Shwey unter allen

Umstinden zu beriicksichtigen.”” Der Kultus, sowohl der Naturgeister,'® wie der

Ahnen, vollzieht sich bis heute in den Formen der Opferdarbringung und des Gebetes,

161

und wird heute in beiden Féllen im Tempel vollzogen.””" Die Opferberechtigung eines

13 Wolfram Eberhard, Lexikon Chinesischer Symbole, (Koln: Diderichs, 1983), 108-109.

1" Die eigentliche Anbetung der Ahnen ist erst nach einer Zeremonie moglich, in der ein
Priester die verstorbene Seele eingeladen hat, Besitz von der Ahnentafel zu ergreifen (Tafelweihe). In
diesem Prozess wird die Tafel betupft, eine Einladung ausgesprochen ( Tien chu, chu hsien ling, £/
2 2 A& 77) worauf die Seele zeremoniell in den Ahnenschrein iiberfiihrt wird. Karl Fritz,
Chinesische Seelenvorstellungen, 102-103.

18 Ebd., 13-14.

' Der Missionar C. J. Voskampf schreibt: ,,Man vergegenwirtige sich, welche Wut und
Verzweiflung, welcher tiefe Schmerz die Eltern eines Sohnes, des einzigen Sohnes ergreifen muss, der
Christ werden will. Er wird Christ, er muss dem Ahnendienst absagen, und durch seine Schuld ziechen
die Vorviter als irrende Geister hungernd und frierend umher.” C. J. Voskamp, Unter dem Banner des
Drachen, 38.

10 Die ersten Schreine Taiwans entstanden dort, wo Siedler als Dank fiir Durchhilfe dem
lokalen Erdgott eine Kultstétte errichteten. Ein zweiter Grund fiir den Bau von Schreinen und spéter
Tempeln, sind Fille, in denen Geister sich durch Medien oder im Traum mitteilten und den Wunsch
nach einem eigenen Tempel dusserten. Hubert Seiwert, ,,Tempelgriindungen,” Volksreligion 28, 37.

1! Erich Schmitt, Die Chinesen, 37.
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Hakka richtet sich gewdhnlich nach dem Einfluss und der Macht der Geister, denen er
opfern will. Andererseits zdhlt dabei der Rang und die Machtstellung des Opfernden
genauso viel. Deshalb hat man im Alten China in Hierarchien geopfert. Der Kaiser als
der Sohn des Himmels brachte dem Himmel und der Erde Opfer dar, die Lehnfiirsten
opferten den Schutzgeistern des Erdbodens und der Saaten (Sche-tsi), wéhrend die
Grosswiirdentriger den fiinf Geistern des Hauses opferten.'®*

Das Buch der Riten (Li-chi) hilt die Einhaltung der Riten (Li)'* fiir die
unentbehrlichste Einrichtung zum Regieren von Menschen.'® Von den fiinf Arten
von Riten ist keine so wichtig wie das Opfern.'® Das Opfer des Weisen bewirkt eine
der Welt fremde Gliickseligkeit. Diese Gliickseligkeit beruht auf der Fahigkeit,
unabhingig von den natiirlichen Gesetzen handeln zu konnen. Wenn es in uns nichts
gibt, das mit den natiirlichen Gesetzen iibereinstimmt, so ist das Vollkommenheit.
Dies bedeutet nach innen, eine Vollkommenheit in sich selbst zu haben, und nach
aussen, entsprechend dem Weltgesetz (Tao) zu leben. /% Da alle Opfer einem
bestimmten festgelegten Ritus entsprechend dargebracht werden miissen, gilt das
Opfer bis heute als Grundlage aller Unterweisung.'®’ So tief verankert ist dieses

Bewusstsein fiir Li (Riten), dass in Taiwan bis heute im Zweifelsfall nicht so sehr die

192 Erich Schmitt, Die Chinesen, 35.
19 James Legge, THE SACRED BOOKS, 37.

1% Die Bedeutung der chinesischen Riten fiir China ist vielleicht mit der Bedeutung des
romischen Rechtswesens fiir Europa zu vergleichen.

' Die fiinf Riten sind: die Riten gliicklicher Vorbedeutung (Opfer und Gaben an die
Geister), die Begribnisriten, die militdrischen Riten, die Riten der Gastfreundschaft (Besuche und
Gesandtschaften zwischen Fiirsten) und die freudigen Riten (Feste, die man den Eltern gibt, Heirat,
Mannbarkeitsfest).

1% Erich Schmitt, Die Chinesen, 38.

17 Bis heute vollziehen taoistische Priester jéhrlich lange Riten und grosse Opferzeremonien
und beten zu vielen Gottheiten um Frieden und Fruchtbarkeit. In Taiwan gibt es 8000 taoistische
Tempel, 29580 taoistische Priester, sowie 3,48 Mio Anhédnger des Taoismus. Die beiden taoistischen
Seminare unterrichten Taoismus und Riten. Yves Raquin, ,,The Taoist Pantheon and Worship in the
Temples,” Taiwan Mission, Nachdruck, Taichung: 3/4, (Januar 1995), 16.
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vermutete Religionszugehorigkeit zahlt, sondern der gewéhlte Anbetungsritus. Dieser
zeigt, welcher Religion jemand wirklich angehort.'® Manche der im Taoismus
verehrten Gottheiten werden als Manifestationen des 7ao gesehen. Es sind keine
Gottheiten,'® sondern haben die Funktion von Schutzgeistern.'”” Sie belegen immer

den nérdlichen Teil eines Altars'”' oder eines heiligen Platzes (toa: ) und schauen

nach Siiden. Die Bilder der ,,michtigen Goétter sind in der Ndhe der Bilder von San
Zhing Tien Chuan (= 7‘5’3\75//!).

Hier sind die Gétter, die im 33. Himmel wohnen. Viele Hakka Taiwans sind
von dem Wunsch beseelt, durch ihre religiosen Praktiken mit der Geisterwelt ihre

. . 172
momentane Situation zu verbessern.!”

3.6 Die Volksreligion der Hakka und Hoklo Taiwans im Vergleich

Will man das religiose Gedankengebdaude der Hakka in Taiwan um der besseren
Klarheit willen in einen religionsgeschichtlichen Kontext einordnen, so helfen
folgende Feststellungen: Die geistigen Wurzeln der Glaubensiiberzeugungen unter
den Hakka fiihren zuriick in eine Zeit, in der Orakelknochen oder Schrifizeichen, die

man als Mittel sah, Weisheiten festzuhalten,'” hiufig benutzt wurden und es noch

18 Ebd., 31.

' Die Gétter- und Geistwesen sind in drei Klassen unterteilt. Das ,hdchste Wesen®(7%)
regiert Uiber eine Unzahl von Naturgéttern (Sonne, Mond, Wind, Wolken, Regen, Schnee, die Erde, das
von ihr hervorgebrachte Getreide, frither speziell Rispenhirse). Zur dritten Klasse zdhlten die hohen
Ahnen und Halbgoétter koniglicher Abstammung beiderlei Geschlechts. Hans Kiing & Julia Ching, Das
Christentum, a.a.0., 30.

170 Erich Schmitt, Die Chinesen, 48, 50-59.

"1 Gétter mit diesem Status sind: Bao Shin Da Di (% °£/ *#%), Bao Shin Shang Di (% &/_F-
2, Tien Gung ( = _7), Tien Gung Zhu ( = _*#"), Shang Di (J*ﬁj' ), Uan Tschr Tien chuan (77)735'/‘:\
£7), Ho Tien Shang Di (5\/:\#/7"), Taiwan Mission, 4/3/1995, 32.

' Joel T. Nordverdt, A Search for Well-Being in the Hakka Chinese View of the Spirit
World: Hakka Christian Responses (Deerfield: Trinity International University, 1997), 218.

'3 C. H. Kang and Ethel R. Nelson, The Discovery of Genesis - How the Truths of Genesis
were Found Hidden in the Chinese Language, (St. Luis: Concordia Publishing House, 1979), 14.



41

keine chinesische Literarreligion gab.'’*Aus dem alten iiberlieferten Gedankengut
schopfen die Hakka bis heute.

Der Yin-Yang Monismus-Dualismus wurde bei der Entstehung des Taoismus
das Verbindungsglied zwischen dem Konzept der Ahnenverehrung, dem
Naturgeisterkult, Feng-Shwey und den einzelnen Ritualmeistertraditionen.'

Die starke Stellung der volksreligiosen Tradition, die ,alle anderen
Religionen in Taiwan zu Randerscheinungen degradierte,'’*beruhte auf der engen
Beziechung mit dem unmittelbaren Lebensalltag mit seinen menschlichen
Bediirfnissen. Die Hakka haben bei ihrer Einwanderung in Taiwan gleichzeitig ihre
vom Kontinent mitgebrachten verschiedenen religiosen Lokaltraditionen
fortgesetzt.'”’ Sie unterscheidet sich von den Hokkien sprechenden Einwanderern aus
Fukien, den Hoklo, in der Anzahl der verehrten Gétter, der unterschiedlichen Wertung
bestimmter Natur- und Schutzgeister, der Art der Tempel, dem jdhrlichen
Festtagskalender, der Bestattung von Toten, der Benennung der Ritualmeister und der
Medien und in der Art und Menge der Opfergaben. Die Ritualvereinigungen
organisieren nicht nur gemeinschaftliche religiose Aktivitdten, sondern fungieren oft
auch als lokale Selbstverwaltungsorgane. Es ist schwer, eine deutliche

Unterscheidung zwischen den volksreligiosen Ritualmeistern und den als Taoisten

'"* Hans Kiing & Julia Ching, Christentum und chinesische Religion, 59.

'3 7u den volksreligiosen Ritualtraditionen, die Teil des taiwanesischen Taoismus der
Hakka sind, zdhlen magische Krankenheilungen, Medien, Reisorakel, Beschwoérung von Seelen
Verstorbener, schamanistische Reisen in die Unterwelt oder in den Himmel, Kontaktaufnahme zu
Toten und ,,Gottheiten®. Hubert Seiwert, Volksreligion, 129-131.

176 Hubert Seiwert, Ebd., 244.

""" Eine Liste der Ursprungsgebiete der Bevolkerungsteile Taiwans bei: Shiche Jiang (Hg.),
,ren min zhi shizu pian,” Taiwan sheng tongzhi iibers. ,Eine tabellarische Zusammenstellung der
Bevolkerungsstruktur Taiwans™ (Taipei: [Taiwan, R.O.C.]: Wenxian Congkan, 1962), 130; ebens.:
Chiao-min Hsieh, Taiwan-Ilha Formosa - a geography perspective, im Folgenden zitiert als Ilha
Formosa (Washington: The Catholic University of America, 1964), 150.
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bezeichneten Priestern zu treffen.'”® Die Intention der volksreligdsen Rituale richtet
sich auf die allgemeinen Lebensziele der chinesischen Bevolkerung: Die Sicherung
des Wohlstands, der Gesundheit, harmonische, gute Familienbeziehungen und die
Verhinderung von Schaden und Ungliick.'” Fiir die Alltagsbewiltigung reicht das
Potential der volksreligiosen Tradition im Normalfall aus. Um weitergehende, mehr
intellektuell gelagerte Bediirfnisse zu befriedigen, greift man bis jetzt auf das durch
literarische Tradition bereitgehaltene und durch Spezialisten'*® verwaltete Wissen
zuriick. So war es in der Vergangenheit nie notwendig gewesen, sich von der
Volksreligion zu distanzieren.

Im Falle der Hakka Taiwans wurde diese Entwicklung zusitzlich durch die
im Vergleich zu den Finwanderern aus Fukien traditionsbewusstere

181 . . .
8 Wenn man die taiwanesische

Lebenseinstellung der Hakka unterstiitzt.
Volksreligion der Hoklo mit der Volksreligion der Hakka Taiwans vergleicht, fallen
bei den Hakka die starken Lokaltraditionen mit ihren eigenen Festtagskalendern und
deren Eigenheiten ins Auge. Im Gegensatz zum grossen Gotterpantheon der
taiwanesischen Volksreligion der Hoklo verehren die Hakka Taiwans wesentlich
weniger Gotter. Obwohl eine gegenseitige Beeinflussung zwischen volksreligiosem,
literarisch orientiertem Taoismus und taiwanesischer Volksreligion der Volksgruppe
der Hoklo bis in den wechselseitigen Gebrauch von rituellen, ikonographischen und

sprachlichen Symbolen stattgefunden hat, bedeutet das noch nicht, dass die mit diesen

Symbolen verbundenen Vorstellungen in gleicher Weise zusammenliefen. Dies wird

'8 Uber diese Priester schrieb die ,,Anpinger Zeitung®: ,.Die daoshi heissen in Taiwan
shigong (ehrwiirdige Meister). [...] Im grossen und ganzen gehoren sie zu der Klasse der Hexen und
Zauberer (wu xi)“. Anping xian zaji (dt.: ,,Die Anpinger Nachrichten®) (Taipei: Taiwan wenxian
congkan, 1959), 21.

' Hubert Seiwert, Volksreligion, 242.
180 priester, Monche, Literaten.

'8! Hubert Seiwert, Volksreligion, 244, 33.
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besonders deutlich im Bereich der Goétter- und Geistervorstellungen, wenn die
gleichen Gétternamen'®” in buddhistischen oder volksreligiosen Festen Verwendung
finden.'®

Von der Orientierung her liegt der Hauptunterschied zwischen beiden Religionen bei
den zahlreichen spiritistischen Elementen der taiwanesischen Volksreligion der Hoklo

und den vielen magischen Ritualen der taoistischen Volksreligion der Hakka.

3.7 Zusammenfassung:

Dieses Kapitel mit seiner skizzierten Darstellung des religiosen Hintergrunds der
Hakka Taiwans hat etwas von der Andersartigkeit ihrer Uberzeugungen gegeniiber
dem christlichen Glauben aber auch gegeniiber anderen traditionellen chinesischen
Glaubensiiberzeugungen aufgezeigt. Dieses Kapitel sollte dem Leser helfen, die
Stellung des Yin-Yang Konzepts im Denken der Hakka in Verbindung mit ihrer
Naturgeister- und Ahnenverehrung sicher einzuordnen und die Rolle der chinesischen
Geomantik, das Feng-Shwey, im Denken der Hakka zu verdeutlichen. Die Hakka
Taiwans haben in ihrer Seelenlehre eine recht klar formulierte Vorstellung iiber das
Leben nach dem Tod. Sie opfern daher viel und oft und sind ihrer Religion durch die
Pflege der Beziechung zu den Ahnen sehr loyal. Gliick, Erfolg, Gesundheit,
Familiensegen und Ahne-werden sind die dem Hakka bedeutendsten Lebensbereiche.
Dafiir ist seiner Meinung nach die Religion zustindig. Dies ist fir ihn

selbstverstindlich die Religion seiner Viter. Eine andere kennt er nicht. Andere

'82 Von den Hakka besonders verehrt werden die Mazu aus Meizhou von Yintong, Wangye,
San Shan Guo Wang und Yinming Ye. Dem letzteren wurde in Hsinchu mit dem Baoshong Miao ein
grosses Anbetungszentrum errichtet. Auch die San Shan Guo Wang Tempel in Lugang und Changhua
wurden von Hakka zur Verehrung errichtet. Hubert Seiwert, Volksreligion, 32-33.

'3 Hubert Seiwert, Volksreligion, 139.
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religiose Auffassungen kann er von seinem religiosen Hintergrund her ohne
besondere Hilfe kaum begreifen.

Die Formulierung von Kriterien fiir eine biblische Kontextualisierung des
Evangeliums unter den Hakka kann einen wesentlichen Beitrag dazu leisten, die
Herkunft, die Stellung und Zukunft der menschlichen Seele aus Gottes Sicht zu
verstechen. Es soll im folgenden Kapitel darum gehen, die Grundlagen zur
Bestimmung von Ankniipfungspunkten zur Vorbereitung der Kontextualisierung des

Evangeliums unter den Hakka Taiwans zu erarbeiten.
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KAPITEL 4

4. GRUNDSATZLICHE ERWAGUNGEN ZUR
BIBLISCHEN KONTEXTUALISIERUNG UNTER
DEN HAKKA TAIWANS

4.1 Einleitung

Die Bibel bezeugt uns Gottes Selbstoffenbarung in der Geschichte. Gott ldsst jeden
Menschen erkennen, was er von ihm wissen muss (Rom 1,19). Die Verkiindigung des
Evangeliums bis an die Enden der Erde ist die besondere Aufgabe der Gemeinde Jesu
(Mt 28,18-20; Apg 1,8). Geschieht die Evangeliumspredigt in einer anderen Kultur
als der eigenen, so ist es auch Aufgabe der Gemeinde die Botschaft des Evangeliums
in der Zielkultur verstandlich zu verkiindigen; das Evangelium zu kontextualisieren.
Hiebert misst der Reflexion und Analyse liber das Verhéltnis von Gottes
Offenbarung zu einer unerreichten Kultur erhebliche Bedeutung bei. Es scheint
sinnvoll, bei unerreichten Kulturen im Blick auf die noch ausstehende
Kontextualisierung des Evangeliums zuerst die Frage nach den Grundlagen
christlicher Offenbarung zur biblischen Kontextualisierung zu kliren.'®* Die Auswahl
von Ankniipfungspunkten fiir die biblische Kontextualisierung des Evangeliums unter
den Hakka Taiwans entscheidet sich nach diesen erkenntnistheoretischen Erwégungen.
Diesen grundsitzlichen Uberlegungen zur Auswahl von Ankniipfungspunkten folgt
im nédchsten Kapitel eine Analyse und eine Bewertung mit Vorschligen zu ihrer

Anwendung.

'8 Paul G. Hiebert, Anthropological Reflections on Missiological Issues (Grand Rapids
[MI]: Baker Book House Company, 1994), 19, 34; im Folgenden zitiert als: Anthropological
Reflections.
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4.2 Eine Verhiltnisbestimmung von Offenbarung und Kultur

4.2.1 Die Rolle der Bibel als Dokument gottlicher Offenbarung

Die Bibel als Gottes Wort ist auch fiir Taiwan die Grundlage aller Erkenntnis von
Gottes Offenbarung. '*> Auf dieser Grundlage, dem Wort Gottes, konnen
Ankniipfungspunkte, einschliesslich der geschichtlichen und kulturellen Erfahrung
der Hakka Taiwans, reflektiert werden. '®® Daraus kann dann nachfolgend eine
theologische Methode zur biblischen Kontextualisierung des Evangeliums unter den
Hakka Taiwans erarbeitet werden.'®” Das Evangelium richtet sich auch an die Hakka
Taiwans und muss deshalb von ihnen trotz ihrer nichtchristlichen Kultur
wahrgenommen und verstanden werden kénnen.'™

Das stellt die Hermeneutik vor neue Herausforderungen.'® Die Hakka

. . 1 . ", . 191
Taiwans lernen anders als Europier.'”® Sie haben zu heiligen Biichern, "' und dazu

"85 Damit ist gemeint, dass bei der Kontextualisierung des Evangeliums unter den Hakka
Taiwans Gottes Offenbarung wie wir sie von der Bibel her verstehen und nicht eine wie auch immer
hoch entwickelte Kultur unser erste Massstab flir Entscheidungen und alles Vorgehen ist. Paul G.
Hiebert, Missiological Implications of Epistemological Shifts  (Harrisburg [PA]: Trinity Press
International, 1999), 1, 63; im Folgenden zitiert als: Missiological Implications.

'8 David J. Hesselgrave, Planting Churches Cross-Culturally (Grand Rapids [MI]: Baker
Book House, 1980), 47; im Folgenden zitiert als: Planting Churches.

'87 Kwok, Pui-lan, Discovering the Bible in the Non-Biblical World (Maryknoll, New York:
Orbis Books, 1989), 20; im Folgenden zitiert als: Discovering the Bible.

'8% paul Hiebert schreibt: ,, To give a biblical critique and response in this confusing times, it
is important that we understand the epistemologies that underlie these various movements and our own
theologies®, Paul G. Hiebert, Missiological Implications, 1.

18 Hermeneuin bedeutet. ,,vermitteln®. Lesslie Newbegin, The Gospel in a Pluralist Society,
5. Aufl,, 1. Aufl. 1989 (Grand Rapids [MI]: B. Eerdmans Publishing Co., 1994), 141.

10 Gerhard Maier, Biblische Hermeneutik (Wuppertal, Ziirich: R.Brockhaus Verlag, 1990),
7; im Folgenden zitiert als Biblische Hermeneutik.

! Beim Wahrnehmen und Verstehen liegt der Schwerpunkt im westlichen Kulturkreis mehr
auf dem Verstehen, wihrend unter den Hakka Taiwans das Problem des richtigen Wahrnehmens
iiberwiegt. Das ist auch bei anderen ,,nicht-christlichen* Kulturen zu beobachten. Karl H. Federschmidt,
Theologie aus asiatischen Quellen, Beitrdge zur Missionswissenschaft und interkulturellen Theologie,
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zahlt bei thnen auch die Bibel, traditionell eine andere Einstellung als die Mehrheit
der Européer. Obwohl sich die Art der Hakka Taiwans zu lernen von derjenigen der
Européder unterscheidet, beeinflusst das nicht den Sinn und die Absicht des

192

Evangeliums. ™ Der Inhalt bleibt in der Verkiindigung derselbe, jedoch so, dass er fiir

die Hakka in Taiwan und in ihren besonderen Lebenssituationen einen Sinn ergibt.'”
Die biblische Kontextualisierung hat zu tun mit dem Verstdndlichmachen und
Verdeutlichen des Evangeliums in einer ,.,gegebenen Situation®.'”* Das Evangelium
wird, so Hesselgrave, erst dann sinnvoll und verstidndlich, wenn es , kontextualisiert
ist.“!”> Bei der Frage nach geeigneten Methoden zur Weitergabe und Auslegung des
Evangeliums sind unter den Hakka Taiwans erfahrungsgemiss der Gebrauch von

Schrifizeichen’ '°® der Einsatz von geistlicher Musik mit Bibeltexten und die

Einfihrung von kulturell angebrachten christlichen Traditionen besonders
wirkungsvoll. "7 Diese Methoden kénnen den Hakka helfen, die festgesetzte
Bedeutung der Bibel als Gottes Offenbarung an die Menschheit immer deutlicher zu

erkennen, auch wenn der Bibel am Anfang der biblischen Kontextualisierung nur

Bd. 7, (Hamburg, LIT, 1994), 67, im Folgenden zitiert als Theologie aus asiatischen Quellen.

12 S0 wie das Objekt bei unscharfer Linseneinstellung nur unklar erkannt werden kann, so
ist es auch mit dem Evangelium. Erst wenn die ,,Linse® fiir das Evangelium von der Kultur der Hakka
Taiwans addquat scharf eingestellt ist, kann es verstanden werden. Das Evangelium verdndert sich
dadurch nicht.

'3 Bruce Nicolls, ,,Theological Education and Evangelization,” in: Let the Earth Hear His
Voice. (Hg.) J.D. Douglas (Minneapolis: World Wide Publications, 1975), 647.

1% Ebd.

195 | Contextualized“. David Hesselgrave, An Introduction to Missionary Communication
(Grand Rapids: Zondervan, 1978); in: David Hesselgrave, Planting Churches, 209.

"% Die Piktogramme, aus denen die chinesischen Zeichen zusammengesetzt sind, helfen
dem Hakka den Hintergrund eines Bibeltextes zu verstehen und sprechen ihn auf seine Beziehung zu
Gott mehr an, als der gleiche Text, in Deutsch gelesen, uns vermitteln kann. Es gehort zur Eigenart der
chinesischen Sprachen, alles immer nur im Verhéltnis der Dinge zueinander zu bewerten. Kwok Pui-
lan, Discovering the Bible, 35.

7 In Anlehnung an die biblischen Methoden wie privates Zeugnis (Joh 3,4), offentliches
Zeugnis (Apg 13,14-41), predigen (Apg 2,14-40) oder lehren (Apg 10,34-43), bezeugen (Apg 26,1-23)
Vortrage (Apg. 2,14-36) und den Dialog ( Apg 17,16.17). David J. Hesselgrave, Planting Churches,
211.
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grofBer Respekt entgegengebracht wird.
Die Rolle der Bibel als Gottes Wort kann unter der Volksgruppe der Hakka
hauptsidchlich durch die geschickte Anwendung ihrer Botschaft auf das

1 . .
% Fiir einen

Beziehungsgeflecht der Hakka untereinander deutlich werden.
abstrakten Unterrichtsinhalt, wie ithn manche westliche Theologen aufgrund ihres

Hintergrundes mitbringen, fehlen bei den Hakka Taiwans weitgehend die

Denkkategorien.'”

4.2.2 Die Rolle der Kultur als Empfingerin gottlicher Offenbarung

In diesem Abschnitt wollen wir die Rolle der Kultur bei der Kontextualisierung der
biblischen Offenbarung kldren. Das Wort ,,Kultur® wird bei vielen bekannten Autoren,
trotz seiner internationalen Verbreitung, mit unterschiedlicher Bedeutung
verwendet.””’Einige Forscher verstehen Kultur als einen sinngebenden Lebensplan,
der das menschliche Dasein in all seinen Dimensionen umfasst. Sie definieren Kultur

201 Nach den Befiirwortern

als das, was die Normen fiir den Ablauf des Lebens setzt.
dieser Ansicht kann die biblische Botschaft Kultur mitprdgen, aber sie konstituiert

Kultur nicht alleine. Auch ausserbiblische Traditionen pragen eine Kultur.

'8 Bruce Nicolls, ,,A Living Theology for Asian Churches“ in The Bible and Theology in
Asian Contexts: An Evangelical Perspective on Asian Theology, Hrsg. Bong Rin Ro & Ruth Eshenaur
(Taichung: Asia Theological Association, 1984), 134.

1% Wenn westliche Theologie aus der griechischen Philosophie, dem romischen Recht, der
hebréischen Tradition, dem deutschen und franzosischen Existenzialismus theologische Anleihen
machen kann, warum sollten dann nicht auch asiatische Theologien Anleihen beim Konfuzianismus,
Buddhismus, Taoismus und anderen philosophischen und religidsen Systemen Asiens machen kénnen?
Adams, Daniel, J., Cross-Cultural Theology-Western Reflections in Asia (Atlanta: John Knox Press,
1987), 53.

200 1m englischen Sprachgebrauch umfafit das Wort ,culture die Bedeutungen, die im
Deutschen mit den beiden Worten ,Kultur“ und ,Zivilisation® wiedergegeben werden. E.
Nunnenmacher, ,,Kultur,” Lexikon Missionstheologischer Grundbegriffe, Hg. Karl Miiller u. Theo
Sundermaier (Berlin: Dietrich Reimer Verlag, 1987), 236; im Folgenden zitiert als:
Missionstheologische Grundbegriffe.

21 Darin eingeschlossen sind Uberlieferungen, Normen, Sprache, Mentalitit,

Weltanschauung, Verwandtschaftsordnung, Sozialbeziechungen, Empfindungsweisen, Verhaltensmuster,
Einstellungen, Uberzeugungen, Symboliksysteme, Gewohnheiten und Aktivititen. Ebd., 237.
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Die Definition von Kultur als sinngebender Lebensplan kann auf die
taoistisch-volksreligios geprdgten Hakka Taiwans mit ihren heiligen Schriften
angewandt werden. Will man den Hakka Taiwans die biblische Botschaft weitergeben,
hilft es mehr, thnen zu zeigen, was die Bibel iiber Gott offenbart, als ithren Anspruch,
Gottes Wort zu sein, mit allem Nachdruck zu verteidigen. *”> Andere Autoren
definieren Kultur anhand der etymologischen Bedeutung des Wortes Kultur als
Wesensmerkmal menschlicher Existenz und verstehen den Menschen vorrangig als
ein Kultur schaffendes Wesen.””

Fir die evangelikalen Vertreter dieser Auffassung ist allein Jesus Christus
die Quelle der Offenbarung; Kultur wird als durch die Siinde verderbt betrachtet und
als Quelle der Wahrheit abgelehnt.””* Karl Barth, obwohl kein Reprisentant der
evangelikalen Auffassung, versteht die menschliche Wahrnehmung wie auch die
Fahigkeit zu verstehen in allen Kulturen durch die Siinde beeinflusst und deshalb
korrekturbediirftig (Rom. 1,18-32).%%° Dies trifft auch auf die chinesische Kultur zu.>*
Die erste Definition sieht Kultur als das Ergebnis des menschlichen Schaffens und
Normierens, die zweite riickt den Menschen als Kulturwesen in den Mittelpunkt. Da
beide Definitionen bei der biblischen Kontextualisierung zu einer unterschiedlichen

Bewertung dessen fiihren, was kontextualisiert werden soll, muss man sich im Falle

292 ygl. auch Edward Rommen, Biblische Kontextualisierung als Aufgabe der Mission,
Mitschrift vom Sommerkurzsemester vom Juli 1997 (Korntal, Akademie fiir Weltmission, Sommer
1997), 11-13; im Folgenden zitiert als: Biblische Kontextualisierung.

2 Von lat. colere = pflegen, gestalterisch die Natur bearbeiten. E. Nunnenmacher,
HKultur,” in Missionstheologische Grundbegriffe, 235.

294 Waldron Scott, ,,Gottes Wahrheit und die Wahrheit der Bibel,“ in: Die Missionstheologie
Karl Barths (Giessen: Basel: Brunnen-Verlag, 1977), 11.

2% Ebd.

206 Bong Rin Ro und Ruth Eshenaur, ,,Orientation to Asian Cultures and Religions,” in The
Bibel and Theology in Asian Contexts (Taichung: Asia Theological Association, 1984), 55; im
Folgenden zitiert als: Theology in Asian Contexts.
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der Hakka Taiwans vorher fiir eine der beiden Definitionen entscheiden.”’” Wihrend
bei der Anwendung der ersten Definition fiir Kultur die biblische Kontextualisierung
durch die Vermengung von christlichen Lehraussagen mit dem vorliegenden
Kulturgut recht schnell vonstatten gehen wird, besteht die Gefahr, dass der Bibel
kaum die Stellung als Gottes massgebendes Wort gegeben wird.””® Aufgrund der
Definition von Kultur als Ergebnis des Schaffens des Menschen, a8t sich in Taiwan
die Tendenz feststellen, die taiwanesische Volksreligion durch den Henotheismus zu
,veredeln.“*”” Daniel Adams wiinscht sich eine Hermeneutik, die das philosophische
Erbe der sich wandelnden Kulturen Asiens mit reflektiert, mit dem Ergebnis, das Erbe
der asiatischen Kulturen kulturverindernd in die eigenen Kulturen einzubringen.*"
Wo die zweite Defnition von Kultur zum Tragen kommt, geht es darum, die
Qualitdt des Kulturgutes der Hakka Taiwans auf sein Potential zur Kontextualisierung

des Evangeliums hin zu untersuchen. Die biblische Botschaft hat dann fiir die Hakka

Taiwans nicht nur die Bedeutung einer ,,Weisheitslehre* sondern wird fiir sie zu einer

27 Bong empfiehlt die Anpassung chinesischer Zeichen, Konzepte und Sitten als Methode,
unerreichten Volksgruppen das Evangelium zu predigen, wegen der Gefahr, diese Zeichen, Konzepte
und Sitten nicht richtig ,,mit biblischer Lehre zu fiillen,* nur im Anfangsstadium. Bong Rin Ro u. Ruth
Eshenaur, Theology in Asian Contexts, 182.

2% Ein Beispiel welche unterschiedlichen Ergebnisse aus einer dementsprechenden
Konzeption von Offenbarung und Kultur resultieren, gibt Dr. Tong Fung -Wan. Er war viele Jahre
Professor fiir vergleichende Religionswissenschaft am Taiwan Theological Seminary in Taipei. Er
lehnt fiir Chinesen den Ruf zur Umkehr zu Jesus ab. Der Kern des Evangeliums bestehe in seiner
,harmonisierenden Qualitit“. Die Hauptaufgabe der Gemeinde sei, Friedensstifter zu sein. Tong
favorisiert die Methode der Akkomodation. So hat Tong eine lange Liste chinesischer Goétter erstellt.
Diese Liste ordnet verschiedene chinesische Gotter bestimmten christlichen Lehraussagen zu. Die von
Tong den jeweiligen christlichen Lehraussagen zugeordneten Gotter haben eine hermeneutische
Funktion, da sie dem Chinesen helfen sollen die christlichen Lehraussagen zu verstehen. Tong Wung-
Wan, ,, The Contextualization of Christian Mission: A View from the Perspective of Taiwan Folk
Religions,* Taiwan Journal of Theology No. 3 (Mérz, 1981), 51.

29 Dr. Tong Wun — Wan war anfangs der achtziger Jahre mit dem Henotheismus sehr
bekannt geworden. Im Henotheismus wird der hochste Gott einer Volksreligion ausgewdhlt mit der
Absicht, einfacher den biblischen Schopfergott des Himmels und der Erde wahrend der Mission einer
Volksgruppe einfithren zu konnen. Thomas Schirrmacher, Weltmission — Herz des christlichen
Glaubens (Bonn: Verlag flir Kultur und Wissenschaft, 2001), 209.

210 Daniel J. Adams, Cross-Cultural Theology, 108.
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,vollkommenen Lehre,* der alles untergeordnet wird.!!

Das Kulturgut der Hakka muss dem Anliegen der biblischen
Kontextualisierung nutzbar gemacht werden. Wenn nach der Stellung der
Offenbarung auch diejenige der Kultur klar ist, konnen Entdeckungen wie die von
Kang und Nelson faszinieren, die in ihren Nachforschungen bei den chinesischen
Schriftzeichen literarische Hinweise fiir den sog. ,,Urmonotheismus® (1.Mos.2-11)
gefunden zuhaben meinen.*'” Bis heute bilden einige, der von Kang und Nelson in
den Zusammenhang mit dem Urmonotheismus gebrachten Zeichen die Eckpfeiler
chinesischer Philosophie. 213 Anscheinend hielt die chinesische Kultur in ihren
Schriftzeichen schon frith Erinnerungen an mehrere Berichte oder Ereignisse der
Genesis aus der Zeit vor der babylonischen Sprachverwirrung (Gen. 11) fest.

Die von Kang und Nelson, in den Zusammenhang mit der Genesis,
gebrachten chinesischen Schriftzeichen, konnen dem Missionar bei der Verkiindigung
helfen.*"*

Doch obwohl es wertvoll ist, solche Zeugnisse im Rahmen biblischer

Kontextualisierung zu nutzen,”” so darf doch die Bedeutung und Autoritit solcher

2! Fir den Missionar bedeutet das, dass er zuerst den biblischenText griindlich studiert.
Wilson Chow, Leiter der Graduate School of Theology in Hong Kong, beantwortete die Frage, ob man
bei der biblischen Kontextualisierung zuerst beim Text oder Kontext anfangen soll, wiefolgt: ,,.Der Text
in seinem Kontext ist der Anfang jeder theologischen Arbeit. Wilson Chow, ,,Biblical Foundations for
Evangelical Theology in the third World,* Theology in Asian Contexts, 183.

12 Der Sinologe Philipp Clark, der damals in Taiwan titig war, bestitigte dem Verfasser
schon vor Jahren in einem Gesprich, dass diese These wissenschaftlich noch nicht ausreichend fundiert
sei. Allerdings erforschen mehrere deutsche Teams alte chinesische Sprachen und ihre Piktogramme,
um u.a. zu priifen, ob sich diese These noch mehr erhérten lasse.

213 Das bekannteste Beispiel ist das Himmelskonzept Tien (). Nach diesem Konzept wurde
einst in Vorzeiten alles ins Dasein gerufen. Danach hat sich das ganze Reich der Mitte, das alte
kaiserliche China, strukturiert. Bis heute bildet dieses Konzept die Grundlage des Konfuzianismus.
Yung Keong Tow, ,,Religion,” Confucius says...(Singapur: Federal Publications Pte Ltd, 1953), 63.

1% C. H. Kiang, The Discovery of Genesis - How the Truth of Genesis Were Found Hidden
in the Chinese Language (St. Luis: Concordia Publishing House, 1979), 2-3.

213 Hiebert und Meneses raten zur kritischen Kontextualisierung. ,,Alte Wege im Lichte des
Evangeliums® sollen zusammen mit einheimischen Christen reflektiert werden. Paul G. Hiebert und
Eloise Hiebert Meneses, Incarnational Ministry-Planting Churches in Band, Tribal, Peasant and
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Zeugnisse  derjenigen  der  Bibel nicht  gleichgesetzt  werden. *'°

Urban Societies (Grand Rapids: Baker Book Publishing, 1995), 168. Im Folgenden zitiert als: Hiebert,
Incarnational Ministry.

216 Without this, biblical meanings will often be forced to fit local cultural categories,

distorting the message.” Paul G. Hiebert, Anthropological Reflections, 89.
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4.2.3 Biblische Ansétze und Beispiele zur Kontextualisierung

In der Bibel lassen sich mehrere Ansdtze und Beispiele zur Kontextualisierung
aufzeigen. Es gehorte zum Auftrag Israels, den Nationen ,,Licht* zu sein (Jes 42,6).
Allerdings hinderten der Mangel an Gehorsam Gott gegeniiber das
Wachstum der Erkenntnis iiber das Evangelium, eine von jiidischen Theologen
entwickelte enthnozentrische Zions-Theologie®'” und die daraus abgeleiteten Gesetze
fir die Juden, trotz des Auftrags dazu, die Entwicklung jeder grosseren,
kulturiibergreifenden und missionarischen Aktivitit.*'®
Im Neuen Testament hingegen finden wir sehr viele Ansidtze zur
Kontextualisierung. Es ist ratsam die vielen Anséitze zur Kontextualisierung, die das
Neue Testament aufzeigt, in kulturiibergreifende, literarische und missionarische
Kontextualisierung einzuteilen. "” Diese biblischen Beispiele zusammen mit den
Erfahrungen der christlichen Missionsgeschichte, zeigen uns Moglichkeiten, die
chinesische Volksgruppe der Hakka mit dem Evangelium zu erreichen. Diesselben
Beipiele erinnern uns aber auch eindringlich daran, dass die eigentliche Quelle fiir die
Arbeit der Kontextualisierung damals wie heute der Heilige Geist ist, welcher der
eigentliche Lehrer aller gottlichen Wahrheit ist (Joh 14,26; Apg. 8,1;11,25-30;16,6-

10).*° Eine Methode zur biblischen Kontextualisierung kann allenfalls hilfreich sein,

27 Edward Rommen, Biblische Kontextualisierung, 3.

218 Mit Ausnahme von Jer. 29,11; Esra 9 u. 10 (Ubersetzung der Schrift), Jona 3,4-10
(Busspredigt in Ninive) ist uns im AT im Unterschied zum NT nichts {iber Kontextualisation des
Evangeliums berichtet.

% Ein neutestamentliches Beispiel fiir Kulturiibergreifende Kontextualisierung ist Apg.
10,25ff: Die Mission des Petrus beim rdomischen Hauptmann in Cidsarea. Die Verkiindigung und
Niederschrift des Evangeliums ins Griechische ist ein Beispiel fiir literarische Kontextualisierung.
Missionarische Kontextualisierung geschieht z. B. durch Weitergabe der biblischen Botschaft sowie
ihre Einbindung und Pflege in einer gegriindeten christlichen Gemeinde innerhalb eines heidnischen
Kulturkreises (Theologische Korrektur: Apg. 14,16.17; Paulus auf dem Marshiigel: Apg.17,14).

220 peter Beyerhaus, Er sandte sein Wort (Wuppertal: R. Brockhaus, 1996), 428.
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ersetzt aber nicht die Aufgabe des Heiligen Geistes die gottliche Wahrheit zu lehren.

4.2.4 Fiinf praktische Grundsiitze bei der biblischen Kontextualisierung

Bei der Analyse der Kultur und des Weltbildes der Hakka Taiwans lohnt es sich im
Zusammenhang mit der Bibel, als dem Wort Gottes, fiir die praktische Durchfiihrung
der Kontextualisierung folgende fiinf Grundséatze festzuhalten:
1.Es ist wichtig, die Bibel moglichst immer unter Einschluss **' ihres
historischen und kulturellen Hintergrunds auszulegen.
2. Auch die literarische Form eines Bibeltextes darf nicht verdndert werden.
So muss das Vater-Unser immer als Gebet verstanden und als solches
gelehrt werden.”
3. Der Missionar sollte die Bibel nicht zur Realisierung eigener Vorstellungen,
Plane oder Theorien missbrauchen.”” Dazu gehort, dass das grundsitzliche
Verstindnis eines biblischen Textes durch den Prozess der
Kontextualisierung nicht verdndert wird. Charles Kraft gab sich zufrieden,
wenn ein biblischer Text bei seinen Zuhorern eine der in biblischen Zeiten
erfolgten Reaktionen dhnliche Reaktionen ausldste. Diese These beinhaltet
jedoch die Gefahr, dass ein bestimmtes menschliches Verstehen zum
Massstab fiir eine ,,gelungene Bibeliibersetzung gemacht wird.*** Sie
ermutigt auch dazu die Kraft des Evangeliums zu stark an seinen sozialen,

politischen und wirtschaftlichen Auswirkungen zu messen.

22! David J. Hesselgrave, Planting Churches, 169.
222 Gerhard Maier, Biblische Hermeneutik, 45.

22 peter Beyerhaus, Er sandte sein Wort (Wuppertal: R.Brockhaus, 1996), 684. Einer der
bekanntesten Fehler dieser Art ist die Hakka in ihrer Eigenart und mit ihrem Bediirfnis, nicht ernst zu
nehmen, das Evangelium trotz ihrer Fahigkeit Mandarin zu sprechen, in einer anderen Form und
Sprache, als andere Chinesen, zu héren und ausgelegt zu bekommen.

224 paul G. Hiebert, Anthropological Reflections, 134.
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4. Die Bibel ist das Werkzeug des Heiligen Geistes. Sie ist von ithm inspiriert
und hat die Autoritdt des Heiligen Geistes (2. Tim 3, 16.17), trotz des
menschlichen Charakters der biblischen Sprache.

5.Bei der Auslegung und Ubersetzung des Evangeliums fiir die Hakka
Taiwans sollten moglichst keine Begriffe aus der taoistischen oder
buddhistischen Religionswelt zur Erkldrung der Botschaft des
Evangeliums entlehnt werden. Sie kdnnten eine andere, der Botschaft des
Evangeliums entgegenstehende Bedeutung haben.”

Besser ist es, im Zweifelsfall neue christliche Schriftzeichen zu schaffen, die die
Aussagen des biblischen Kontextes zutreffend wiedergeben, wie es bei den bisher
226

iibersetzten Bibelteilen praktiziert wurde.

4.2.5 Methodische Uberlegungen zur biblischen Kontextualisierung

Die biblische Lehre iiber die Stellung von Kultur und Offenbarung sind die
Grundlagen fiir den Ansatz bei der biblischen Kontextualisierung.**’ Damit neue,
biblisch begriindete Lehre und Verhaltensweisen in einem nichtchristlichen Umfeld
eingefilhrt werden konnen, gilt es nach einer geschichtlichen, geistigen, sozial-
kulturellen und religidsen Analyse der Zielkultur, in diesem Fall der Hakkakultur, die
fiir thre Bewertung und ihre praktische Anwendung oben aufgezeigten Grundsétze zu
beriicksichtigen. Larkin meint, die fiir die biblische Kontextualisierung zu

beriicksichtigenden Schritte konnten alle anhand der Predigt des Paulus an die

2 Das berihmteste Beispiel ist der Ritenstreit. H. B. Willeke, ,Riten-
streit,” Missionstheologische Grundbegriffe, 426.

2 In Mandarin mussten deshalb mehrere hundert neue christliche chinesische Zeichen
zusammengestellt werden, deren Aussprache bei einigen chinesischen Bibeln erklart ist. Die
Ubersetzer der Hakka Bibel sind bisher immer dieser Vorgehensweise gefolgt. Timothy Yu (Hg.), THE
CHINESE STUDY BIBLE (Hongkong: The Rock House Publishers, 1994), 1969-1975.

T William J. Larkin, Culture and Biblical Hermeneutics - Interpreting and applying the
Authoritative Word in a Relativistic Age (Columbia: Columbia Bible College & Seminary Press, 1992),
319; im Folgenden zitiert als: Culture and Biblical Hermeneutics.
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heidnischen Stoiker und Epikurder in Athen (Apg 17, 16-32)**® verdeutlicht
werden.”?’ Paulus schien den kulturellen Hintergrund der Athener gut zu kennen, auf
jeden Fall so weit, dass er ihnen das Evangelium verstandlich sagen konnte.**

Larkin sieht wie Paulus sich mit ihrer Weltanschauung so griindlich auseinander
gesetzt hatte, dass er in der Lage war, die Athener, mit Hilfe der in ihrer Kultur
fragmentarisch noch vorhandenen Ankniipfungspunkten fritherer Gottesoffenbarung
mit einer weiterfiihrenden Predigt fiir das historische Rettungswerk Christi zu
interessieren (Apg 17, 28-31).

Paulus benutzte in seiner Predigt die Methode der Gegeniiberstellung von
biblischer Lehre zu vorhandener fragmentarischer Gotteserkenntnis, um im Lichte der
vollstandigen Offenbarung den Glauben herauszufordern, ihre Kenntnis iiber Gott zu

erweitern und die Zuhérer vor die Entscheidung fiir oder gegen Christus zu stellen.”’

4.2.6 Vermitteln und Anwenden des Evangeliums

Bei den Bemiihungen zur schrittweisen Kontextualisierung des Evangeliums gilt es

auf zwei Ebenen zu arbeiten, der Ebene der Vermittlung von Grundwahrheiten und

232

derjenigen der Anwendung christlicher Lehre.”” Wegen der Gefahr des Synkretismus

konnen die fir das Verstindnis des Evangeliums erforderlichen Begriffe®” wie

228 Die Lehre vom logos, (chines. Tao), die Anthropologie und die Eschatologie der Stoiker
ghnelt in manchem der taoistisch volks-religiosen Lehre der Hakka Taiwans.

222 William J. Larkin, Culture and Biblical Hermeneutics, 319.

% Paulus gebrauchte sein Wissen iiber die Lehre der Stoiker und Epikurier als An-
kniipfungspunkte, indem er Aspekte ihrer Lehre in Kontrast zur biblischen Botschaft setzte, und die
von Gott geforderte Umkehr predigte (Apg 17,26-28).

»! Bong Rin Ro befiirwortet diese Methode auch fiir Chinesen in Taiwan mit der
Begriindung, dass sich chinesische Christen auf das Zeugnis iiber die Offenbarung in Christus
konzentrieren sollten. Die Offenbarung in Christus sei der eigentliche Unterschied zu den chinesischen
Religionen. Bong Rin Ro, ,,Chinese Concept of God and the God of the Bible,” God in Asian Contexts
Taichung: Asia Theological Association, 1988), 185.

32 Eduard Rommen, Biblische Kontextualisierung, 7.

3 Die biblischen Begriff ,,Siinde* und ,,Gnade sind fiir die nichtchristlichen Hakka
Taiwans schwer verstdandlich. Joel T. Nordtvedt, 4 Search for Well-Being in the Hakka-Chinese View
of the Spirit World: Hakka Christian Responses, (Ph.D. Diss., Deerfield: Trinity International
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,Loott™, ,Glaube”, ,Siinde”, ,Gnade“, ,Errettung“ auf der Ebene von
Grundwahrheiten kulturell nicht angepasst werden.”**

Die vorangegangene Reflexion iiber die Stellung der Offenbarung im
Vergleich zur Kultur, sowie die sozio-kulturelle Analyse, die wir im folgenden
Kapitel noch vollziehen werden, erleichtert die Feststellung der Bereiche der
christlicher Lehren, die kontextualisiert werden mussen. Sie konzentrieren sich in der
Praxis des biblischen Kontextualisierens auf die Themen Heiligung, Jiingerschaft,
Gemeindelehre, Anbetung und Theologie.

Die Schritte zur Kontextualisierung des Evangeliums unter den Hakka
Taiwans werden da eingeleitet, wo der Missionar seine Kenntnis der Kultur fiir die
kontextualisierte Verkiindigung des Evangeliums nutzt und wo die Frage, wie das
Evangelium im Leben der Hakka-Christen Gestalt annehmen kann, im Zentrum

steht.?*

4.3 Theologische und methodische Priifsteine

Die Ergebnisse der grundsitzlichen erkenntnistheoretischen Erwédgungen beim
Bestimmen von Ankniipfungspunkten zur Kontextualisierung des Evangeliums sind
noch besser, wenn es gelingt, bei der Analyse des Kontexts, der Wahl von Methoden
zur Kontextualisierung, der theologischen Ausrichtung und der Hermeneutik einige

Priifsteine gegen das Eindringen des Synkretismus einzubauen.

4.3.1 Die Einstellung der Hakka Taiwans zur Bibel priifen

Bei der Kontextualisierung muss gefragt werden, inwieweit sie biblisch ist. AuBBerdem

mufl die Frgae beantwortet werden, inwieweit die Bibel eine Korrektur der

University, 1997) 221; im Folgenden zitiert als Hakka Christian Responses.
234 Eduard Rommen, Biblische Kontextualisierung, 7.

> Die Lernmotivation, die Lernstrukturen, die Art des Lernens sowie die missionarischen
Methoden varieren in den einzelnen Kulturen.
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vorhandenen Umstéinde verlangt.”*

Die Arbeit der biblischen Kontextualisierung des
Evangeliums unter den Hakka Taiwans beinhaltet sowohl Uberlegungen iiber die
Darstellung der Botschaft des Evangeliums, als auch liber die Fahigkeit der Hakka
Taiwans, diese zu verstehen. In der erkenntnistheoretischen Analyse, bei der es um
die Bestimmung des Verhiltnisses zwischen Offenbarung und Kultur ging, wurde der
grundsitzliche Vorrang der Offenbarung gegeniiber der Kultur fiir die Arbeit der
biblischen Kontextualisierung bereits herausgestellt. Es ist nun zu fragen, welches
Verhiltnis der Hakka Taiwans zur Bibel hat.

Nach Rommen hat es tiefgehende Folgen, wenn die Bibel in nichtchristlichen
Kulturen ohne Auslegung gehdrt wird.?*’ In seinem Buch unterscheidet Rommen
zwischen vier verschiedenen Auffassungen beziiglich der Offenbarung. **® Nach
seinem Schema fallt die taoistische Volksreligion der Hakka Taiwans in die Kategorie
der Religionen von Volksgruppen, die gerne Schriften von Erleuchteten verwendet.
Kraft filhrt zu der von Rommen vertretenen Position noch aus, dafl die Bibel bei
solchen Volksgruppen wie ein ,,Fallstudienbuch* behandelt werde, wo es mehr oder
weniger um die Weisheit von Menschen geht, die vor uns gelebt haben.”*” Deshalb ist
die Bibel flir den Hakka nicht abgeschlossen. Nach ihren religiosen Anschauungen
kann eine weitere ,,Erleuchtung® jederzeit durch die strikte Beobachtung des Yin-

Yang Konzepts, des Feng-Shwey, und der Ahnen- und Naturgeisterverehrung, sowie

durch gewisse magische Handlungen eines konsultierten Priesters die biblische

23 Edward Rommen, Biblische Kontextualisierung, 5.

27 Rommen & David Hesselgrave, Contextualization- A Philosophical Perspective (Grand
Rapids, Baker Book House, 1981), Kp 10; im Folgenden zitiert als: Contextualization.

% Ebd.

% In seinem Buch ,,Gospel and Culture.“ Kraft wird von Rommen zusammen mit Koyama
zitiert, der die Bibel noch weiter relativiert, indem er sagt, die Bibel sei als Buch von Weisen der
Vergangenheit zu verstehen, heute gebe es aber genauso Leute, die erleuchtet werden kdnnten, in:
Edward Rommen, Biblische Kontextualisierung, 5, 6.
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Botschaft erginzen und weiterfithren.”*°
Wegen der Sitte der Ahnenverehrung spielt dariiber hinaus auch der Mythos

in den Urahnengeschichten eine Rolle.**!

Manche Patriarchengeschichten der Bibel
werden von nichtchristlichen Hakka erst einmal wie die chinesischen Geschichten der
Kulturheroen und deshalb als Mythen aufgefasst.**?

Die beiden dargestellten Missverstindnisse des Umgangs mit der Bibel sind
unbewusst durch das Yin-Yang-, Feng-Shwey- und Ahnenverehrungs Konzept
bestimmt und miissen bei der biblischen Kontextualisierung des Evangeliums

s . 24
korrigiert werden.**

4.3.2 Die ,,theologische*“ Ausrichtung der Hakka Taiwans feststellen

In diesem Abschnitt gilt es ganz allgemein zu kldren welchen Einfluss das im vorigen
Kapitel diskutierte Yin-Yang-, Feng-Shwey- und Ahnenverehrungskonzept auf die
Gottesvorstellung der Hakka Taiwans und damit auf ihre theologische Ausrichtung
nehmen. Entsprechend einer Zeichnung von Rommen scheinen die Hakka Taiwans
von ihrer metaphysischen Ausrichtung und ihrer Art von Gott zu denken in die
Kategorie von neo-orthodox ausgerichteten Kulturen zu passen, d.h. Gott hat in der
Kultur der Hakka immerhin noch wichtiger als der Mensch. Diese kulturell
vorhandene ,,theologische* Grundausrichtung beeinflusst die Hakka ganz allgemein
in ihrer Einstellung zur Bibel und in ihrem Umgang mit ihrer Lehre, wenn sie

Christen werden.”** Diese ,,theologische Ausrichtung beeinflusst auch die Art und

0 Hubert Seiwert, Volksreligion, 17, 127, 129, 131.
! Beim Shintoismus wurde ein Mythos die Grundlage der Religion.

2 Das heisst Symbole, Gleichnisse und Geschichten der Bibel sind fiir sie zwar wichtig,
aber der Inhalt gilt ihne als ein Méarchen. Rommen & David Hesselgrave, Contextualization, Teil 3, Kp
10.

2 Bong Rin Ro, ,, Chinese Concept of God,” God in Asian Context (Taichung: Asia
Theological Association, 1988), 189.

24 Ebd., 157.
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Weise wie das Evangelium unter den Hakka kontextualisiert werden sollte.**

Bei der Kontextualisierung des Evangeliums gilt es grundsitzlich drei
Elemente zu beachten. Unter diesen drei Elementen versteht man erstens die sog.
»absoluten Wahrheiten,* deren Inhalt und Form bei der Kontextualisierung nicht
gedndert werden diirfen.”*°

Zweitens versteht man darunter die konstanten Elemente, deren Inhalt sich zwar
nicht dndert, aber deren Form sich dndern kann. Und drittens sind damit einige
Elemente, bei denen sowohl die Form als auch der Inhalt gedndert werden kann
gemeint,”*” ohne dass die biblische Kontextualisierung Schaden nimmt.**® Die von
Rommen postulierte ,,neo-orthodoxe Ausrichtung® gewisser Kulturen unter die auch
die Hakkakultur Taiwans im multikulturellen Taiwan mit den verschiedenen lokalen
Hakka Traditionen fillt, ist wohl nur als Tendenzanzeige zu verstehen. Die Frage, wie
andere theologische Korrekturen und Anpassungen in die Kontextualisierung des
Evangeliums unter den Hakka Taiwans eingearbeitet werden konnen, ist das Themas
des nichsten Abschnitts.

4.3.3 Die hermeneutischen Bediirfnisse der Hakka priifen

Bis vor wenigen Jahren definierte man in der angelsdchsischen Theologie
Hermeneutik als ein System von Regeln zur Bearbeitung von Texten.”* Wihrend der
Text im Vordergrund stand, riickte der Horer in den Hintergrund. Er war
herausfordert, die Bedeutung eines Bibeltextes selbst herauszufinden.””” Heute wird

sowohl in der angelsdchsischen wie in der deutschen Hermeneutik zwischen Autor,

% David Hesselgrave, Planting Churches, 225-226.

46 7 B. Taufe und Abendmahl.

7 Ein Beispiel sind die unterschiedlichen Anbetungsmodelle von AT und NT.
%8 Edward Rommen, Biblische Kontextualisierung, 11.

% Edward Rommen, Biblische Kontextualisierung, 12.

% Gerhard Meier, Biblische Hermeneutik (Wuppertal; Ziirich: R. Brockhaus, 1990), 7.
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Text und Leser deutlicher unterschieden.?!

Gegeniiber dem Autor hat der Text heute
grossere Bedeutung, denn zu Papier gebrachte Gedanken konnen nicht weiter
beeinflusst werden. Wichtiger als der Autor und der Text sind in den Uberlegungen
der heutigen Hermeneutik der Horer und Leser, ithre Reaktion und ihre Interessen;sie

sind es, die iiber die Wichtigkeit eines Textes entscheiden. *°*

Da bei jeder Form der
Kommunikation nur ein Teil des intendierten Gedankenguts iibermittelt wird, sollte
sich das hermeneutische Bemiihen unter den Hakka mit den sprachlichen Grenzen
und der Mehrdeutigkeit von Aussagen beschiftigen.””® Larkin meint, wenn es bei den
Einheimischen an Fach- und Bibelwissen fehle, sei es eine theologisch gesehen weise
Entscheidung nach hermeneutischen Prinzipien®* vorzugehen und bei biblischen
Texten nach inhaltlich relevanten Aussagen zu entscheiden.””® Es geht darum, diese
inhaltlichen Aussagen beim Prozess der biblischen Kontextualisierung beizubehalten.

Das bisher Gesagte hilft uns, mit einem besseren Vorverstindnis flir die
Eigenart der Hakka Taiwans an die Bibeltexte heranzugehen. Nach der griindlichen
Analyse des Bibeltextes kann dieser von seinem damaligen Geschichtskontext in den
heutigen Gegenwartskontext iibertragen werden. Sind die Begrifflichkeiten geklart,
kann das Ergebnis des gemeinsamen Bibelstudiums auf das Leben des Hakka

angewandt werden. Um die Grundlagen des Evangeliums unter den Hakka Taiwans

zu kontextualisieren, wird es viel Zeit und Flexibilitdt brauchen. Die bisher gegebenen

! Edward Rommen, Biblische Kontextualisierung, 12.
2 Ebd.

23 Eine mehrseitige Liste mit Literatur zum Umgang mit Hakka gibt es bei: Paul McLean,
,,Books Related to Hakka Culture, Language, Missions and Music,” Taichung: Taiwan Mission, 4/4
1995.

2% 7. B. Priffen der Absicht des Textes, des Inhalts (was haben die Horer damals
verstanden?), priifen der Tradition der bisherigen Auslegung, Ubereinstimmung mit anderen
Textstellen, sind in der Auslegung alle Elemente beriicksichtigt, wurde entsprechend dem
Sprachgebrauch iibersetzt (unterschiedliches Vokabular fiir Gebet, Gedicht, Geschichte, Bericht).

235 William J. Larkin, Culture and Biblical Hermeneutics, 321.
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Analysen, die im folgenden Kapitel noch um die sozio-kulturellen Analysen
bereichert werden, konnen bei der Kontextualisierung helfen. Der Heilige Geist
bezeugt das Evangelium in den Herzen der Horer (Joh. 15,26).

Der Heilige Geist 148t das Evangelium in den Herzen der Menschen Raum
gewinnen und geistliche ,Frucht“ reifen (Eph.5,9), durch die Abkehr vom
Gotzendienst, von der Unzucht und von einem Wandel, der in Unwissenheit iiber Gott
war.

Der durch Gehorsam gegeniiber Gottes Offenbarung wachsende geistliche
Erkenntnisstand befdhigt nach Hiebert den Einheimischen, im Blick auf den Umgang
mit seinem kulturellen und religiosen Erbe richtige Entscheidungen zu treffen und
damit dem Synkretismus am besten vorzubeugen.”*°

So wird letztlich die geistliche Frucht zum Priifstein fiir die Qualitdt der
Arbeit an der biblischen Kontextualisierung des Evangeliums.

Die in diesem Abschnitt besprochenen Priifsteine auf dem Weg zur
biblischen Kontextualisierung verdeutlichen, wo die Hakka in ihrer Beziehung zur
Bibel, zum Schopfer und beim Lernen besondere Bediirfnisse haben, die der
kontextualisierende Missionar kennen sollte.

Inwieweit jedoch fiir die Hakka Pastoren und Christen Taiwans noch eine

eigene Hermeneutik geschrieben werden soll, ist noch zu kliren.*”’

4.4 Zusammenfassung

Die theologischen und methodischen Erwidgungen fiir die Durchfithrung einer

biblischen Kontextualisierung bei den Hakka, sollten einer griindlichen Analyse ihrer

236 Ebd., 89-90.

27 Jacob Loewen, der fiir die Wanana Panamas besonder Lehrmethoden entwickelten. Jacob
A. Loewen, Culture and Human Values: Christian Intervention in Anthropological Perspective
(Pasadena, [CA]: William Carey Library, 1975); in: Paul G. Hiebert, Anthropological Reflections, 88.
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geschichtlichen, kulturellen und religiosen Traditionen noch vorangehen und dabei
,HPrifsteinen gegen den Synkretismus einfiigen. Die Voriiberlegungen helfen, beim
Feststellen der Ankniipfungpunkte das Potential zur biblischen Kontextualisierung
schneller einzuschitzen.

Unter den erwihnten biblischen Beispielen fiir Kontextualisierungen zeigt
vor allem die Predigt des Paulus in Athen (Apg 17), wie Paulus in einer
nichtchristlichem Kultur erfolgreich Ankniipfungspunkte zur Kontextualisierung fand
und diese entsprechend zur Verdeutlichung von Inhalten des Evangeliums verwendete.
Die fiinf Grundsitze zur biblischen Kontextualisierung sowie die ,,Priifsteine zur
Sicherung des Kontextualisierungsprozesses wollen das Anliegen unterstiitzen, den
gesamten Lebens- und Kulturbereich der Hakka Taiwans mit dem Evangelium zu
durchdringen.

Auf dieser missionstheologischen und methodischen Grundlage zur
biblischen Kontextualisierung des Evangeliums werden die in der Kultur der Hakka
Taiwans dargestellten geschichtlichen, kulturellen und religiosen Ankniipfungspunkte
im kommenden Kapitel auf ihre Tauglichkeit fiir die biblische Kontextualisierung des

Evangeliums gepriift.
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KAPITEL 5

5. ANKNUPFUNGPUNKTE FUR DAS
EVANGELIUM IN DER KULTUR DER HAKKA
TATWANS

5.1 Einleitung

In diesem Kapitel zeigt der Verfasser anhand des vorliegenden Materials, wie man die
im vorigen Kapitel diskutierte Grundlage zur biblischen Kontextualisierung bei einer
Analyse, ihrer Bewertung und im Blick auf die Anwendung der Ankniipfungspunkte
einsetzt. * Die im vorangehenden Kapitel besprochenen Richtlinien zur
Kontextualisierung des Evangeliums werden entsprechend dem Beispiel des Paulus in
Athen angewandt.

Es wird auch danach gefragt, inwieweit Ankniipfungspunkten im Rahmen der
einheimischen Kultur gegeben sind, die mit biblischen Inhalten verbunden werden
konnen. Die eigentliche biblische Kontextualisierung des Evangeliums flir die Hakka
Taiwans, die sich idealerweise in Zusammenarbeit mit einheimischen Christen

vollziehen sollte, kann dann vollzogen werden.
5.2 Ankniipfungspunkte in der Kultur der Hakka Taiwans

5.2.1 Das Familienkonzept
Die Hakka-Familie versteht sich als eine Gemeinschaft, die durch ein starkes

Bewusstsein fiir die Einhaltung von Pflichten und Regeln zusammengefiigt bleibt.”>

Uber allem steht der Wunsch, die Verbindung mit dem Urahn der Sippe und den

%8 Hiebert betont die Wichtigkeit einer guten Analyse und sicht darin eine Mdglichkeit die
salten Wege™ der Einheimischen und ihre Fragen besser zu verstehen. Der Missionar kann dann auf
diese Fragen anhand der Bibel besser eingehen. Paul G. Hiebert, Anthropological Reflections on
Missiological Issues (Grand Rapids [MI]: Baker Bookks, 1994, 2001), 89; im Folgenden zitiert als:
Anthropological Reflections.

% Dazu einen tabellarischen Uberblick zu diesem Abschnitt im Anhang bei Tabelle 5.
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Ahnen des eigenen Familienklans zu wahren. Die Familie unterstiitzt die Forderung
und Bildung des einzelnen, damit dieser einmal in der Lage sein wird, die
Familienkultur weiterzugeben und eventuell den Klan zu fiihren. Eine gewihlte
Leiterpersonlichkeit kann bei den Hakka auch eine Frau sein, wihrend sonst unter den
Hakka Taiwans die patriarchalische Familienstruktur iiberwiegt.”®® Der Hakka kann
aufgrund seines Familienkonzepts das neutestamentliche Bild von der familia Dei fiir
die Hausgemeinde261 innerlich nachvollziehen (Apg 16,31.34; 18,8; Joh 4,53; 1Petr

2,4).

5.2.2 Die chinesischen Schriftzeichen
Da unter den Hakka die Bildung hohes Ansehen geniesst, ist die griindliche Kenntnis

der chinesischen Schriftzeichen fiir die Hakka sehr wichtig. Nach der Erfahrung des
Verfassers verbinden die Hakka die Kenntnis der chinesischen Zeichen mit einer
tiefen Ehrfurcht vor diesen wertvollsten Zeugen ihrer langen Tradition.***

Die Entstehung der chinesischen Schriftzeichen reicht bis mindestens 2500 —
2800 v. Chr. zuriick. Chinesische Christen hatten nie Probleme, die in den
chinesischen Schriftzeichen enthaltenen Informationen iiber die Siinde, Gottes Art zu
warnen, zu strafen, gerecht zu sprechen, zu retten und zu segnen, evangelistisch zu
nutzen. Es war lange unklar, in welcher Beziehung diese Zeichen zur Bibel standen.
Nelson und Kang legen mit dem Ergebnis von 40 Jahren miihsamer
wissenschaftlicher Forschung und Kleinarbeit eine Sammlung von Schriftzeichen vor.

Die Entstehung einiger chinesischen Schriftzeichen muss nach der Ansicht der

260 Clyde Y. Kiang, ,,Family, Philosophy, Religion and Customs,* The Hakka Odyssey The
Hakka Odyssey and their Taiwan Homeland, (Elgin [PA]: Allegheny Press, 1992),a.a.0., 108-109; im
Folgenden zitiert als: The Hakka Odyssey.

1 7. Goetzmann, ,,0ikos, Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament
(Wuppertal: Brockhaus, 1986), 639.

%2 Fugen Feifel, ,Die chinesische Schrift,“ Geschichte der chinesischen Literatur
(Hildesheim: Strauss & Cramer GmbH, 1982), 26.
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Autoren in die Zeit zwischen Nimrod, dem ersten Grossstadtbauer nach der Sintflut
(1.Mo10), und der Zeit unmittelbar nach dem Turmbau zu Babel (1.Mo 11) datiert
werden. ** Nelson sieht die Entstehung einiger chinesischer Zeichen in engem
Zusammenhang mit der Uberlieferung von den bei den ersten chinesischen
Stammesfiirsten bekannten, legenddren Geschichten und Lebensweisheiten, die
Ankliange an die uns vom Buch der Genesis nach der Sintflut (1.Mo 8) iiberlieferten
Berichte zeigen.*®*

Diese Zeichen scheinen ein Fenster in eine noch unerforschte Zeit der
Entstehung der chinesischen Kultur mit ihren bezeichnenden Brauchen zu 6ffnen, in
der es noch nicht die uns bekannten Gestalten der chinesischen Religionen gab.>®
Heute  noch  gebrduchliche chinesische Zeichen  beschreiben  die

Versuchungsgeschichte im Garten Eden ([' 1) sowie den Teufel als den Versucher (§4),
der sich in Form einer Schlange in den Bdumen versteckt hielt (’H’E). Das Zeichen fiir
,aerechtigkeit® erinnert mit den beiden Abstraktionen ,,Lamm* und ,,ich* an Abels
erstes Opfer () nach der Vertreibung aus Eden. Es erinnert auch an den Siindenfall,

der den Menschen die Unschuld kostete. Das Zeichen fiir ,,Flut* dagegen enthilt die
Abstraktionen fiir Wasser in Bewegung, die Zahl acht und das Zeichen fiir ,,vereint

sein“ {iber einer Linie, die fiir die Erdoberflache steht (31 ). Beim Zeichen fiir ,,Schiff”

% Die chinesische Linguistik gilt als hochangesehener Wissenschaftszweig, da er mit
erstaunlicher Prizision Riickschliisse auf das Leben von Menschen vergangener Zeiten zu ziehen
versteht, die oft erst spiter durch andere Wissenschaftszweige belegt werden. Eugen Feifel, Geschichte
der Chinesischen Literatur - mit Beriicksichtigung des geistesgeschichtlichen Hintergrunds, 4. neu
bearb. u. erw. Aufl. (Hildesheim: Strauss & Cramer, 1982), 14; im Folgenden zitiert als: Feifel,
Geschichte der Chinesischen Literatur.

2% Diese Hypothese wird laut eines Interviews des Verfassers mit dem Sinologen Philipp
Clark vermutlich in wenigen Jahren von deutschen Sinologen, die derzeit den Urspriingen der alten
chinesischen Sprachen und Schriftzeichen nachgehen, gestiitzt werden kénnen. Ethel R. Nelson (Hg.),
LVorwort, The Discovery of Genesis — How the Truth of Genesis were found hidden in the Chinese
language ( St. Louis, Concordia Publishing House, 1979), xi-xxiii; im Folgenden zitiert als: The
Discovery of Genesis.

265 Belege gut dokumentierter wissenschaftlichen Studien chinesischer Zeichen bei: Ebd.,
122-139.
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wird der Bibelleser unverziiglich an die Sintflut mit Noah und seiner Frau, seinen drei

Sohnen und deren Frauen erinnert, die zu acht in der Arche (lﬂ’ﬁ)vereint die Sintflut

. . . 2 .
% Dieses und andere Zeichen unterstreichen nach Nelson?®’ nicht nur

iiberlebten .
die Glaubwiirdigkeit der Genesis; sie erscheint dariiber hinaus als Gottes Zeugnis in
einer alten Kultur, deren Vorfahren mehr vom Schopfer wussten als es bis heute bei
den meisten Chinesen heute der Fall ist. Beide Charakteristika der Hakka Kultur, das
Familienkonzept und die chinesischen Schriftzeichen, koénnen bei der
Kontextualisierung des Evangeliums ein hilfreiches Mittel sein, das Evangelium
anhand der Bibel zu verdeutlichen und Gott als den einzigen anbetungswiirdigen

Schopfer und ,,Urahn“ der Menschheit (Dan 7,9.22), 268 der Anspruch auf die

Anbetung auch durch Chinesen hat, vorzustellen.**’

2% Fine ganze Reihe von chinesischen und englischen Theologen und Leiter theologischer
Seminare scheinen mit grossem Respekt die lange erwartete Verdffentlichung dieses Buches begriisst
zu haben. Zimmermann, einer der nahmhaften unter ihnen, nennt diese Forschungsarbeit ,.cine der
erstaunlichsten theologischen Entdeckungen aller Zeiten.* Paul Zimmermann, Umschlag, C.H. Kang u.
Ethel R. Nelson (Hg.), The Discovery of Genesis.

7 Obwohl die Hypothese Kangs & Nelsons bei manchen Sinologen noch umstritten ist,
decken sich die Aussagen der chinesischen Zeichen mit den biblischen Genesisberichten verbliiffend
genau und sind deshalb unter chinesischen Christen ein anerkanntes und beliebtes Mittel in der
Verkiindigung. Ebd., xvii.

268 Vgl. Punkt 5.4.2: ,Urahn“ meint nach dem Verstdndnis der Hakka mehr als einen
langverstorbenen Vorfahren. Der ,,Ahne* gilt als unsterblich. Er ist derjenige, dem man fiir sein
eigenes Leben ewig dankbar sein muss. Der Begriff ,,Urahn® ist im iibertragenen Sinn zu verstehen.
Unter den Hakkapastoren herrscht noch keine Tradition der Kontextualisierung des Evangeliums. Bei
anderen chinesischen Theologen Taiwans sieht man fiir die Kontextualisierung dieses Begriffs wohl
deswegen keinen dringenden Handlungsbedarf, weil das Konzept des ,,Urahn“ fiir andere
hanchinesische Volksgruppen Taiwans im Zuge der Sdkularisierung seine dominante Bedeutung
verloren hat. Robert Bolton, ,,Taiwan’s Ancestor Cult: A Contextualized Approach,” Taiwan Mission,
Taichung, 4/3, (Januar 1995).

% Die chinesischen und koreanischen Theologen verwenden wegen der Gefahr von
Synkretismus den Begriff ,,Urahn®“ fliir Gott nur im {ibertragenen Sinne und ausschliesslich in
Verbindung mit Jesus Christus, dem Urheber ewigen Heils (1.Ko 15, 42-44). Sie betonen dass der
biblisch saubere Vergleich von ,,Urahne” bzw. ,,Ahne” mit dem Sschopfer und seinem Werk in Jesus
Christus bei der Kontextualisierung des Evangeliums in der chinesischen Kultur ausgesprochen wichtig
ist. Bong Rin Ro, God in Asian Contexts — Communicating the God of the Bible in Asia (Taichung:
Asia Theological Association, 1988), 72-94, 86.
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5.3 Der ,,Heimatland*“- Ankniipfungspunkt bei den Hakka

. 270
Taiwans

In diesem Abschnitt geht es darum, die Geschichte der Hakka als Ganzes und die der
Hakka Taiwans im besonderen als Ankniipfungspunkte zur Kontextualisierung des
Evangeliums zu priifen. Mit Hilfe der im zweiten Kapitel gegebenen Informationen
konnen gewisse Abldufe aus der Geschichte der Hakka dazu dienen, den Hakka den
Weg zur ewigen Heimat zu erkliren. Der aus der jahrtausendelangen
Leidensgeschichte der Hakka entstandene Traum vom ,,Heimatland®, in dem es fiir
Hakka Freiheit und Selbstbestimmung gibt, ist noch nicht erfiillt. Obwohl durch den
Siegeszug der Demokratie in den letzten Jahren den Hakka grossere kulturelle
Freiheiten gewéhrt wurden, bleibt der genannte Traum vom Heimatland aktuell. Er
weist Ahnlichkeiten mit der Geschichte des Volkes Israel und im iibertragenen Sinne
mit der Gemeinde Jesu auf, die auf dem Weg zum himmlischen Zuhause ist (Off.
21,3).*”! Nach den in Kapitel vier besprochenen Grundsitzen darf die Geschichte der
Hakka trotz streckenweiser Ahnlichkeiten nicht mit der des auserwihlten Israels
gleichgesetzt werden. Die Hakka hatten und haben in der Heilsgeschichte eine ganz
andere Stellung als Israel, sonst miissten auch die Verheissungen an Israel auf die
Hakka tbertragen werden. Durch dhnliche Erfahrungen in der Geschichte entsteht
noch keine Gleichsetzung von Vilkern in Gottes Plan und dies gilt schon gar nicht fiir
eine Gleichsetzung mit Israel (1.Mo 7, 7.8). Wenn gewisse Abschnitte in der
Geschichte der Hakka mit der Israels verglichen werden, dann nur, damit die Hakka

Christen von Israel lernen konnen. Die Geschichte der Hakka ist eine lange

% Eine tabellarische Synthese zu diesem Abschnitt findet der Leser in Tabelle 6 im
Anhang.Eine tabellarische Synthese zu diesem Abschnitt findet der Leser in Tabelle 6 im Anhang.

2! Wie im 3. Kapitel ausfiihrlich belegt. Kiang, Clyde Y., The Hakka Odyssee - Their
Taiwan Homeland (Elgin, [U.S.A., PA]: Allegheny Press, 1992), 1; im Folgenden zitiert als: The
Hakka Odyssee.
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Leidensgeschichte.”’

Die Geschichte der Hakka dhnelt einem langen ,,Auszug aus
Agypten®, bei dem sie jedoch im Unterschied zu Israel keine Begegnung mit Jahwe
hatten (5.Mo 26,16-19). Agypten war der Ort der Unterdriickung und Knechtschaft
fur Israel, wihrend fur die Hakka das kaiserliche China diese Rolle einnahm.””

Die Kontextualisierung des Evangeliums mit Hilfe der Geschichte sollte das
Zuriicklassen der Gétter in Agypten (2.Mo 20,1-3; 5.Mo 5,6-9.15) und das Héren auf
den einen wahren Gott, der in die wahre Freiheit fiihrt, betonen. Der Hakka Taiwans
kennt die Sehnsucht nach innerer Freiheit und Frieden aus seiner eigenen Kultur und

. . . 274
aus seiner eigenen Geschichte.?’

Die Kontextualisierung des Evangeliums mit der
Geschichte der Hakka ist hilfreich bei dem Anliegen, dem Hakka die wahre Freiheit
in Christus zu erkliren. Weil Israel damals die Gotter Agyptens hinter sich liess und
sich auf Gott einliess, konnte es seiner Berufung wieder nachkommen. Genauso kann

der Hakka, der willig ist, seine Ahnen und Goétter nicht mehr anzubeten, frei werden,

um in Gottes Berufung zu leben.

5.4 Ankniipfungspunkte im allgemeinen religiosen Erbe der Hakka

Taiwans

Mit den allgemeinen Traditionen sind die allen Hakka Taiwans gemeinsamen
Traditionen gemeint.?”” Die meisten der denkbaren Ankniipfungspunkte fiir eine
biblische Kontextualisierung des Evangeliums finden wir in den religiosen
Traditionen der Hakka Taiwans. Die nédchstliegenden Ankniipfungspunkte zur

Uberarbeitung fiir eine biblische Kontextualisierung sind das Yin-Yang ([& [§)

212 Vgl. dazu das zweite Kapitel

" Wie im 3. Kapitel ausfiihrlich belegt. Kiang, Clyde Y., The Hakka Odyssee, a.a.O., 1.
" Clyde Kiang, The Hakka Odyssey, a.a.0., 39, 108.

23 Einen Uberblick dieses Abschnitts findet der Leser unter Tabelle 7 im Anhang.
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Konzept, das chinesische Konzept des Respekts den Eltern gegeniiber und das Feng-

Shwey- (&' 7<) Konzept. Sie sind sehr verbreitet und einflussreich. In diesem

Abschnitt folgt eine Analyse und Bewertung der Ankniipfungspunkte mit dem Ziel,

brauchbare Vorschldge fiir ihre Kontextualisierung zu erarbeiten.

5.4.1 Das Yin-Yang Konzept
Die Hakka kennen das alles harmonisierende Yin-Yang Konzept bereits seit mehr als

2000 Jahren. Die Hakka haben traditionell zum Yin-Yang Konzept keine
philosophische, sondern eine religiose Beziehung. 270 Das Yin-Yang Konzept

entspricht im religiosen System der Hakka derjenigen Stellung, die Jesus Christus flir
die Christen hat (Off. 21,6;22,13), mit dem Unterschied allerdings, dass das Yin-Yang
Konzept unpersonlich ist. Um zu verhindern, dass Jesus als unpersonliches Prinzip
missverstanden wird, sollte Jesus eher mit dem personifizierten Tao’’” verglichen
werden,”” welches das Yin-Yang Konzept, das Konzept des Lebens bei den Hakka
Taiwans, durchwirken und regieren will. (Heb. 1,1-4; 1.Mo. 1,26; Joh. 1,1.14). Der
Vergleich der Stellung des Yin-Yang Konzeptes mit derjenigen von der Person Jesus
Christus eignet sich, um dem Hakka Taiwans Jesus als die korrigierende Mitte des
Lebens vorzustellen. (Oftb 21,6; 22,13). Der Hakka versteht dann, dass Jesus der
Schopfer ist, von dem alle Schopferkraft ausgeht. Wenn er Jesus mit dem Yin-Yang

Konzept vergleicht, kann er auch nachvollziehen, dass Jesus alle Dinge in ihrerer

7 Die Untersuchungen Petrovs zeigen, dass Yin und Yang nur in der Provinz Shantung zur
Zeit des Reiches Chi, indem sich damals besonders viele Hakka aufhielten, als Gottheiten des
Weiblichen und des Ménnlichen verehrt wurden. Victor P. Petrov, Mongolia - a Profile (New York:
Praeger, 1970), 118.

" Tong Fung-Wan in seinem Artikel Recognition of Taiwan Folk Religous Faith (Taipei:
Yong Hwang Cultural Co., 1972), zitiert in: Bong Rin Ro, God in Asian Contexts (Taichung,[R.0.C.]
Asian Theological Association, 1988), 181.

"8 Da der Begriff Tao von verschiedenen Interessengruppen in ihrem Sinne eingesetzt wird,
schlédgt Julia Ching vor, den Begriff 7ao von seinem Wesen und seiner Absicht her zu verstehen und
einzusetzen. Julia Ching, Chinese Religions, 5. Aufl. (Maryknoll [N.Y.], Orbis Books, 2001), 86.117.
Zur semantischen Analyse des Tao in der Bibel und seine Beziehung zu Jesus vgl. Punkt 5.4.3.
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Verschiedenheit kontrollieren kann. (Eph 1,14).>”

Das Yin-Yang Konzept kann helfen etwas von der iiberragenden Stellung
Christi im Kosmos zu verdeutlichen. Jesus Christus muss dabei als die das Yin-Yang
kontrollierende Kraft verstanden und dargestellt werden, denn das Yin-Yang ist ein
Prinzip und keine Person. Das Yin-Yang Konzept gilt als ein gutes und sinnvolles
Lebenskonzept, das allerdings erkldrungsbediirftig ist.

In Jesus Christus aber verstehen wir das Geheimnis des Lebens, das beim
unpersonlichen Yin-Yang Konzept verschliisselt bleibt, denn Jesus ist in Person die
Antwort auf alle Fragen (Kol.1,16). In Jesus ist uns Menschen sowohl die gottliche
Schopferfiille leibhaftig als Mensch (Kol.2,9) und als Weg zur Gemeinschaft mit dem
Vater begegnet (Hebr 1,1-4; 1.Mo 1,26; Joh. 1,1.14). In Jesus Christus gelangen alle
Dinge zu ihrer endgiiltigen Bestimmung und Sinngebung (Oftb 1,7).

Die Bipolaritdt des Yin-Yang Konzepts sollte nur in Verbindung mit dem
dritten Element, dem des Yin und Yang zugrundeliegenden Tao, erwéhnt und nicht
auf Gottes oder Christi Wesen tibertragen werden. Die Stellung des Tao kann auf die
Bedeutung der Liebe Christi hinweisen, die sich wie das Yin-Yang in verschiedenen
Formen #ussert.”® So gibt es bei Christus Gericht und Vergebung, Tod und Leben,
Erfiilllung und Leiden, Reichtum und Armut, Herrlichkeit und Niedrigkeit,
Gemeinschaft und Einsamkeit, aber in allem bleibt er der einzige Herr des Lebens (RO
8,28-25.39.39; Jo 14,6; Off 1,8; 22,13). Im nichsten Absatz wenden wir uns der Sitte

der Ahnenverehrung bzw. dem Konzept des Respekts gegeniiber den Eltern zu, das

" Die beiden Produkte von Yin-Yang sind Geist und Materie. Karl Fritz, Chinesische
Seelenvorstellungen und daraus entspringende magische Gebriuche der Chinesen (Ph. D. Diss.,
Eberhard-Karls Universitét Tiibingen, 1925), 1-6. 117.

280 Damit soll nicht Jung Young Lee’s favorisierten ,,Theology der Harmonie®, in der das
Yin-Yang Konzept theologisch als Gegensatzpaar zum Entweder-Oder Denken des Westens entwickelt
wird, das Wort geredet werden; in Douglas J. Elwood, What Asian Christians are Thinking (Quezon
City: New Day Publishers, 1976), 59-67.
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oft als Modell fiir die Kontextualisierung des Evangeliums diskutiert wird. Dabei
geht es nicht nur um die Frage ob, sondern auch wie dieses Konzept als Mittel zur

Kontextualisierung gebraucht werden kann.

5.4.2 Die Sitte der Ahnenverehrung und das Konzept des Respekts den

Eltern gegeniuiber
Mit dem Konzept der Ahnenverehrung®®’ ist in erster Linie das chinesische Konzept

des Respekts den Eltern gegeniiber angesprochen. Es muss zwischen dem Konzept
des Respekts den Eltern gegeniiber, das zu Konfuzius' Zeiten Landesgesetz wurde,
und der Sitte, Verstorbenen zu opfern und zu ihnen zu beten, scharf unterschieden
werden.

Das Konzept des Respekts den Eltern gegeniiber kann vom vierten Gebot des
Dekalogs her unterstiitzt werden. Chang Litsen schreibt in seinem Strategiepapier zur
Missionsarbeit unter Buddhisten, dass die Grundidee der Respektspflicht bei
Konfuzius die Ahnenverehrung nie eingeschlossen habe. Die Ahnenverehrung sei
eine Fehlentwicklung. Er stiitzt sich auf Ausserungen des aus der Sung Dynastie
bekannten Ou Yan-hsiu.”** Trotzdem gilt die Ahnenverchrung als Grundstock der
chinesischen Ethik.*®* Da die Ahnenverehrung in der Praxis fiir den Hakka eins der

grossten Hindernisse darstellt, Christ zu werden,284 miissen Christen sich fragen, wie

sie die der Ahnenverehrung zugrundeliegende Sitte des Respekts den Eltern
gegeniiber als Anknilipfungspunkt nehmen konnten, das vierte Gebot biblisch

kontextualisieren.?®® Konfuzius betonte in seiner Lehre die Pflicht, bereits wihrend

! Wing-hung Lam, Theology in Asian Contexts, 333.

2 Tucy Tan, ,,Ancestor Worship Judged by Scripture, in Christian Alternatives to
Ancestor Worship, Bong Rin Ro, Hg. (Taichung: Asia Theological Association, 1985), 72-94, 86.

28 Robert Bolton, ,,Taiwan’s Ancestor Cult: A Contextualized Gospel Approach,” Taiwan
Mission, Taichung, 4/3 Januar 1995, 6.

% Ebd.
% Denkbar wire die besondere Beachtung von Eph 5, 16- 6.4.
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der Lebzeiten der Eltern fiir ihre Bediirfnisse zu sorgen und ihnen Respekt zu
erweisen.”*® Mit Hilfe des Yin-Yang- und Feng-Shwey Konzepts wurde Konfuzius’
Anliegen, die Eltern vermehrt zu respektieren, allerdings auch auf den Umgang mit
den verstorbenen Angehdrigen iibertragen.

Es geht also darum, dass der Missionar diese Fehlentwicklung korrigiert,”®’
indem er zum Beispiel den liebevollen Umgang mit den eigenen lebenden
Angehorigen pflegt und im Blick auf seine verstorbenen Vorfahren eine angebrachte
Form der Ehrung wihlt.”®® Erst dann nimlich kann man dem Vorwurf begegnen, die
Christen seien im Umgang mit ihren Vorfahren und Eltern respektlos. Ausgehend
vom vierten Gebot, die Eltern zu ehren und zu lieben (2. Mo. 20, 12; 3. Mo. 19,32;
Eph 5, 1.2-6,1), kann gezeigt werden, warum es wichtiger ist, die Eltern bereits zu
Lebzeiten zu lieben.?® Dariiberhinaus muss deutlich sein, dass Christen durch die
Verbindung mit Jesus, dem ,,Urquell des Lebens* (Ps 8,7; 1Kor 15,21) keine andere
vermeintliche Kraftquelle nétig haben (3.Mo 20,31; 20,6; 5.Mo 18,10.11; 1Sam
28,7.15).

Die alles iiberragende Bedeutung Jesu Christi wird unterstrichen, wenn man
auf der Ahnentafel statt des Bildes des Verstorbenen einen Bibeltext anbringt, in dem

Jesu Leiden fiir unsere Siinden beschrieben wird. Am Jahrestag des Verstorbenen

2% Keong Tow Yung, Confucius Says... (Singapur, National University of Singapore, 1982),
64.

7 Vgl dazu die Ausfiihrungen unter Punkt 4.3.2

8 Ppastor Stephen Liao von einer Baptistengemeinde in Taichung ermutigt seine
Gemeindeglieder, Fotos der Verstorbenen an die Wénde zu hingen und darum herum statt
volksreligioser oder buddhistischer Spriiche Bibelverse zu schreiben; in Bong Rin Ro u. Mark C.
Albrecht, God in Asian Context (Taichung: Asia Theological Association, 1988), 184.

% Das Gebot aus 5.Mo 5,16 spricht die Haltung an und besagte mehr, als den Eltern am
Ende ihres Lebens ein moglichst ehrenvolles Begrabnisritual zu bereiten, wie es z. B. der Tradition
unter Hakka Taiwans entspricht. Bolton schldgt deshalb vor, durchdachte christliche Begrdbnisse als
Moglichkeit zu nutzen, um die Bedeutung dieses Gebotes durch sinnvolle Handlungen des Respekts
und der Liebe zu verdeutlichen. Robert Bolton, ,,Taiwan’s Ancestor Cult: A Contextualized
Approach,” Taiwan Mission, Taichung, 4/3, (Januar 1995).
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kann ein Gedenkgottesdienst angesetzt werden, an dem der Zuspruch, der Trost und
die Hoffnung, die durch Jesus Christus vermittelt werden, im Zentrum stehen. Einige
Hakka-Pastoren wihlen in ithrer Wohnung einen gut sichtbaren Platz, an dem sie auf
eine schone Gedenktafel die Namen und dahinter die Hauptverdienste der
Verstorbenen schreiben.

Andere schreiben die Namen lieber in die grosse Familienbibel. Um die
Diskussion iiber das Verneigen vor Bildern von Verstorbenen zu umgehen, schldgt Dr.
James Graham, Missionar in Taiwan und China vor, das Foto respektvoll zu
salutieren.””® Damit soll dem christlichen Hakka, seinen Verwandten und Freunden,
der Sinn des vierten Gebotes verdeutlicht werden.*”’

Das gute Zeugnis einer christlichen Hakkagemeinde hilft, in der
Nachbarschaft das Verstindnis dafiir zu wecken, dass Jesus der Erstgeborene vor aller
Schopfung (Kol 1,15-18) und der Weg zum wahren ,,Urahn* ist (Dan 7,9.13.22; Joh
14,6).*> Im folgenden Absatz betrachten wir das Feng-Shwey Konzept und sehen uns
Moglichkeiten an, wie man dieses Konzept fiir eine biblische Kontextualisierung des

Evangeliums verwenden konnte.

5.4.3 Das Feng-Shwey Konzept
Auch das Feng-Shwey Konzept bietet sich aufgrund seiner Stellung als

20 Ebd., 7-8.

2! Joel T. Nordtvedt, ,,When There is a Death in the Family ,“ in Search For Well-Being in
the Hakka Chinese View of the Spirit World: Hakka Christian Responses (Deerfield [IL]: Diss., 1997),
222.

2 Der wahre ,,Urahn“ist in dieser Bibelstelle der Vater, doch Jesu Stammbaum zeigt, dass
Jesus mit dem ,,Urahn® eins ist (Dan 7,13) und alle Anspriiche an den ewigen, unsterblichen und
vollkommenen Ahnen erfillt (Lk 3,23-38). Die starke Betonung des ,,Ahnen* unter den Chinesen
konnte ein Hinweis auf eine einst vorhandene Beziehung zum wahren Ahnen, der ,,uralt” ist, sein (Dan
7,13). Dafiir spricht eine entsprechend detailliert ausgerichtete Genealogie in 1.Mo 10, die aus der Zeit
Pelegs stammt und in der chinesische Christen, laut Kang ihre Entstehung als Volk ansiedeln (1.Mo
10,25). Damals sprach die Menschheit noch eine Sprache (1.Mo 11,1). Die Genealogien, die die
Abkunft Adams und der spiteren Stammesfiirsten belegten, galt als wichtig. C.H. Kang u. Ethel R.
Nelson, The Discovery of Genesis, 103-104.
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Ankniipfungspunkt zur Weitergabe von biblischer Lehre an.?”® Bei der Nutzung
dieses Ankniipfungspunktes muss deutlich werden, dass Gottes Kraft als Person
vorgestellt wird, da sonst das dem Konzept zugrundeliegende magische Verstindnis
von Yin-Yang automatisch iibertragen wird.”®* Die Lehre des Feng-Shwey verbindet
geschickt das Yin-Yang Konzept mit der Ahnen-, Schrein- und Naturgeisterverehrung.
Feng Shwey wurde wihrend der Sung Dynastie im 12. Jahrhundert zum
wissenschaftlichen System fiir die Sicherung von Harmonie und Fortschritt
entwickelt.”” Die Hakka erhoffen sich von ihren verstorbenen Ahnen gbttlichen
Schutz und Hilfe fiir das Diesseits, und so sind sie bestrebt, fir thre Verstorbenen
Hallen an Plitzen zu bauen,”® wo jene nach der Feng-Shwey Lehre in Ruhe und
Harmonie ruhen konnten. Da sich nach ihrer Vorstellung das Feng-Shwey durch
Heirat, Umzug, Naturkatastrophen oder die Rache sog. ,hungriger Geister* dndern
kann, gibt es keine absolute Sicherheit vor schlechtem Feng-Shwey.”’ An das stindig
vorhandene Gefiihl der Unsicherheit, schlechtes Feng-Shwey konnte plotzlich iiber
thn hereinbrechen, hat sich der Hakka gewohnt. Das Feng-Shwey Konzept regelt alle
Entwicklungen im Leben des Hakka. Es ist deshalb fiir den Hakka nicht unpassend,
wenn man vom Feng-Shwey Konzept die Briicke zum Heiligen Geist und dem, was

die Bibel iiber sein Wesen lehrt, schldgt.

% Feng bedeutet Wind und Shwey bedeutet Wasser. Es wire zu priifen, ob sich das Feng-
Shwey Konzept fir den Hakka Taiwans in Verbindung mit Apg. 2, 4, und Gen 1,2 zum Vorstellen des
Heiligen Geistes eignet.

¥ Um Verstindnisschwierigkeiten mit den nichtchristlichen Hakka abzubauen, hat die
Weltweite Evangelische Gesellschaft der Hakka Material fiir Hakka - Christen entwickelt. Ahnlich wie
bei den nichtchristlichen Hakka wird eine Karte mit dem Stammbaum des Verstorbenen da aufgestellt,
wo man sonst die Ahnentafel mit dem Weihrauch steht. Um mehr Respekt dem Verstorbenen
gegeniiber auszudriicken, schldgt Nordvedt vor, Bilder des Verstorbenen an prominenten Pldtzen
aufzustellen. Joel Nordvedt, ,,A Christian Response to Hakka Chinese Ancestor Practices,” Taiwan
Mission, Taichung: Januar 1995, 26.

%3 Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssey, 109.
2% Ebd.

27 Gerald P. Kramer, George Wu, An Introduction to Taiwanese Folk Religions (Taipeh, Nr
6, Alley 5, Lane 100, Tun Hua S. Rd., 1970), 12, im Folgenden zitiert als Taiwanese Folk Religions.
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Der Heilige Geist und das Feng-Shwey Konzept diirfen, trotz der
phidnomenologischen Gemeinsamkeiten von Wind (Apg 2,2) und Wasser (1.Mo 1,2)
und der Tatsache, dass sie beide gedanklich mit ,,Kraft“ verbunden werden, wegen
der Wahrscheinlichkeit, dass der Heilige Geist sonst als eine Art geheimnisvoller
,Mechanismus* missverstanden wiirde, nicht durchgidngig als austauschbare Begriffe
verwendet werden. Auch die Kraftquellen sind nicht die gleichen; dariiberhinaus ist
der Heilige Geist eine Person und kein Konzept.”®® Trotzdem wird es den Hakka, der
mit dem Feng-Shwey Konzept vertraut ist, berlihren, dass Gottes Geist in den
Anfiangen der Schopfung ,,auf dem Wasser schwebte* (1.Mo 1,2) und dass derselbe
Geist an Pfingsten wie ein ,,brausender Wind* das Haus der betenden Jiinger erfiillte,
so dass sie wussten, was sie zu tun hatten und deshalb in der Lage waren, in
Harmonie mit Gottes Willen zu leben (Apg. 2, 21). Wahrend man das 7ao in der
semantischen Analyse aufgrund seiner vielen Gemeinsamkeiten ohne viel
Anpassungen mit Jesus als dem Wort (Joh 1,1) und Weg (Joh 14,6) vergleichen
kann,”’ gehort das Feng-Shwey Konzept zu den volksreligiosen Lehrelementen, an
die bei der Kontextualisierung nur teilweise angekniipft werden kann.**® Auch wenn
die Kontextualisierung des Feng-Shwey Konzepts arbeitsintensiv ist, lohnt sich die
Arbeit. Das ganze Konzept ist den Hakka Taiwans viel zu wichtig, als dass man die
Arbeit an der Kontextualisierung des Feng-Shwey Konzepts scheuen darf.

Den mit dem Feng-Shwey Konzept verbundenen Briuchen kann von
christlicher Seite mit  Alternativen wie z. B. roten Bidndern mit christlichen

Segensworten, die jene {iiblicherweise fluchabwehrenden roten Streifen an den

298 Nach taoistischer Lehre besteht alles aus den Elementen Feuer, Wasser, Metall, Holz und
Erde.

% Tao wird als Begriff in der chinesischen Bibel fiir Jesus als dem Logos und dem Weg und
auch in Verbindung mit christlicher Lehre verwendet.

39 ygl. dazu die Ausfiihrungen in Kp 4 .4.2.
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Tiirpfosten ersetzen, begegnet werden. Uber dem Eingang kann man statt eines
Spiegels oder eines Hexagramms, das Fluch und bdse Geister abwehren soll, ein

o . 1
schones Kreuz anbringen.

Und wo man sonst aus Angst vor Ungliick den
Geomanten holt, sollte zum Bibellesen und dem Gebet mit andern Christen ermutigt
werden. Es scheint, als ob auch die oben beschriebenen Ankniipfungspunkte aus der
allgemeinen religidsen Tradition, gefiillt mit neuen biblischen Inhalten fiir die
biblische Kontextualisierung des Evangeliums genutzt werden konnten.

Im folgenden Abschnitt priifen wir die Moglichkeit, ob es auch bei den
lokalen religiosen Traditionen der Hakka Taiwans, in denen die Verehrung von

Naturgeistern iiberwiegt, Ankniipfungspunkte zur biblischen Kontextualisierung des

Evangeliums gibt.

5.5 Ankniipfungspunkte bei den lokalen religiosen Traditionen der

Hakka Taiwans

In diesem Abschnitt geht es um die Frage, welche Lokaltraditionen auf dem Weg zur
Kontextualisierung des Evangeliums unter den Hakka Taiwans erforscht werden

sollten.>*?

Es geht um das Kennenlernen der Traditionen, Gotterbilder, Brauche, Riten
und religiése Traditionen, und ihre Gesc:hichte,303 die die aus Chaochow, Waichow

und Chiaying einwandernden Hakka eingefiihrt haben.***

5.5.1 Die San Shan Guo Wang (,,Landeskonige der drei Gebirge*)

Unter den Lokaltraditionen der Hakka Taiwans ist besonders die Tradition der San

39 Es gilt darauf zu achten, dass dann das Kreuz nicht als magisches Symbol missverstanden
wird.

392 Tabelle 8 im Anhang fast die Hauptergebnisse dieses Abschnitts im Uberblick zusammen.

3% David K. Jordan, Structure and Change, God, Ghosts and Ancestors (Taipei [R.O.C.]:
Caves Books Ltd., 1985), 172-173.

3% Hsieh, Chia-min, Taiwan-Ilha Formosa- a Geography in Perspective (Washington: The
Catholic University of America, 1964), 150.
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Shan Guo Wang (= [l|B = ,Landeskonige der drei Gebirge®) bekannt. Als die

Hakka in Richtung Stiden emigrierten, entstand in der Priafektur Chaochow, Provinz

Guandong, eine weitere religidse Tradition **, welche die drei Berge Jinshan ( & 1),
Mingshan ( £['[ ) und Dushan (7&['|) zu Gottheiten erklirte. Der naturverbundene

Hakka bewundert die Majestdt dieser eindrucksvollen Berge. Sie legen fiir ihn
Zeugnis von gottlicher Kraft ab. Mit dieser Kraft will er sich verbinden und Hilfe
erlangen.’*® Dort wo bei den Hakka aus dieser Tradition heraus der Wunsch, sich mit
dieser Kraft des fiir thn unbekannten Schopfers zu verbinden, vorhanden ist, kann der
Schopfer, der die Majestit dieser Berg schuf, bezeugt werden. So wie der Hakka
natiirlich nicht den Stein des Berges, sondern die Kraft, die ithn schuf anbetet, ist es
wichtig, Gott als den redenden, majestétischen und heiligen Schopfergott vorzustellen,
der auch die Berge Jichan, Mingshan und Dushan mit grosser Majestit und
beeindruckender Schonheit ausgestattet hat. Die Urspriinge dieser Tradition gehen auf
den ,,Tempel der Landeskonige der drei Gebirge* in Shantung zuriick, in dem die
Hakka urspriinglich Yin verehrten.*"’

Der Inhalt dieser Lokaltradition kann kaum sinnvoll mit biblischen Inhalten
gefiillt werden.>”® Der Wunsch hingegen, sich mit der Kraft zu verbinden, die so
wunderschone Berge wie Jichan, Mingshan und Dushan es sind, schaffen kann,

eignet sich dazu, den einen Schopfer der Welt, der uns in Christus nahe gekommen ist,

3% Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssee, 110.

3% Chiao-min Hsieh, ,,Chinese Immigration and Customs, “ Taiwan — Ilha Formosa
(Washinton: The Catholic University of America, 1964), 149, 150.

%7 Yin steht fiir das Weibliche. Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssey, 110.

% Vgl. 43.3. Die Tradition der San Shan Guo Wang kultiviert u.a. altes okkultes
schamanisches Erbe der Hakka aus Shantong aus der Zeit des Reiches Chi. Unter den damals verehrten
acht Gottheiten Himmel, Erde, Krieg, Yin (das Weibliche), Yang (das Ménnliche), Mond, Sonne und
den vier Jahreszeiten wurde ein Yin Tempel der populdrste Tempel der San Shan Guo Wang Tradition.
Der Hintergrund dieser Tradition ist also nicht nur die Bewunderung der Natur, sondern pflegt okkulte,
fiir die biblische Kontextualisierung unbrauchbare Quellen.. C.Y. Kiang, The Hakka Odyssey, 110.



79

zu bezeugen (1.Mo 1,1.2; Joh 1,1.14.17).

5.5.2 Die Yi-min Ye (Die ,,drei ehrwiirdigen Herren*)
Ebenfalls ausschliesslich von der Hakka-Bevolkerung verehrt werden auch die Yi-min

Ye (% ;77; ,,drei rechtschaffene ehrwiirdige Herren®). Der erste Yi-min Ye Tempel

war der Baozhong Miao ( f |25, Tempel zum Lob der Loyalitit) im Kreis

309

Hsinchu,” wo die im Jahr 1721 im Kampf gegen den Aufstand des Zhu Yigui ( £ —

/?/ ) Gefallenen geehrt wurden.’'® Spéter kam die Verehrung einiger Opfer anderer

Rebellionen in Yunlin und Changhua dazu.

Eine Besonderheit des Yi-min Ye ist, dass sie nicht wie die {iibrigen
Gottheiten der Volksreligion bildlich dargestellt, sondern wie im Staatskult nur durch
»Seelentafeln, die ithren Namen tragen, reprasentiert werden. Primidres Ziel dieses
Kultes ist, nicht wie im staatlichen Ritual, einem einst vorbildlichen Menschen
Respekt zu zollen, sondern diesen zu bitten, mit der ihm zugedachten gottlichen Kraft
beizustehen und zu helfen. *!' Der Kult der »drei ehrwiirdigen Herren* verdeutlicht
das Bediirtnis, Martyrer, die fiir eine gute Sache ihr Leben lassen mussten, zu ehren
und sich dabei gleichzeitig ihre weitere Hilfe zu sichern. Anhdnger dieser Tradition
sind sicher empfanglich fiir die Geschichte der drei Médnner im Feuerofen, in der drei
Juden bereit waren, mit ihrem Leben fiir die Ehre Gottes und ihres Volkes einzutreten
(Dan 3, 13-30). Die Geschichte zeigt auch, wie Konig Nebukadnezar sich vom

Gotzendienst abwendet und weist damit klar auf Gott hin. Bei Gott allein gibt es

% In der Gegend um Hsinchu allein gibt es 14 Dérfer mit ,,Ablegern® vom Baozhong Miao
in Hsinchu. Hubert Seiwert, Volksreligion und nationale Tradition in Taiwan, MUNCHNER
OSTASIATISCHE STUDIEN, Bd. 38 (Stuttgart, Franz Steiner Verlag Wiesbaden Gmbh, 1985), 230;
im Folgenden zitiert als Seiwert, Volksreligion.

319 Andere Yi-minYe Tempel gehen auf die Gefallenen der Rebellionen des Lin Shuangwen
(1786), des Jingyi Ci im Kreis Taiwan und der Jingyi Ting in Yunlin zuriick; wieder andere dienen der
Verehrung von im Kampf gegen Eingeborene gefallenen Helden, z.B. der Shiba Yimin Ci in Changhua.
Lian Heng, Taiwan tongshi (iibers.: Die allgemeine Geschichte Taiwans) (Taipei: 1962) 595, 263.
Hubert Seiwert, Volksreligion, 32.

3" Hubert Seiwert, Volksreligion, 229-230.
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wirkliche Hilfe. Man konnte einen Tag der ,drei ehrwiirdigen Herren des Alten
Testaments* ansetzen, an dem des iliberragenden Mutes und des Zeugnisses von
Schadrach, Mesach und Abed-Nego gedacht wird. Besonders betonen kdnnte man
dabei, dass dieses Zeugnis damals eine ganze Nation zur Umkehr brachte und die
Nation so Gottes Kraft und Heil erfahren konnte (Dan. 3,29). Es muss jedoch bedacht
werden, dass der Vergleich mit den drei Ménnern im Feuerofen nicht ganz aufgeht.
Alle drei Méanner im Feuerofen kannten Gott; die Yi-min Ye kannten ihn alle nicht; die
Yi-min Ye starben tatsdchlich und zwar als Patrioten. Die drei Ménner im Feuerofen
hingegen starben nicht, denn Gott rettete sie um seines Namens willen und bestétigte
damit ihr Zeugnis. Die Tradition des Yi-min Ye Kultes ist jiinger und klarer als beim
San Shan Guo Wang Kult. Sie enthdlt Elemente, die von dem Grundgedanken her,
Menschen die Gutes tun, zu ehren, eventuell kontextualisiert werden konnte mit
biblischen Beispielen von Personen, die Gutes taten. Die Tradition hingegen kann

kaum mit biblischen Inhalten gefiillt werden.

5.5.3 Bewertung des Mazu-Kults und weiterer lokaler religioser

Traditionen
Die Hakkabevolkerung in den Stddten Lugang und Changhua iibernahmen im 18. und

19. Jahrhundert den Mazu ( /7' ) Kult von der Hoklo sprechenden Bevolkerung aus

Fukien. Mazu ist der Name eciner weiblichen Gottheit aus Meizhou, Fukien.
Einwanderer aus den unterschiedlichsten Regionen Siidchinas brachten jeweils

12~ . . .
312 Die Leute aus Putian verehrten die Mazu von Meizhou, wo

,ihre*“ Mazu Statue mit.
es auch Hakka gab, die von Tongan dagegen verehrten die Mazu von Yintong. Der

Kult der Mazu war schon vor seiner Einfilhrung in Taiwan in weiten Teilen der

siidchinesischen Region verbreitet, so dass diese ,,Gottin“ schon frith nicht mehr nur

312 Hubert Seiwert, Volksreligion, 20, 22-25, 26n, 31, 35, 40, 54, 57, 86, 139, 153, 189, 205,
207-209, 218, 224, 226, 231.
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in bestimmten ethnischen Gruppen, sondern allgemein verehrt wurde.’"” Es ist kaum

314 Die meisten

moglich herauszufinden, welche Tradition die urspriinglichste ist.
Traditionen stimmen darin iiberein, dass Mazu urspriinglich ein Miadchen mit
Familiennamen Lin war. Religionswissenschaftler sind geteilter Meinung dariiber, ob
sie wirklich im 10. Jahrhundert in Meizhou, bei einer kleinen Insel vor der Kiiste
Fukiens, geboren wurde.’'” Dagegen berichten alle Traditionen, dass sie Seefahrern in
Not auf heldenhafte Weise geholfen hat. Schon wéhrend der Song Zeit war ihr Kult
als Schutzgottheit der Seefahrer 4usserst popular.*'®

Aufgrund ihrer grossen Popularitdt, auch unter den Hakka Taiwans, scheint
eine ndhere Beschiftigung mit der Vielfalt der Mazu-Traditionen sinnvoll, um zu
kldren, ob diese sich tiberhaupt fiir eine Kontextualisierung des Evangeliums eignen
konnte.’'” Diese Lokal-Traditionen der Gétterverehrung beeinflussen das Leben der
Hakka. Die Moglichkeit der Kontextualisierung des Evangeliums mit Hilfe der Mazu-
Tradition wird durch mehrere unterschiedliche Geschichten iiber ithre Herkunft und
die verschiedenen Formen der Verehrung erheblich beeintrachtigt. Von Mazu wird

geglaubt, dass sie viel Macht hat und deshalb viele Wiinsche erfiillen kann. Sie ist die

populirste unter den 250 Gottheiten Taiwans geworden’'® und gilt als zustindig fiir

1 Liu Zhiwan, ,,Qingdai Taiwan zhi simiao“ ,,Die Tempel Taiwans wihrend der Qing-
Dynastie, Taipei wenxian (4 Juni 1963), 101-130, (5. Sept. 1963), 45-110, (6.Dez. 1964), 48-66.
Hubert Seiwert, Volksreligion, 32.

14 Es gibt Hinweise auf einen alten Seefahrer-Tempel, der bereits wihrend der Yuan
Dynastie auf Penghu stand, der mit ziemlicher Sicherheit ein Mazu Tempel war, weil Mazu als
Patronin der Seefahrer verehrt wurde. Die Qing-Quellen verlegen die fritheste Tempelgriindung erst in
die Wanli Ara (1573-1619), also rd 300 Jahre spéter. Hubert Seiwert, Volksreligion, 20.

315 Hubert Seiwert, Volksreligion, 22.
316 Ebd.

7 Damit ist nicht gesagt, dass heidnische Kulte immer Ankniipfungspunkte zur
Kontextualisierung aufweisen, doch sie miissen in ihrer Rolle ernst genommen und auf ihre Inhalte
untersucht werden.

18 Nach Auffassung des Verfassers dhnelt die Stellung der Mazu unter der volksreligidsen
Bevolkerung Taiwans der von der Jesus- Gebédrerin Maria in der Mariologie des romischen
Katholizismus.
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fast jeden Lebensbereich.>'” Der reine Wunsch nach der Befriedigung von Wiinschen

ist als Grundlage zu einer biblischen Kontextualisierung kaum angemessen. Der
Gottin Mazu wird geopfert und sie wird angebetet, damit sie hilft, heilt, segnet,
schiitzt, straft, richtet sowie Reichtum und Kinder schenkt.’*’ Es wiire zu fragen, ob es
nicht besser sei, in Anlehnung an die Mazu Legende von dem Médchen, das Fischern
durch ihren heldenhaften Einsatz das Leben rettete, statt mihsam nach
Ankniipfungspunkten zur biblischen Kontextualisierung zu suchen, in der Gemeinde
etwas zum Thema ,,Helfersein mit anschliessendem Gebet flir Bediirftige anzubieten.
Alle drei oben beschriebenen Lokaltraditionen haben viele Anhdnger unter den Hakka
Taiwans und miissen fiir die lokale Kontextualisierung des Evangeliums
beriicksichtigt werden. Es gibt es noch weitere Lokaltraditionen gewisser Tempel
unter den Hakka, die das Leben der Hakka im unmittelbaren Umfeld beeinflussen
und priagen. Zu den lokal eng begrenzten religiosen Traditionen der Hakka Taiwans
gehoren im Stiden die Verehrung von Han-Wen-Gung ( ##¥ 7 ) im Changli Tempel
von Neipu, Pintung, die Verehrung der Yao-Chr-Chin-Mu ( £ £ =)) im Chih-Chen
Tempel in Wan-man, Pingtung und die Verehrung von Fa-Tze-Gung ( }#-"°° ) in

Meinung.**'

In Zentraltaiwan gibt es unter den Hakka lokale Traditionen mit einer
grossen Zahl von Anhidngern, wie die des An-Tu-Gung (4 + ) im Chihfeng Tempel
in Chunan, bei Miaoli und die Verehrung des Lio-Fu-Hsing (%45 /) beim Chao-

chung Turm, in Miaoli. Im Norden Taiwans konzentrieren sich die Lokal-Traditionen

319 Gerald P. Kramer, George Wu, Taiwanese Folk Religions, 8.

320 Nach der Beobachtung des Verfassers wird die Verehrung von Mazu im Leben der
Taiwanesen funktionalisiert. Der Verehrer der Mazu kann fiir die Opfer, die er Mazu bringt, einen
entsprechenden Segen erwarten. Das ist keine Grundlage zu einer Kontextualiserung.

321 Gerald P. Kramer, George Wu, An Introduction to Taiwanese Folk Religions, (Taipei
[R.O.C.], No.6, Alley 5, Lane 100, Tun Hua S. Rd. 1970), 38-56; im Folgenden zitiert als: Kramer, Wu,
Taiwanese Folk Religions.
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der Gotterverehrung in und um Hsinchu. Dort findet man die Verehrung des Ling-

Shui-Fu-Ren ( JgF-<~% *) im Chang-I Tempel von Hsinchu, die Verehrung des Chao-
Ta-Ren (i~ 7 ) im Annan Tempel in Hsinchu, sowie die Verehrung der Tien Shang
Wang Mu (—~_F-= %/) im Chieh-An Sheng Tempel. Ebenfalls in Hsinchu, aber im
Chingfu Tempel von Hsiang-shan verehrt wird die Chin-Tien-Niang-Niang (4 ~7U
4%), wihrend die Verehrung des Wang-Hsien-Seng (= -4 ) im Wang-Hsien-Seng
Tempel in Hsinchu sein Zentrum hat. Im Ming Shin Tempel von Hsinchu verehren
die Hakka den Yang Cheng Ren (## E' *) und in Chung-i hu, gibt es eine
Verehrungstradition des Sheng Wang Gung (%7~ ). Im Nanling Tempel in Hsiang-
shan wohnen die Verehrer von Ling-Yu-Chun-Wang ( ;%F h—ETJJE ), wahrend Heng Ta
( = *) im Chang-Yi Tempel Verehrung entgegengebracht wird. Abschliessend zu

erwahnen ware noch die ,,Gottin“ Chi-Fu-Ren-Mu (-~ % * %), die im Hsiang-Shan

Mingling Tempel ausserhalb Hsinchus verehrt wird.**

Es scheint, als ob die lokalen religiosen Traditionen der Geisterverehrung
unter den Hakka Taiwans filir eine biblische Kontextualisierung des Evangeliums
ungeeignet sind. Es gibt bei den San Shan Guo Wang und den Yi-min Ye jeweils ein

Thema, zu dem die Bibel klare Aussagen macht.

5.6 Die Leitungsstrukturen unter den Hakka Taiwans

Hiebert weist in seinem Buch Anthropological Reflections on Missiological Issues auf

die Bedeutung hin, welche die Auswahl von geeigneten einheimischen Leitern auf die

Arbeit der biblischen Kontextualisierung hat.**’

322 Gerald P. Kramer, Taiwanese Folk Religions, 38-56.
32 paul G. Hiebert, Anthropological Reflections, 97,101.



84

Das unter den Hakka Taiwans meist unbewusst kulturell hochgehaltene Ideal
eines Leiters ist dem des Schamanen oder Ritualmeisters vergleichbar, bei dem es auf
die exakte Durchfiihrung eines religisen Rituals ankommt.*** Fiir den Hakka héngt
bis heute der Erfolg einer rituellen Handlung stark davon ab, wie gut jemand die
exakte Durchfiihrung eines bestimmten Rituals, und in christlichen Kreisen einer
Liturgie, beherrscht.’* Selbst fiir einen christlichen Hakka ist der ideale Leiter
manchmal unbewusst eine Art ,,christlicher Ritualmeister. Um plotzlich auftretenden
Autoritdtskonflikten, die von einem falschen Leiterbild her rithren, beim biblischen
Kontextualisieren vorzubeugen, empfiehlt sich das gemeinsame Bibelstudium zum
Thema Autoritit und Leiterschaft in Gottes Gemeinde.**® Das dient gleichzeitig als
ein Beispiel fiir Leiterschulung und schult die Einheimischen in der Fahigkeit, die
Botschaft des Evangeliums zu erkennen und in ihrer Kultur umzusetzen.**’ Der
freundschaftliche Umgang der Missionare mit den Hakka Christen, den Leitern der
Hakka Taiwans sowie eine Anleitung zur biblischen Leiterschaft schaffen gleichzeitig
die Voraussetzungen, die Ankniipfungspunkte sachgemill flir biblischen

Kontextualisierung zu nutzen.

5.7 Zusammenfassung der Ankniipfungspunkte fiir die Hakka

Taiwans

Eine Bewertung der sozio-kulturellen, geschichtlichen und religiosen Lebensbereiche

% Laut Petrov praktizierten die friheren Hakka eine Form des Schamanismus und der
Geisterverehrung, die derjenigen, die von den Westmongolen praktiziert wird, gleicht. Victor P. Petrov,
,Mongolia - a Profile” (New York: Praeger, 1970), 118, in: Clyde Y. Kiang, The Hakka Odyssey, 110.

323 Robert Bolton, ,,Taiwans Ancestor Cult: Contextualized Gospel Approach,* Taiwan
Mission, Januar 1995), 5.

326 paul G. Hiebert, Anthroplogical Reflections, 89.

327 Gute Leiter auszubilden dauert deshalb oft lange. Paul G. Hiebert, Incarnational Ministry,
163.
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der Hakka Taiwans zeigt mehrere Ankniipfungspunkte fiir eine biblische
Kontextualisierung des Evangeliums.**®

Die religiosen Lokaltraditionen hingegen scheinen sich mit ihrem
Schwerpunkt auf Geisterverehrung dafiir nicht zu eignen. Unter allen genannten
Ankniipfungspunkten ist die Arbeit an dem Ahnenverehrungs- bzw. ,Respekt
gegeniiber den Eltern*-, dem Yin-Yang- und Feng-Shwey Konzept am vordring-
lichsten.

Mit einer biblischen Kontextualisierung in diesen Bereichen wire deshalb
nach Ansicht des Autors den Hakka-Christen und Nichtchristen am meisten geholfen.
Ob es gelingt, die Kultur der Hakka Taiwans ausgehend von diesen
Ankniipfungspunkten, mithilfe der biblischen Kontextualisierung des Evangeliums
mit christlichen Inhalten zu durchdringen, muss man abwarten. Fest stehen diirfte
allerdings, dass die Arbeit an der biblischen Kontextualisierung des Evangeliums den
Hakka Taiwans das Wahrnehmen und Begreifen der Botschaft des Evangeliums

erleichtern wird.

328Die Bewertung folgt den in Kp 4 unter 4.3.2 aufgefiihrten Bewertungskategorien
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Tabelle 1: Die Griinderjahre der Hakkagemeinden Taiwans, 1873-

1895

Ort Jahr Sprache Griinder Griindende Denomination
Chungli 1873Hokkien G. L. McKay Kanadisch-Presbyterian. Mission
Schetan 10.10.1873Hokkien, Hakka G. L. McKay Kanadisch-Presbyterian. Mission
Lamgan 1876Hakka Hugh Ritchie Englisch-Presbyterian.. Mission
Omei 1880Hokkien G. L. McKay Kanadisch-Presbyterian. Mission
Longtan 1889Hokkien G. L. McKay Kanadisch-Presbyterian. Mission
Miaoli 15.10.1890 Hakka Li Deng Tsching [Kanadisch-Presbyterianische Mission

Tabelle 2: Die Aufbaujahre unter japanischer Fremdherrschaft,

1895-1945
Ort Jahr Sprache Griindung durch
Neipu 01.05.1898Hokkien, Hakka Missionar Chio-Zeng Fa
Gungguan 01.01.1900Hakka Durch Umzug der Presbyter. Kirche Miaoli
Nanchu 1908Hakka Prediger Chen Shr-Deng
Hsinpu 08.02.1910Hakka Prediger Dong A-Wey
Fonglin 25.07.1916Hakka Prediger Chang U Ming-Deng
Guanshi 01.05.1922Hakka Prediger Luo A-Fei
Hsinchu 1923Hakka Presbyterianische Kirche Nordtaiwans
Chudung 1923Hakka Predige Dong A-Wey
Tongluo 25.10.1926Hakka Prediger Chuang
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Tabelle 3: Die Gemeindegriindungen der 50ziger Jahre (1951-1959)

Ort Jahr Sprache Denomination
Chutien 1951Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Hukou Ende 1951 Mandarin Chinesische Baptistengemeinde Taiwan
Hsinfung 05.09.1952Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
'Yangmei 02.11.1952Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Miaoli 1952Mandarin Lutherische Kirche Taiwans
'Wanluan 17.03.1953Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Toufen 1953Mandarin Pfingstgemeinde
Meinung 1954Mandarin, Hakka Chinesische Baptistengemeinde Taiwans
Meinung 01.04.1954Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Gauchu 01.04.1954Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Tongchuei 1954Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Sanyi 07.04.1954Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Pushin 28.01.1955Mandarin, Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Hsinchu 1955Mandarin Heiligunsgemeinde
Luenshang 1955Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Hukou 01.02.1956Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Beipu 15.08.1956Hakka Heiligungsgemeinde
Toufen 09.12.1956Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Guanshi 01.09.1956Hakka Heiligungsgemeinde
Hsinpu 01.10.1956Mandarin Presbyterianische Kirche Taiwans
Chubei 09.10.1956Hakka Heiligungsgemeinde
Hsintu 1956Mandarin, Hakka Schwedische Missionsgesellschaft
Chungli 1956Mandarin Pfinstgemeinde
Tongchuei 01.12.1956Hakka Pfingstgemeinde
Shegang 1957Hokkien, Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Chutung 17.06.1957Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Miaoli 1957Mandarin Chinesische Baptistengemeinde
Tongluo 1957Mandarin Pfingstgemeinde
Hsinchuang 1958 Mandarin Heiligungsgemeinde
Nunglin 1959Mandarin Lutherische Kirche Taiwans
Hsinuangai 1959Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
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Ort

Jahr

Sprache

Denomination

Hsinpi

12.07.1959

Hakka

Presbyterianische Kirche Taiwans
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Tabelle 4: Die Griindung von Hakkagemeinden von 1960 bis 1997

Ort Jahr Sprache Denomination
Guanin 20.03.1960Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Lioguei 02.11.1960Hokkien Presbyterianische Kirche Taiwans
Shanlin 17.07.1960Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Hsienshan 1961Mandarin Pfingstgemeinde
Chutong 1963Hakka Reformierte Presbyterianische Kirche
Tongluo 21.04.1965Mandarin Chinesische Baptistengemeinde Taiwans
Chiain 1969Mandarin Heiligungsgemeinde
Miaoli 1970Hakka Gute Werke Gemeinde
Chutong 1970Mandarin Heiligungsgemeinde
Chutong 21.01.1971Mandarin Heiligungsgemeinde
Chunguen 1972Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Chungsung 1973Hakka Lutherische Kirche Taiwans
Taipei 10.07.1973Hakka Verband Evangelischer Hakkagemeinden
Shecheng 1976Mandarin Pfingstgemeinde
Neipu 1981Hakka, Mandarin UnabhéngigeLokalgemeinde
Chungli 1983Mandarin, Hakka Freie Evangelische Gemeinde Hongkong
Litou 28.09.1983Mandarin Pfingstgemeinde
Omei 08.01.1984Hakka Unabhéngige Loklagemeinde
Shanzaiding 15.07.1984Hakka, Mandarin Verband Evangelischer Hakkagemeinden
Tongluo 01.04.1984Hakka, Mandarin Unabhéngige Christengemeinde
Taichung 1985Hakka /Anabhéngiges Gospelcenter
Tongluo 1985Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
'Yangmei 1986Hakka Lutherische Kirche Taiwans
Chungli 1987Mandarin, Hakka Reformierte Presbyterianische Kirche
Nantai 01.03.1987Mandarin, Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Hengshan 1987Hakka griindende Denomination unbekannt
Shuanghe 08.11.1987Hakka, Mandarin Verband Evangelischer Hakkagemeinden
Hsihu 1988Mandarin Gospelcenter ohne bekannten Griinder
Chungli 01.09.1988Mandarin Send International
Toufen 01.01.1988Hakka, Mandarin Verband Evangelischer Hakkagemeinden
Tapu 01.11.1988Mandarin Verband Evangelischer Hakkagemeinden
Sanyi 01.08.1989Mandarin, Hakka Verband Evangelischer Hakkagemeinden
Nunglin 1989Hakka Gospelcenter, Griinder unbekannt
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Ort Jahr Sprache Denomination
Chubei 30.07.1989Mandarin Heiligungsgemeinde
Sanuan 01.01.1989Mandarin Gospelcenter, Griinder unbekannt
Baushan 1990Mandarin Gospelcenter, Griinder unbekannt
Toufen 1990Mandarin, Hakka Hauskirche, initiert von YWAM
Pingtong 25.06.1990Hakka Chinesesische Hakka Baptistengemeinde
Taipei 01.10.1990Hakka Presbyterianische Kirche Taiwans
Zhautong 1991Hakka Gospelcenter, Griinder unbekannt
Tongshin 26.04.1992Mandarin Gospelcenter, Griinder unbekannt
Tou-U 31.03.1993Mandarin Gospelcenter, Griinder unbekannt
Sheguang 1994Mandarin, Hakka Heiligungsgemeinde
Longtan 01.08.1995Mandarin, Hakka Verband Evangelischer Hakkagemeinden
Hsintou 01.08.1996Hakka, Mandarin Verband Evangelischer Hakkagemeinden
'Yangmei 01.09.1997Mandarin, Hakka Verband Evangelischer Hakkagemeinden

Tabelle 5: Kulturelle Ankniipfungspunkte unter den Hakka im

Vergleich

Das Familienkonzept Die chinesischen Zeichen Die Bibel
Orientiert sich am Ahnen Orientiert sich an 4500 Jahre Orientiert sich an Gott, unserem
Geschichte der Chinesen ,,Urahn“ (Dan 7, 9)
Im Zentrum: Stabilitét, Erhalt, Im Zentrum: Bestes Kom- Zeigt den Weg zu Gott, unserem
Vergrosserung und Lebensqualitit. munikationsmittel unter Chinesen Ursprung, zeigt uns Gott und hilft
beten.

Tabelle 6: Geschichtliche Ankniipfungspunkte der Hakka im

Vergleich

Hauptgedanke

Israel nach Agypten Hakka nach ,,Agypten

«

IAhnen- und Gotzendienst

Durch Umkehr abgelegt

Noch nicht abgelegt

Freiheit

Durch Vergebung zugesagt

Nur bei Jesus Christus zu finden
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Tabelle 7: Allgemeine religiose Traditionen unter den Hakka im

Vergleich

Art

Inhalt

Entsprechung in der Bibel

Yin-Yang Konzept

Das alles ausfiillende Konzept

Jesus, der Weg die Wahrheit und das
Leben (Joh 14,6)

Sitte der Ahnenverehrung

Eltern-Respekt Konzept

Respekt und Anbetung, um die
Verbindung zum vermeintlichen
Ursprung und Segen des Lebens zu
erhalten

Jesus, der Mittler zwischen Vater und
Menschheit, dem ,,Urahn (Dan 7,9) und
seinen Kindern (Dan 7,10).

Feng-Shwey Konzept

Unsichtbare Kraft, die Harmonie
herstellt und erhilt; Lehre wird oft in
Verbindung mit der Geomantik
angewendet

Mit Anpassungen: Heiliger Geist und /
oder Jesus als Friedensstifter; - Inhalt
von der Form (Konzept und Magie)
trennen!

Tabelle 8: Religiose Lokaltraditionen und die Bibel im Vergleich

Religiose Lokal-Tradition

Inhalt

Entsprechung in der Bibel

Die San Shan Guo Wang
(,, Landeskonige der drei Gebirge*)

Bewunderung und Verehrung der Kraft
in den Bergen Jichan, Mingshan u.
\Dushan

Keine biblische Entsprechung; Gottes
Schopferkraft, die majestétische Berge
schafft, kann bezeugt werden.

Die Yi-min Ye (Die ,,drei ehrwiirdigen
Herren*)

Kult von patriotischen Martyrern mit
dem Ziel vorbildliches Beispiel zu
unterstiitzten

Keine Entsprechung; Dan 3 (Die drei
Maénner im Feuerofen) kann fiir
vorbildichen Einsatz fiir Gott, der dem
jidischen Volk zugute kam, vorgestellt
werden.

Der Mazu-Kult

Verehrung eines verstorbenen und einst
hilfsbereiten Madchens mit dem Ziel
ihren Segensstrom durch Opfer in das
eigene Leben zu lenken.

Keine Entsprechung. Wahre Hilfe und
Segen kommt von Gott, das haben
zahlreiche Frauen und Ménner der
Bibel erfahren.
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Tabelle 9: Bewertung der zu kontextualisierenden Elemente

Ankniipfungspunkt

absolut iibertragbar

Konstant iibertragbar

Relativ iibertragbar

Familienkonzept — Familia
Dei

Familie als Institution

\Familia Dei bedarf der
Einfliihrung

Lebensstil bedarf der Umkehr

Einige Chinesische
Schriftzeichen - Gottes
Zeugnis vor der
Sprachenverwirrung (Gen 11)

Botschaft der ange-
sprochenen Zeichen mit
Botschaft der Ge-
nesisgeschichten identisch u.
ibertragbar

Die Botschaft muss mit Hilfe
der Bibel ausgelegt werden

Das Konzept vom Schopfer
ist durch die
Religionsgeschichte
verdunkelt — Bedarf zur
theolog sauberen
Interpretation der Zeichen

Auszug aus
(1

Agypten,“ , Heimatland* -
ewige Heimat

Die ewige Heimat muss
vorgestellt werden

,Agypten der Hakka bedarf
der Erklarung

Das Yin-Yang Konzept und
Christus die Mitte

Vom Grundkonzept kann
manches auf Christus
ibertragen werden

Die Idee vom Konzept muss
auf Christi Person angepasst
werden

Sitte der Ahnenverehrung
und der ,,Ahne* in der Bibel

Elternrespekt- Konzept und
das vierte Gebot

Mittels biblischer Lehre vom
,,Urahn“ mit wenig Anpas-
sungen iibertragbar

Mittels biblischer Lehre vom
4.Gebot erweiterbar

Bei der Form muss vieles an
die verénderte Ausrichtung
angepasst werden

Das Feng-Shwey- Konzept
und der Heilige Geist

Nur mit einigen Anpassungen
zu libertragen

Die San Shan Guo Wang

Kaum zu iibertragen

Die Yi-min Ye

Kaum zu iibertragen

Der Mazu-Kult

Nicht zu libertragen
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Abb 1: Die iiberwiegend von Hakka besiedelten Gebiete Taiwans>

329 Quelle: Joel, Nordvedt, ,,The Hakka,* Taichung [R.0.C.]: Taiwan Mission 4/4, (1995), 5.
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ORIGIN OF CHINESE
TRADITIONS IN TAIWAN

0 15 30 45
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SERE ANCHI
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CHAOCHOW

e

Abb 2: Herkunft der Siedlerkolonien Taiwans mit ihren lokalen religidsen
Traditionen™

330 Chiao-min Hsieh, Taiwan-Ilha Formosa — a geography in perspective (Washington:
Catholic University, 1964), 150.
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Abb. 3: Herkunft der Hakka Einwanderer aus den Provinzen Fukien, Kanton, Guanxi

Provinz Préfekt./Landkreis  Distrikte in denen nur Hakka gesprochen wurde
FUKIEN Tingzhou Yongding, Shanhang
KANTON Jiayingzhou Meixian, Xingning, Wuhua, Pingyuan, Jiaoling
Chaozhou Dabu, Fengshun
Guangzhou Chixi
Huizhou Heping, Longchuan, Zijin, Heyuan, Lianping
Gaozhou
Lianzhou

GUANGXI aus verstreuten, heute kaum zu lokalisierenden Hakkasiedlungen

angereist.

33! Luo Xiang Lin, “Kalla Yuanilu Kao”(A Study of the Origin of Hakka), 1989, 67-68.
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Province Prefecture Districts with Hakka population only
FUJIAN Tingzhou Yongding, Shanhang
GUANDONG lJiayingzhou Meixian, Xingning, Wuhua, Pingyuan, Jiaoling
(CANTON) Chaozhou Dabu, Fengshun
Guangzhou Chixi
Huizhou Heping, Longchuan, Zijin, Heyuan, Lianping
Gaozhou
Lianzhou

GUANGXI the villages and towns with Hakka immigrants are difficult to localize;
many of Guangxi's Hakka settlements were spread over the whole province.
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